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سورة التوبة 

َء يَيَ الله وَرَسُولِمَ إِلی الْذْینَ عَهَدتُم یْنَ الَمُشرِیِنَ و فَيخُوا نی 
الأزض أَربَعَةَ ا شر وَآََلَمُوا انکر غَر انتری اھ وأ اخری الكَيِنَ و وَأَدنٌ 
یے الله وَرَسُولمء ِی اي یو کے الا خر ان الله بَریءٌ مِنَ ین المْشْركین 
وَرمولڈد قَإِن تبثم فَهُوَ حَيلَكم ذان تو او اکم غنر تر مُغجزی الله وَنَیِْ 
َذِینَ كفَرُوا بِعَدٌاسے الیم وچ إِلّا انی عَهُدتُم الشڈرین نز 7 ود 
مین وم بُطُورُوا عليِكُم َحَدَا مر اه عَھَدز إِلَ مہم ِ اك المكدن 
رق فَإٰذَا اَنسَلخٌ آلأْٹر ارم فَافراٍ اَلَمُشْرِیِنَ حَيّث وَجَدتُمُوهُم وَحْدُوِهَمز 
نار َاکڈُوا لَهُمْ صُل تر َإِن تَابُوا وَأَامُوا اَلصّلوٰةَ وَءَانَوْا اکا 

می ِنْ عَفُوڈ رجیڈ () وَإِن أَحَة بن الَمُذرکیے اَسْتَجَارَك دا ےو 


عرے ۔م۔ >ھ 


حَيٰ یمم کم آه تم اتہر ديك توملا بَعلمُوت وچ َیْتَبکُوں 
لِلمُشَرِححِینَ عَهَد عِند الله وَعند رَسُولِهَِ ِا زی عَھُدثُد عند المّتجد ارام 
فُمَا اَسْتَقَمُوا لّكُمْ فَاَمَتَقیمُو موا کم إِي اخ نيت ج4۵ : 

طبَرَاءَةٌ یْنَ اللہ وَرَسُولَِ إِلى الْذِینَ عَهُدئٔم مِن الَمُشرین>: 

انهم ان الوفاء بالعقود وعھود ا معرفة وا لمحبّة والعبودیة لا يأتی إلا ممن شاھد 
الربوبیّة حین خرج من العدم بنور القدم: ومن خلا من ا لمحبّةء وعشق القدیم فلیس لە عھد: 
والوفاء بالعقد. 

وکیف یکون منھم الوفاء وھم عن ساحة الکبریاء مطرودون إلی الأہد ھم من وصال 
الحق غیر مقبولین: قد بَرء ا حق من أھل الرعونات الذین یعبدون أنفسھم وھواھاء والدنیا 
وزینتھا وجاهھاء وقبوهما ألزمھم سمات الفراق؛ خروجھم من عھد الأزل وا لمیثاق: یالیتھم 
لو اَعَلموا آداء الفرقة لفنوا من آلام البعد وأي داء أُشد من داء الفراقء وأنشد نی هذا العنی: 
ول نصسیبَاتِ ال۔سزمان رتُا یسوَیَ تق الأحیّابِ هینة اب 

تقیّل الله ورسوله کل عذر سوی الشرك؛ لأنْ الثرك ظلم عظیم حیث ساوی 
الحدث بالیدم؛ ووقعت الُرقة بالبدامة بعد العھود. 


٤‏ ہچ سو جو تسود وجہ مہہ عرائس البیان فی حقائق القران / احزء الثان 

رس اد ذلك لابا [ڈاکائٹ باعل غر رت یل ازفھاللےے 

فقنتّابخےِ وال تا مطتَدَة رات نت یسوئا والسزماخُ قثّتّا 

کانوا ٹی زمان العھود على رجاء الوصولء فجازتہم طوارق الغیرة وأسقطتھم عن 
نیل المنیة وکأن سراج الوصل آزھر بینناء فبھت به ریح من البین فانطفاً. 

ثم أُنْ الله سبحانه رأی نقض عھودھم بعد أن أمھلھم فی زمان یمکن تدارك ما أفاقواء 
وذلك ما قال: طفَيیخُوا فی اَلأرَضأَرَعَةَأخپر4”'. 

وأشفع علیھم بنقض العھد بین جھور ا حخلائق؛ بقوله:طوَأدَنٌّ یُے ال وَرَسُولهِءَ 
ِلی آلناس یَوْمَ ا َجٌ الأکَبر ٭: عرف عبادہ یوم عید الأکبر یعني: یوم کانت الأرض 
والسماء واحدًاء بل العرش والکرسي والأرض سواءَ لکشوف جلالە لنبيّه وأولیائه. 

قال ن8: لإذا کان یوم عرفة إن الہ تبارك وتعالی ینزل إلی السماء الدنیا فییاهي ہہم 
اللالکة ...)”. 

بأنه تعالی بریٌ من الشرکین المحجوبین بہواھم عن اللہ ورسوله برئ منھم؛ لأْن 
ا حبیب یوافق حبیبه ی کل مرادہء وھکذا یقتضی غیرۃ التوحید. 

قال ابن عطاء: کل من اشرك مع اللہ فیما للہ غیر اللہ فھو منہ بریءہ ثم من کرمہ 
ورحته ما أخرجھم عن مربع الرجاء بالکلیة وما قطع حبال الوصال با جملة حین استتایہم 
بقولہ: طفَإن تَبِتُمْ فَهُوَ حَيَرلُم4 اي: إِن رجعتم من حظوظ أنفسکم من الدنیا ال 
حظوظ قلوبکم من مشاھدتِ فھو خیر لکمء فان الخیر کل ا خیر في وصالی وقربتي. 

و التوبة؛ عند أُھل الإشارة: ذھاب الحدثان عى الجنان عند مشاھدۃ قِدم الرمن۔ 

قال أبو عثمان: التوبة مفتاح کل خرِ(فَإن تُتتُمْفهُوَ حَيَرُلَكُم4. 

ط(حَیّفوَإن يَظھَرُوا عَلَيْعُم لا يَرفُبُوا فیكُم إلا وَلا ذِمَة يُرزضُوتگہ بَأفْوَهِهم 
ونَیٰ لُوئهُز وَأکُهَرْهُمْ فقوت 8 اَمَکوا بقاییت الہ تُمَنّا لی فَصّدُوا عَن 
سیل إَِم سَاء مَا َاوا يعَملُونَ () لا يَرْبُونَ فی مُؤین إِلاوَلا ذَِة وَأَوٍَِْلک هُمْ 
)١(‏ إشارۃة إلی أن للنفوس فی أرض البشریة سبرٌا وسیاحة لتکمیل الأوصاف الأربعة من النباتیة والحیوانیة 


والشیطانیة والإنسائیة التي تتولد بازدواج الروح العلوی الروحانِ ا مفرد والقالب السفل ا مرکب من 
العناصر الأربعة. فالنباتیة تولد ا ماء. والحیوانیة تولد الریح. والشیطائیة تولد النار. والإنسانیة تولد 
التراب فلتکتمل ھذہ الصفات اریت أزمة النفوس نی مراتع الدنیا ونعیمھا إلی البلاغة. تفسیر حقي 
(/ ۸۸]). 
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الْممَْدُوت و فَإِن تَابُوأ وَأقَامُوا الصَلَوٰةَوءاتواالزََّوٰهَهَإِحَوَنْكُق الین وَثفَصْلُ 
لیت لِقوْمِيَعلمُو نو َإِن كَتُوا ايْمَيكَھُم یَنْ بَعَّدِ عَهِدِهِمْ وَطَعَنُو | نی دِيبُِمَ 
فقَيلا أبكَة الکُئر ِتهُم لا این لهُۃ لعلَُم ُقُوت وچ الا یلت قز وط 
وا أَْسَتَهُۃَوَمَمٰواً بإِخُرا ج الرَمُول وَهُم بد وم او مرف وٍأغْمَوْتَهُم فَاَهَاحَق 
ان عَنَْوْه إِن کم ممیت 9 قَتِلوهُمْ بعد تھُمْ َهُم اه بأَيْدِکُم وََرِمِم زگ 
لوتب سو رکز رکزست (چ تَتذىِب عرط قوبیدُویفر ال حَل ما 
وَآََهُ عَلِمٌ حَکیم ع6 امم حَيِبَثُ ان تُلُگوا وَلَمًا يَعَلَم "ءھ7 نکُمْ وَلَّرٌ وَلمٌ 
َكَخِدُوأ مِن دُونِ الله وَلَا رَسُولوِے ولا اَلَمُؤيينَ وَلِيجَةٌ وَآَلَهُ ءَ حبويمَا ناوت (ي) 
7 للسُشِیِںَ ان يَعْمْرُوا مُسجد ال غَهِدِینَ عَلٌ امم بالگفر وك 

حَِطت أُعَمَلهُۃ وق النّارِ هُم خُلدُوت (؟. 

قوله تعالل: لا یَرَقُبُونَ نی مُوین لا وی ذِمَةٌ 4 :وصف اللہ سبحانہ ا مخالفین بن 
لیس لم رعایة أھل ال جنّة؛ ولا بجترمون آھل المعرفة؛ لقلّة معرفتھم بحرمات أھل ا حضرة 
وما مَنٌ الله علیھم من الکرامات السَلیة. 

قال محمد بن الفضل: حرمة اللؤمن أفضل ا حرمات: وتعظیمه أجل الطاعات: قال الله 
تمال: لا رون فی مین إِلا ولا نگ . 
قوله تعلل:<َأعمَرَنَھُز لہ أَحَق ان عَْمَوْه إِن گنٹم مُڑیییں بپہ : بین اللہ تعا لی أن من 
بخشی غبر اللہ فلا وزن لە فی العرفة صغر الأعداء فی عیون الأولیاء؛ لثلا یفزعوا منھم فی 
الأمر با معروف والٹھي عن ا نکر وملأ قلوہہم من آنوار ھییتہ وإجلالہ: وحذّرھم من 
الدامنة ئی الدین؛ وعرفھم عجز ا خلق بعد تعریفھم عژٌّتہ وجلالہ: أی: تخشونہمء وہُم هباءٗ 
فی بطش قھر ربوبّتي؛ فأنا أھل أن تخشوا مني؛: فإِئی بوصف ا جبروت قھَار قھر کل من 
یبارزني فی حاربة أولیائي؛ واضاف خشیتھم إلی نفسه بلفظ ا جمع على معنی الذات 
والصفات لا تری إ لی قوله:ؤفَالَه اُحَق ان عَْمَوُْ ‏ : اسم اللہ: اسم عین ا حجمعء وهو عین 
الذات والصفات. 

ویر ا ا وا خوف للصفات. 


قال اللہ ِا عََوَنهُم م ٠‏ فَاللَہاَحَق ان عَلْهَوَہ . 
وقال:(وَعَٹوے رَہُمْ وَعَافُونَ سُوَۃ اَكْسَاب 4 [الرعد:٢٢].‏ 


٦‏ ات تس سے سا سس ساس سا سس سس ہے عرائس البیان فی حقائق القرآن / الجحزء الٹاني 

قوله تعال٭ أَم حَسَيْثڑ ان وا لم يَعَلم اَل الذِينَ جَيهَدُوا ِنكُمْ 4 : خاطب 
الذعین الذین یظتون أن ا حقیقة تحصل بمجرّد الدعوی دون التحقق بالمعنی بالتفریع عند 
حساہم وخخاییلھم: وعرّفھم ان من م یکن باذلّا لوجودہ ل؛ غلصًا نی معرفته بنعت زوال 
عوارض البشریة والصدق فی صحجبتہ أُھل الولایة فھو على غلط من حسبانہہ وی سھو من 
حسابہ وذلك تمام الآیة بقوله: ط وَلَمٌ يَتَخِدُوا مِن دُون الّ وَلَّا رَسُولیہ وَلَا اَلَمُؤْمِیينَ 
َلِيجَةه ””ء ٹم حذٌرھم عن دعوی المحالء وما فی ضماثرھم من غبار الخیالء بقولہ: طوَاَلَُ 


: خَبّبِمَا تعَمَاورت4. 
نما يَقَمرُ مُسجد الو من ءَامَر بَآلہ وَليَزم اللآجر وَأقَامَاَلصَلوٰة وَۃائی 
َ‫ رم ا مھ تو ہے و کک 13 ٹچریی۔ 
الززکوٰۃ وَلَو سمش إلا الله تی ؟ أؤلتيك ُن بگوٹوا ء بن اَلَمُھتَدِیرے دق ٭ 


ا93 
کے ا - 


7 سقَايَة الج َعِمَارَة اَلمسشجدِ ا رام کمن 27 لی مِالآجر وَجَُهَدَ 


نیل لا یَشَتَوءنَ ند آ2 وَاللَهُ ل ء دی اَلْقَوْمَ آل ام لطْبینَ وچ الین ءَامَعُوا 
وَهَاجَرُوا وَجهدوا فی سب سبیلِ سُبیل آَلّه بأمُوَ ِمَ وَأنهُ يہ عق دحا جند ال وَأَوْليِكَ هر 


مہو ہے 


الفاپژون (چ)ك . 

قوله تعالیل:ظ إِنْمَا يَعَمر مَسجذد اه مَن ام بانہ 4 : جع اللہ سبحانہ جلّا من 
ا لخصال ا لحمیدة من الفرائض والسنن: واللإیمان والمعرفة؛ والثقة بوجودہ فیمن بجوز لە عبارة 
جالس ان العارفین والمحبّین والعابدین والمطمثنین وا مراقبین. 

وتلك العمارۃ تکون بخلوٌ قلبه عّا دون اللہ عند دخولہ فی مساجد اللہ وطھارۃ سرّہ 
عن شواغل الطبیعةء وغبار الوسوسة. 

قال بعضھم: عمارة اللسجد بعمارۃ القلب عند دخوله بصدق النیّةء وحسن الطویة 
وطھارۃ الباطن للہء کما طھرت ظاہرك بأمر اللہ ودخول المسجد بالخروج عن جمیع الأشغال 
والموانع: فذلك من عمارة الملساجد. 

ات تُم برَحْمَو يَنه ترضووِ وَجَلسر لن نب ٹویٹ مُقَیمٴ 9ؤ 


س٦‏ ہے 


خت فا اڈ إِنْ الله عِدَهٰرا خر عَظیۂ وق یَتاها لوت مزال کو 


)١(‏ بطانة أي: جاعدوا وأفردوا حبتھم لولرسولە وللمؤمنین؛: وم یتخذوا من دونہم بطانة أي اصحاب 
سر یوالونہم وییٹون إلیھم أسرارھم؛ بل اکتفوا بمحبة الله ومودة رسول اللہ والمؤمنین: دون موالاۃ من 
عاداھم. البحر ا مدید (۲/ ۳۸۸). 


رھ 


ہشیر ہھ در کن کک ونازخو دک از جار 
َ‫ ا بے ۲ ےے ۔ گے 
وَعَفِهَ كت وامول اَفَترَفْتْمُومَا وتتر؟ غَنَوْن کِسَادَھَا 3ھ ا ا اح 


ہ> ۔ڈ 


إلَٔ کم يٌے آَلّه وَرَسُولہے وَچهاد فی سبیليہ فَترَتَھُ شواک تاوس ایا وَآَلَُ 
لا چّدی اَلْقَوْم الفسِقیَ رق ۹. 
قوله (مُتَيرعُمْ رم يِرَحَمَوَيْته وَرِضُون وَجَتَمََرَع فا ئییھ یم مُقيعٌ 4 : أنَ اللہ 
تعدالہ وت اخ وی ا نات بشرعی تارف لو ان راف شارت 
بلقائه وغفرانہ وہو تعا ی لا وجدھم آساری سلب مشاھدتہ: ومقیّدین بأسر حبّنہ؛ وم یر فی 
نز می المرش إِلّ الثری:غبر انرار ینان والع رنانء بش رخح فا ات راف اذا کان 
الگ واسطة بین الأحباب وا حبیب؛ فھو عظیم کما قیل: 
- پیٹ موہ 7 7 7 و 7 
لے لا فحَمغ ثقلیيىے بلقائے لّ مسا لس سٹري باب سے 
لاسیم| وا حبیب هو مد رھم بنفسہہ وبشارتہ خطاب مع کشف امشامدةۃ ومن يٌطیق 
أن یسمع بشارته بوصاله مع کشف جمالە ان َیقی عند حُسن شھودہہ ولة خطابه: وھذا کما 
أُنشد: 
تے یو اش لی کا کسر اسب الا الب 
وتحيَي یا نت فی الحبّٗ حصففنه وإذْ اأعجصب کون ا حیاۃ مع ا حتف 
بگُرھم ب رمتہ: ورمته کشفت جمالە بلا حجاب: وھو أول درجة العارفین: ثئم بڈرھم 
بالرضوان: وھو الوصال بنعت الؤانسة ہلا کدورۃ ا مجرانء ثم بشرھم بدخوغم ئٔی جنات 
قربات الصفات والذات: بنعت تحصیل علوم الأزال والآباد من رؤیتھاء والبقاء فی نعیمھا 
ہر یس مس مہ 
بشر ا مؤمنین بال رمة وہشر ا لمطیعین باحنةق وبشر العارفین ہالرضوان والوصلة: 
اش ہشر این بلرعقا وبٹر الصادقین بالمشامدة: وبشر المحبٔین بالملجاورۃ. 
قال أبو عثمان: هو الذي یستجلب رضوانہ: ورضوانه یوجب جاورتہ: و جاورتهہ 
توجب النعیم الدائم. 
: 7 ہے کر ےھ درعے۔ ۰- 
قال می سچھمہھہے مُقیمۃً ۴ . 


۸ سم ات تس سس ہے ہے عرائس البیان ٔی حقائق القرآن / ا جحزء الٹانی 


لە سبحانہ عل ال خصوص؛ قرل بارف عو غطاہ یس مر انف ال ۷ َََمَد 
َُهُم ۷ 

طِلَقَد تَمَرَحكُمْ الله فی مَوَاطِنَ صُیِيرَۃ وَ رم حشِ إِذَْمْجتَتطُم كرنطُم 
لم تن َ عَنكُم شَينا وَضَاقت عَلَيُمْ اَلأزضی بما رَخَْم تلم ثذبیعت 


مدہھ۔ 


ت اَل الله سکیٹتەء طَل رمولهہ وَعَل اَلَمُيَییت وَنزل جُکودا لو تُرَوَهَا 
وعَذّب آآزیے گفَرُوا وَدْلاک جُڑا ؛ لکفرین (ئ) تر يعُوبُ ا من بعد ذللک عَلیْ 
سن شا ول عَفُور1 حیڈ 59 ا کے موا ا اف رر سر وت 
َقرَبُوا الْمسجد الِْكَرَاء بَعْدَ عَايَيَََذا ان کز َللَة وف ىٔفیک آڈ بی 
فَضْلِيِءَ إن شْاءَ اإے آلة لی حَحبۂ وچ فَُوا زیت لا ڈیثوت بآ وَلا 
َالَيزم لاجر َلَا غُرِمُون مَا حر الله وَرَسُولَه وَلّا َدِ دیو دِیں الحَقِ من آأزرسک 


اروا اَلْحَِتَتَ ح' حَییٰ يُعطوا الّزیَة عَن بَىر وَهَم ضفروت (چ) وَقَالِ الَهود عُر 


اه وَقالت النْصَری ی اَلْمَسِيح اب قٹ ال ڈالاک لم بأفوَههز ؛ یُضٌھّورت 
: وب (ج)). 

قولہ تعلی: طلَقَدَ تَمَ مسْرسفًۂ الال نزامن كَيرہ و خل ذ اف تس 
كترَتحُمْفَلَمْ تن عَدحُمْ شَینًا: اأخبر سبحانہ أن الأولیاء والأصفیاء لا تخلو قلوبہم من 
قوارع خطرات الامتحائیق مع شرفھم بالولایة واصطفائیتھم بالکرامة؛ لیعلم ا حق أن 
ولایتھم غیر مکتسبة بالأعمال: وھذا تعریفه تعالیل مواضع نعمہ لمم؛ واختیارہ مم المنازل 
الرفیعة فی الأزلء ومعنی الاَیة أي: حیث تبرأتم من حولکم وقوتکم؛ وافتقرتم إيّء وفررتم 
مني إلّ ونصرتکم عل عدوّکم بحولی وقوّتي حین شاھدتم عرة أزلیتيء وجلال آبدیتي؛ 
وحین نظرتم إلل حولکم وقوتکم: واحتجبتم بھاعن مشاھدة قدرقي ترکتکم مع أنفسکم. 

قال جعفر: استجلاب انصر فِ خیۃ واحدء وھو الذلّ والافتقار والعجز؛ لقوله: 
طِلْمَد تَصَِرَحمْ ال نی مَوَاطِنَ حَُِيرق): م تقوموا فیھا بأنفسکم؛ وم تشھدوا قوٗتکم 
وکٹثرتکم؛ وعلمتم أن النصر لا یوجد بالقوة وأن الله هو الناصر الین ومتی علم العبد 
حقیقة ضعفه نصرہ الله وحلول الخذلان بشیء واحدء وھو العجب. 


عَزَي 


. 2 ار 


َوْلَ ال َذِینَ صکَفْرُوا مِن قَبَلّ قَسَلَهُمُ الله آیٰ 


قال الله تعا ل: ویوْمَ حُتَِْ إِذْأُعَجَبَنَُْ كَلنُسٔ فَلَم تن عَکُمْ ما4 


فلم عاینوا القدر من أنفسھم دون الله رماھم الله با حزیمة: وضیّق الأرض علیھم. 


(ثُم وَلَیَغُم تُذیریے4: موکولین إل حولکم وقوّتکم وکٹرتکم؛ فلمارأی تقصیرھم 
بصرف عیونہم عن مشاھدة اللہ إلی أنفسھم طرفة عین: وندموا على ذلكء ورجعوا بعد 
الامتحان إلی ساحة الرحمن ألبسھم الله أنوار قربەء وکساہم سنا قدرتہ وہیبتہ؛ ولذت قلوہہم 
بحُسن عنایتہ حتی قویت ہہا فی احتمانغا أثقال عبودیتہ'"' وین ذلك بقوله سبحانه: ٭ثُمٌ 
أُنزَّل الله سَكيتَتَدُ عَلیٰ رَسُولہ۔ وَعَلی اَلَمُویییے ؟: والإشارة فیہ إل أن قلب نییّ 5 کان 
ِخل ایشا من شوامد امتحانہ؛ لأن ا حق حقء وا خلق خلق؛ ولذلك قال: طأَنرَل الہ 
سَكکيِتَتَه عَلیٰ رَسُولهے 4 

کان عليه الصلاۃ والسلام ی مثل ذلك یقول: 9إنه لیغان علی قلبی وإنِ لأستغفر اللہ 
نی الیوم سبعین مرا”۔ ۱ 

طِسَکیتَتَهُرہ٭: زیادة اأنوار کشف مشاھد اللہ لە حین خاف من مکر الأزلء فأراہ اللہ 
اصطفائیتہ الأزلیةء وأمنه من مکرہ لا أنه ینظر من ا حقی إلی نفسە طرفة عین لکن إذا غاب نی 
بحار الدم م یر للحدث أُثرّاء ورأی الحدثان متلاشیة نی قبہض بطش العظمةء ففزع منە بەہ 
فآواہ اللہ منە إلیه حتی سکن بە عنہ سکینته بالدنوں حیث قال ثُمٌ دُتا ا فَمَدَلْ 4 [النجم: 
۸ء وثباته بدنو الدنوء بقوله تعا ی: طفِكَانَ قَابَ قَوْسَین اوادیٰ [النجم:۹4]ء فلا وصفہ 
با مرتبة الأعلى: وا مشاھدۃ الأدنی: وسکینة قربہ الأصفی: زاد فی وصفه حین لم یر نی مشاھدةۃ 
القدم ما خرج من العدمء بقوله: طمَا رَاِع الْبَضَرُ وَمَا طغیٰ 4 [النجم:۱۷] سکینته کانت 
من رؤیة الذات وسکین ا لمؤمنین من رؤیة الصفات. 

قال بعضھم: السکینة التي أنزها اللہ علىی رسولە قق٭ هي التي أظھر علیھا لیل الملسری 
عند سدرۃ ا لنتھی: فما زاغ: وما طغی: بل السکینة إقامة مقام الدنو بحُسن الأدب ناظرًا إلی 
ال حقی؛ مستمعًا منہ؛ مثنیّا بە عليه؛ بقوله: االتحیات لل ۷”'. 

والسكینة التي نزلت على الؤمنین: هي سکون قلوبہم إ ی ما یأتیھم بە الصطفی 5 من 


( قال القشیريی: یعني تقر کم یوم خی حین توق أکثرٌ الاصحاب؛ وافترت أنیاب الكرَّۃ عن یقاب القھُر 
فاضطربت القلوبٔ وخانت القوی اصحاّہاء و تُذْنٍ عنکم كْتکم: فاستخلص اللہ أسرارکم -عند 


صدق الرجوع إليه - بِحْسْنِ السکینة النازلة فَقَلبَ اللہ الأمرٌ عل الأعداءہ وحَفَقَتْ رایاتٌ 
سر سے ارات اف لی جرافافرین 


(۴) روا البخاری (۲۸۲/۱)ء ومسلم (۱/ ۱ ۰۴ 


١‏ بت سے ات سے تا ہے عرائس البیان نی حقائق القرآن / الجحزء الثان 
وعد ووعید وبشارة وحکم. 

وقیل: السکینة ا لقام مع اللہ بفناء ا حظوظ. 

قال الأستاذ: السكینة استحکام القلب عند جریان حکم الرب بنعت الطمأنینة 
وبخمود آثار البشریّة بالکلیة: والرضا بالبادي من الغیب من غیر معارضةٍ واختیار. 

ویقال: السکینة الفرار علی بساط الشھود بشواھد التأدیب؛ بإقامة صفات العبودیة 
من غیر حوق مشفةء ولا تحرك عرق بمعارضة حکم:؛ وذکر تمام نعمه بإنزال املائكة علیھم 
بقولہ: ط وَأَنّلَ جُُنُودٌا لو تَرُوْهَا4. 

وی لطیف الإشارة وا جنودا: روادف آٹثار قوّة تل الحقّ بغبر الاحتجاب؛ ونعت 
الانقطاع. ۱ 

قال الأستاذ: ا جنود هھنا وفود الیقینء وزوائد الاستبصار: ثم إِن الله سبحانه وصف 
من کان جبولّا ئی الأزل بیسمة السعاد: وبقي فی حجاب النکرۃہ بخرجہ ہأنوار سرابق حکمہ 
من ظلمات قھرہہ بقوله تعالی: ط ثُوٌ یَتُوث الله مر بَعّدِ دّللک عَلیٰ مَنَيَشَآء 4: کشف هھم ما 
غاب عنھم من أنوار معدن الغیب: وھداہم بہا إلی حل شھود الحضرۃ: ومَنٌ علیھم بکشف 
الشاهدة وأوصلھم إليه بالرمة: وسترھم بوصلە عن غیر الفرقة وذلك قوله: طوََللَُ عَفُورٌ 
یئ 4: ما أکرم مولاناتعالی سبقت رحمتہ ومغفرته لعبادہ نی الأزلء مع علمہ بم| یبدو منھم 
من العصیان؛ ول یکن علیھم غضبّاء وم یسلبِ منھم غفراناء سبحانه ما ألطفه سبحانه. 

قال الأستاذ: رڈّھم من ا جھل إ ی حقائق العلمء ثم نقلھم من تلك ا لنازل إ لی مشاھد 
الیثین۔ 

ثم إِن اللہ أعلمنا بفضلہ أُن مَنْ م یکن خاطرہ مطھرًّا ہمیاہ التوحید من بحر التفرید من 
أدناس الوساوس وریاء الناس لا یصلح لمقام التُرب والاستٹناس: بقول: <یَتَأَھَا النِیںک 
موا إِنّمَا لٹ رو جس فلا روا لمَشچد الْحَرامٌ4: بین أن من بقی فی قلبہ نی 
عبودیة خالقہ نظر إلی غیرہہ أو إلی نفسه لا بجوز أن یدنو من مجالس أولیائہ: فان صحبتہ 
تشوّش خواطرھم؛ وتنجُس بتَفُسه أنفاسھم؛ وحدّر العارفین أيضا من صحبة ا مخالفین؛ 
لأنہم غرائس اللہء ولا بجوز أن ینظر إلیھم. 

قال ا جحنید: الصوفیة أھل بیت لا یدخل فیھم غیرھم؛ والاشارة فیه أيضا ان من 
عکس فیە آثار قھر القدم: أوقعہ نی بحر رؤیة النفس وتلك الرؤیة نجاسة بقیت فی قلبه؛ ولا 
یقرب بہا من مواقف القدسیة من عالم لللکوت وا جبروت. 

قال أبو صالح حمدون: الُثرك فی عمل؛ مَن بشٛن ظاھرہ لملاقاة الناس؛ وجاورتہم 


وبٔظھر للخلق أحسن ما عندہ؛ ویّنظر إلی نفسه بعین الرضا عنھاء ہما أظھر علیھا من زینة 
العبادات: وینجُس باطنه بمخالفة ما أظھرہ من الریاء والشھوات: وسائر ال مخالفات؛ فذاك 
الشرك نی عبادتہ: النجس باطنہ؛ ولا یصلح لبساط القدس إلا القدس ظاھرًا وباطتًاء سا 
وعلنًا؛ لأن اللہ تعالى قال: طإنَمَا اَلَمٌظركػوت نس 4 ومن کان نجّاء فإِن الأَمکئة لا 
تطھّرہ وستر الظاھر عليه لا ینظفه. 

وقال الأستاذ: فقدوا طھارة الإسرار بماء التوحیدء وبقوا فی قذرات الظنون والأوهام: 
فمنعوا قربان الساجد التي هي مشاھد القرب۔ 

رممرھ تدموو ہی سس 
ال سواہ بقوله تعالی: ط وَإِنَ خفتْم عَیيلَةً فَسوّفَيَعْنيگُ الله ِن فطل )۱ إذا آخرجنم 
أھل الدنیا من بین سفیر الأعلی من ا قربین الذین نعوتہم الفقر: ء وسماتہم التصوٌّف والعبادق 
ویخطر على قلوبکم انقطاع مواساتہم لکم؛ فأنا أغنیکم عیّ| سواي: وأرزقکم من غیر وسیلة 
تحتجبون بہا عني 

قال الأستاذ: توقُع الإرفاق من الأسباب؛ من قضایا انغلاق باب التوحیدہ ومن م 
یفرد معبودہ بالقسمة یبقی ئی فقر سرمدي. 

ویقال: من أفلح بعفو وکرم مولا واستمطر سحاب جودہ غناہ عن کل سبب؛ 
وکفاہ کل تعب؛ وقضی لە کل سؤلِ وأربِ؛ وأعطاہ من غیر طلب. 

درا حر دم ا بی کیب ا لمع ا مَرم ونا 
ا روا ِلّا لِيحبدُوَا لھا وَاحدًا ا إِلكه الا هو مُتَحَتَه عَمًا ُذرطٔوتک ( 


نے وا صد ےھ 


پُریڈورت ان يُِفلُوا ٹوز اللہ بانوعمۃ ای ال إِلاَ أُن ئتِۃٌ مُرَهُ وَلَوْ رہ 
کرو وچ موا أرمَل سوہ بأْهُدیٰ ودبن احَق رہ عل لات 

لی وَلَؤ رہ اَلَمُشروے وھ بَتلها الین ءَامَنوا إِنٌّ صَیِّا بے الْأحَبَار 
وَآلرْمَبَانِ امن أَمُوَلَ لاس بََلیَِلِ وَیَصْدُوت عَن سیل ال وَالذِکت 


)١(‏ أي: فقرأً بسبب منع المشرکین من ا حرم: وکانوا بجلبون ما الطعام ء فخاف الناس قلة القوت منھا؛ إذا 
انقظح الڈ کرک میں فوعدھم الله بالغنی بقوله: لَسَوَفَیْعَييکُمْ اَلَہُ ین فَضلِيَِ 4 من عطائثه وتفضله 
بوجە آخر . وقد آنجز وعدہ بن آرسل السماء علیھم مدراراء وأسلمت العرب کلھاء وتمقادی جلب 
الطعام إلی مکة ٹم فتح علیھم البلاد ء وجلبت هم الغنائم: وتوجه الناس إلیھم من أقطار الأرض؛ 
وما زال کذلك إلی الآن: وقیدہ با مشیئة؛ لتنقطع الامال إلی اللہ ولینبه على أنە متفضل نی ذلك وإِن 


الغنی ا موعود یکون لبعض دون بعض: وفی عام دون عام. البحر ال مدید (۲/ ۹٤‏ 


۲ سس تس سس ساد ہہ ہے عرائس البیان فی حقائق القرآن / الجحزء الثانی 
ُکاژوت اَلاّعَبَ وَالَفْضّة ولا بُهفُوَچا ی سَبیل ال فَبَمْرَهُم يد اب الیم 2ا مَذَ 
مّیٰ عَليْهھا فی تار جَهَتمَ فَتُکوؤوک با حِبَاهُهُمْ وَجُُوہُم وَظُهُورْهُمْ هَندا مَا 
لثم لأمُکگز فا نا نم نژو ج4 

لِ٥تال:‏ َاکَذْرَا َعََزَعْ رلْضَکیَ آزاتاء: عبر مَن بقي نی رؤیة اللقتدی عن 
رؤیة الحقء وإن کان وسیلة منەہ فکان فی إفراد القدم من ا حدوث إل النظر إلل الوسائط 
شرك؛ وتصدیق ذلك تمام الایة قوله تعالی: ِوَمًا یڑا لا لِيَعْبْدُوَا ِلہا واحِدًا): غیرۃ 
الوحدانیة ما آبقت نی البین غیر امن الشوامد والایات: وجیع ا خلق. 

قال اللہ تعال: طقُلٍ اَلَهُ تُمٌ ذْرْهُمْ ۹4[الأنعام:4۱]ء ولا رأی انت غیرۃ القدم عل 
شأن استھلاك الغیرں زجر من مدحہہ وتجاوز نی الاح؛ فقال تچ: لا تطرونِ کما أآطرت 
النصاری المسیح؛”' وتحرك نی تفرید سرہ من رفع الحدثانء حین تکلّم فی الصحو بعد 
السکر؛ وأخبر عن فناء الکل فی الکل وقطع مسالك الصورۃ عن إفراد الیقدم بقولہ 5ڈ: ٢ل‏ 
د وی وچ چس سد کہ وٹ " بعد أن کان مأمورًا بمتابعة ا خلیل 
ات بقوله تعالی: أنِ اتٌبع مِلة إترهِيمٌ حَیيفًا 4[النحل:۱۳۲]. 

قال أبو یزید نی (مقالة التوحید): إِبّاك أُن تلاحظ الحبیب والکلیم والخلیل: وتجد عند 
الله سبیلا. 

وششئل الشبِیْ عن وصف جبرائیل ا8ء فقال: واللہ ما خطر على قلبي منذ شھر أنْ الله 
خلق جبرائیلء وأخبر عن فناء شھودہ فی شھود الل. 

قال بعضهھم نی ہذہ الاَیة: سکنوا إلی أمثاحم: فطلبوا الحقّ من غیر مکانہ: وطرق الحقی 
واضحة لن کمل بنور التوفیق؛ وأبصر سبل التحقیق ومن عمي عن ذلك کان مردودًا عن 
طریق ا لح إپی طرق الضالین من ا كحلق. 

وقد وقع أہم معیرون وموبّخون بقلة عرفانہم أھل ا حقائق: ورکونہم إلی أھل 
التقلید وسقطوا عن منازل أھل التوحید نی التفرید وھکذا شأن من اقتدی بالززٌاقین من 
أھل السالوس ا تزیّنین بزي ا مشایخ والعارفین المتحققین: وتخلف خلف ا جامعین للدنیاء 
الذین یقولون: نحن أبناء اللشایخء ونحن رؤساء الطریقة یضحك اللہ الدھر ملجأهم حیث 
علموا أن الولایة بالنسبء حاشا أن من م یذق طعم وصال الل؛ وقلبه معلّق بغیر الله یکون 


.)۱۲۷۱ /۳( رواہ البخاري‎ )١( 


من أولیاء اللہ. 

قال ا جنید: إذا آراد اللہ بالرید خیراء ھداہ إلل طُحبة الصوفیة ووقاء من صحبة 
القراء ولو اشتغلوا بشأنہم وجمع دنیاھمء وم یتعرضوا لأولیاء الله وم یقصدوا إسقاط 
جاھھم یکفیھم شقاوتہم؛ لاسیما ویطعنون الصذیقین والعارفین: قال اللہ تعا ی فی شأنہم 
<یُریڈوے ان يُطففُوا ور آلّ بأفْوهِهۃ وَیَأَٰے اَل إِلا ان يُيِمٌ تُورَه وَلَوّ رہ 
الکُفِرُوں4: کیف يٛطفئون نتزات حسناتہم: وأنوار شموس الصفات: التي تبرز من جباہ 
وجوھھم: ولاآلیء خدودھم, وأصلھا ثابت فی أفلاك الوحدانیة وسماوات القَیُومیّة ویزید 
نورہم على نور؛ لأنہ تعا لی بلا نہایة ولا منتھی لصفاته. 

قوله تعالل: ۶و اَلذِ أُرَسَلَ رَسُوئَهہ بألهُدّیٰ وَدین اَلْحَقٌ): إِن الله سبحانە سن 
از الاغة اغا مہارف 1ء ارتا اف مو سای رھ نال 
منھاج عبودیتہ ومعارج روحہ وقلبه إپی مشاھدة رہوبیتہء ویکون هو واسطة بینە وبین اللہ 
وإن کان الفضل بید اللہ یؤتیه من پشاءہ بغبر علق ولا سبب جعله واسطة للتادیب؛ لا 
للتقریب: وصیرہ شفیعًا للجنایات: لا شریگا فی البدایات: مُداہ نور القرآنء ودینەه حقیقة 
البیان مع إظھار البرھان. 

قیل: جعل اللہ الوسائط طریقًا لعبادہ إلیهہ وبعثھم أعلامًا علی الطرقء ونورًا یہتدون 
بہ وعٌَر بہم سبیل الحقء وحقیقة الدین: قال اللہ تعال: <أْرسَلَ رَسُولَهُ بِألْھُدیٰ وَدِینِ 
الحَق >. 

قولہ تعال: <والذیت یُگاڑوںے آاَلاّهََ وَآَلَفِصَة ولا يَُفِقُونَا نی سَبیلِ اایب4: 
وَبٗخ الله البخلاء ء بقلَة الإنفاقء وخروجھم عن سبیل الوفاقء ولا یکون ذلك إِلّا من مواریث 
النفاق: وتأئیر الفراق۔ 

قال بعضھم: من بخل بالقلیل من ملکە: فقد سد على نفسه باب نجاتہ: وفتح على 


نمفسه طریق ھلاکه 
مرج 1 ےَٰٰ۔ 7سط 

وی لم مہ و يَوْم حَلَقاَلکمَوّتِ 
سےجڈ - ہ۔- ے8 ررسنء 7 َ‫ بت ۶ٍ۶ کات رت 
وَالارص ... حرم الا لاک الین الم فُلا تَظْلِمُوا ذ ہن اَم وَفَيَلُواً 
اَلَمُذْرِحیے کافة صقَت بَُورتكز مقَالَة ََخمزا ٤ ٤‏ الله مَمَ الْمَفينَ وچ إِنَمَا 
۔ سوہ و۶‌+َْگہ 7 727 
۱ ر ۴ 


۰ اکر یُصْل به الذیے کفرُوا -- عَامًَا وو ل عَاما 
یک یی ےا لا سر مر ا کو ئن الہ لا 
لیو اطوا ج حرم عرم الله ررں و 


2 طس ا سس سا سس سس عرائس البیان فی حقائق القرآن / ا جحزء الثانی 


٠ 7‏ ا ہے و سے کو۔ ‏ مگ ہمہ سو ہے ہے ںہ ] سو ۳ھ 
یھی الْقَوْمُ آلضکفریت وچ یَتایُھا الذیے ءَامَثُوا ما لّہر إِذا قیل لک آَنَفرُوا فی 
7 ہے ے>+۔ڑھ مہ عم ج 7 ےہ ے‫ 72.72 گا ۔ 
سیل آَلّه اَنَافَلثُز إِلی الْأرّض أُرَضِیئم بَلحَتوٰة اَلدُنیا یرے الجِرَة فَمَا مَعِمْ 
الْحََوٰة اَلڈُتیا نی حر إِلَّ قَِل و إِلَا تَیرُوا بُعَذَِکح عَدَاکا أَِیمًا وَيَحتَبْدِل 
قومًا غرم وَلَا تَصْژُوه غَينَا وَآَلَهُ عَلیٰٗ کُلِ سرت قَدِیز (6)). 
ھک ر رص بي صدجر ہے َ‫ َ‫ 2 

قولہ تعال: طإِنٌ عِدَة آلشہورِ عِند اَل اثنَا عَشَرَ گْہْرا فی تب الو ە: جعل الله 
أیام الفراق ممدودة وجعل أیام الوصال بلا حساب؛ ولا انقطاع؛ وجعلھا عل التآأبید. 

قال اللہ تعالی:ط لا مَقَطُوعَو وَلَّا مُمُوعَو 4 [الواقعة:٣۳]ء‏ وجعل لابام العبادة 
منقطَعًاء وجزاڑھا بمشاہدتہ حم لم یجعل لە منقطعًا. 

۱ ۱ 3 رع و‫ ہر۔۔ وھ 7 7 س 

قال اللہ تعال:٭ إِِنمَا يُوَّئی الصیبرون اَجرھم بِفَيِر جساب ؟ [الزمر:۰٤]:‏ حث 
بہذہ الاآّیة امشتاقین إلی الفرح بوصاله؛ وزیادة شوقھم إلل کشف جال حیث جعل أیام 
التفرقة القلیل؛ وحُسن وصا م ا خلیل: 

شّاوصسالً ا حبسیب واقتتربا وطےتاللوص ال واسرتا 

کان فی الکتاب الأزلی لأیام العبودیة حصر؛ لأتہا زمان الامتحانء وھي مِن أُوصاف 
الحدثان؛ فإذا خرجت من أماکن الکونین لا یبقی إلا أنوار جمال ال رمن ا منزھة عن تغایر 
اللوانء وعن الانقلاب والدوران: وحدود الکان ومفیٔ الزمان: لا یکون ھناك إلا کشف 
جمال الأزل بجلال الأبہد وکشف جلال الأہد بجمال الأزل لیس عندہ مساءُ غروب بالفناء 
ولا صباح علل البداء. 

وقت العارف فی کشف جمال وجھه لیس وقت الأزمنة بل تسرمد استغراقه ی بحار 
القدمیةء وطیرانہ باجنحة البقاء فی ھواء الأَبدیّة ولا بجري علیھم طوارق الزمانء ولا علة 
الحدثانء ما أطیب أیام الوصال للمشاھدین کشف ال مال وطوبی لأعین قوم أُنت بینھم 

7 ہے مر کے یز ہےچ ہے -- 

والإشارۃ نی قولہ: ۶ یوم خلق المٌملوات وَالاززضز* کشفت أوقات السرمدیة 
بنعت تجلی الأزلّة لوقت مرور القضاء والقدر؛ الیوم عبارۃ عن طلوع الشمس وغروہہاء 
ولیس فی جلال الیدم مشرق ا حدث: ومغربة الملشارق ھناك آزالء وآزال الاآزالء والملغارب 
آباد وآباد الآباد الدھر الدھار؛ والفلك الدوٗار فانیان ٹی قدم الرحمن؛ اُوجد من العدم وقتاً 
بقدر یوم؛ فخلق ا لق نی ذلك الیوم. 


وقوله: کیٹا انا خی وجعل بکرم و رمتہ منھا شھور القربات: وزیادۂ 
للمدانات: ومناسگا للعبادات: وشڑفھا لکشف المشاھدات ومنعھم فیھا عن التمٹّم 
والتنمٌم وأمرھم فبھا 00,22 وأمھل فیھا الخارجین من السنَّة؛ لتامبھم أَهبْة الأولیة 
والأبرار إل جوار الرمة وما سوا ما من الایّام والشھورہ رفاھیةً لأھل الأنس؛ ومطایبة 
لأھل البسطء وکذلك تلك ا حرمات على أھل القُربات: وقال: ۶> اَلَينُ الیم 4ل 
مو سیر اس ہہ کہ یہ رت 
اللہ بقوله: طفلا تظْلمُوا فہن 0 ژىےَ 4ء بمنعھا عن الملجاھدات: وطلب المشاھدات: 
7 00 

قال بعضھم: : ظلم نفسهہ من اأطلق عناتھا 8ی طرق الأماني من اتٌباع الشھوات: 
زازنقات و وت 

قوله تعالل: ( زی لَهُم سُوَہ أُعَمَلهته ذمٌ الله قومًا عمواعن رؤیة ما بدامم من 
نفوسھم من ا مخایبل الشیطانیة التيی ہھیجتھم إپی الاستبداد بآرائھم الفاسدة فی استبداعھم 
طھي الباطل: وھم رأوھا من أنفسھم مستحسنة من قلة عرفانہم بطریق السنة الإحیة. 

قال الواسطي: خیرم على ما فیه ھلاکھم وم یعذہم: بقوله:ط زی و و 
اعملهمٌ>: 

وشٹل جعفر الصادق عن قوله: ط زی لَھُّ سُوۂ أَعْمَلهۂ >. 

قال: ہو الریاء: ثم حث الؤمنین بترك الدنیا ولذعہا؛ لأاجل مشاھدتہ وحسن رضاہ 
بقول: هأَرَضٍیئر بِألْحَوٰة اَلدُنَیا یے آللحِرَة 4 أي: اخترتم موضع الکرامات: وظھور 
ال٦آپات‏ عن کشف ال مشاهدات. 

قال بجیی بن معاذ: الناس من خافة النصیحة فی الدنیا وقعوا فی فضحیة الآخرة. 

قال الل: : فلز إِی الأرّض' أَرَضِیثم بَألْحََوٰة التْيَا یس ے اَلآخِرَہٴ پالم 
وی سرت 

فمَا فمَا مَمَِمٌ اَلحَيوِٰ ة ادا نی الْجِرَة إِل قَلِلٌ 4 أي: ما وجد العارف الصادق نی 

تے.۔۔۔ے۔ے۔۔۔۔ے۔ وو مد 
تک ا کاو یہ او کی کا ا ا ا ر0 
)١(‏ ا عَلِم انہم لا بُداومون عل مُلازَمَةِ القُربِ أَفْرَ 3 بعقّ الشھور بالتفضیل ليحْصُوها باسٹکٹار الطاعة 


فیھا. أمًا خواص مِنْ عبادہ فجہ ہب رش سس سپ وت 


۱۔.. -۔ نمیا رت دَ عرائس البیان نی حقائق القرآن / الجحزء الٹاني 
وصولہ إِلیھاء وما یری من وصال ا حقء وکشف جالہ أقل من قطرة نی البحار. 

قال النھرجوریٔ: الدنیا بحر؛ والآخرة ساحل: والمرکب واحد: وھو التقوی: والناس 

9 
وو برا2 7 رامک نے ءھھ س 7 دھ۔ 

(إلا تَنصْرُوه فَقَدَ تَصَرَه ال إذ أَخْرّ بی سر کے تین إِذْهُمَا 
َلَفار إِذْ يَقُولُ لِصَحبوِے لا رن ِےٗ الله معتا قً انل الله مُِيتتَه عَليه وَأَدَهٍ 
پجرو کرتقا ونل حَينة لیے زوا اشتل و صَُلمَة حَمَہُ الہ مے العْلي' 
تر خکیڈ و آمیئرا جَفً نَا مرا با نوز رَأشِْکق ہل 
مو2 نیعت ٢‏ َل؟ 04 00ت َتطَنْتًا كَرجُتا مم 
يُلگوںَ أَنفْسَہُم سَہُم وَالَُ يَعلم إِنہُمْ لَكَذِبُونَ ٤‏ . 

و تا 7 ہ٭|0م/ 
هُمَا ؤے أَلَغَار 4: مَنْ کان مصطفی بتأیید الأزل لا تاج إل نصرۃ أحد غیر اللہ ومن أعزہ 
الله بعزتہء جعله ناصرٌا لە: وھو مستخن عن نصرته؛ وناصرہ تشرف نصرتہ: أو نصرۃ الخلق 
ئم بنصرۃ ا حقء ومن انقطع إلی الله من ال خلق: أعانه الله علیى کل مه ویصل إ ی کل نعمة. 
ت"تە"ع"0۸ من کان قادرًا بنصرۃ من کان مخفبًا وراء : یچ السکیرت 
سب سس را سان کاو سر ا کا 6ئ 
أعطاہم من رایة نصرۃ الأزلیة وأعلام دولة الرسالة والنبوۃ۔ 

قیل: نصرہ اللہ حیث أغناہ عن نصرنکم؛ بقولہ:ط وَللَهُ يَعَصِمُل ىِن اَلتّاس 4 
[المائدة: ۷٦]ء‏ ومن کان فی میدان العصمة ٠‏ کان مستغنیّا عن نصرة ا ملخلوقینء ألا تراہ ا 
اشتد الأمر کیف قال: بك أصول فإنك الناصر وا ُعین۔ 

ومعنی قوله:طٹاوؤے اَثْنَيْن إِذْ هُمَا ؤے اَلْقَار4'' إشارۃ إل خاصیة الصدّیق 


)١(‏ رُوي أُن اللشرکین طلعوا فوق الغار یطلبون رسول اللہ ق حین فقدوہ من مكة فاشفق أبو بکر شظل علی 
رسول اللہ کل فقال ہپ دسا ظّكَ باثیِ اللُتَاِنهماٴ فاعماہم الله عن الغارء فجعلوا یتزددون حوله فلم 
یروہ. . وقیل: ما دخل الغار بعث اللہ حمامتینء فباضتا فی أسفله والعنکبوت نسجت عليه. البحر ا دید 
.)٥٤٤/۲(‏ 


من قلزم القدم. 

ولولا تلك الأھلیة ما کان فردًا فی الصحبةء وکان الصدّیق فی منزل ما کان حمد 
وکان الله وم یکن معه شيء من شقائق قدسەء وبرق من بروق أنوار أنسہ؛ خرجا من تلك 
الأآنوار ودخلا بہا فی الغار وعرّف ا لحبیب الصذیق خصائص العیّة معهہ حین ورد عليه 
طوارق الامتحانء وآخرجته من رؤیة الحدثان: بقوله: طإذْ یَقُولُ لِصحب۔ لا غَزنَ ِب 
الَهَ مَعَنَاہ أي: لا بجزن بتغیر الاصطفائیةء وانکسار حصون العصمة: فھو معناہ بمعنی 
القدرۃ والعلم الأزلی؛ وعنایة الأہدیة وظھور مشاھدتہ من حیث القلب والروح والعقل: 
بوصف ال مناجاة والمداناۃ. 

وقال ابن عطاء فی قوله: ٹاو اَتْينِ إِذْ هُمَا وے اَلْفَار 4. 

قال: فی محل القرب فی کھف الأنوار نی الأزل. 

وقال نی قولہ:< لا حَرَنَ إِےّ اَل مَعَمَا 4: لیس من حکم من کان اللہ معہ ان بجزن. 

وقال الشبل:<ثا آَذْنیْن4: تنشخصہ مع صاحبہء ووحّد الواحد بقلبه مع سیّدہ. 

وقال ابن عطاء فی قوله: طإِرےٗ الله مَعَتَا چ معناہ: إِن الله معنا نی الأزل حیث وصل 
بیّاء ووصل الصحبةء وم یتفضل. 

قیل فی قولہ: طلّا غََرنَ: کان حزن أبي بکرہ؛ إشفاقًا عل اللبی تچ 

وقیل: شفقة على الإسلام ان یقع فیه وھن۔ 

وقال فارس: إنم| ہی عن ال حزن؛ لآن ا حزن عنہ؛ واإنم| ہو تعریف أن ا حزن لا بحل 
بمثلہ؛ لأنه نی حل القربة. 

وقیل: أحرجتھم| الغیرۃ إلی الغار علیھم ا حقء فسترہما عن أعین ا خلق؛ لأنہم کانا نی 
مشاھدته یشھدھم ویشھدونہ ألا تری کیف یقول 89 لأبي بکر ٭: اما ظنك باٹنین اللہ 
ٹالٹھم|)''' مشاھدًا غھماء وعونًا وناصرٌا. 

ویقال فی قوله: طتَصَرَهُ اَلَهُ ۹ من تلك النصرۃ أبقاہ إیاہ فیما أبقاہ بە من کشوفاتہ فی 
تلك ا حالةء ولولا نصرتە لتلاشی تحت سطوات کشفە. 

ویقال: صحیح ما قالوا للبقاع دون ما خطر ببال أحد ان ذلك الغار یصیر مثوی 
ذلك السید قلڈ؛ ولکن بختص بقسمیه ما یشاء کم بختص برحته من یشاء. 

ویقال: عُلقت قلوب قوم بالعرش؛ فطلبوا الحق منە. 


.)۱۸١٥ /٤( رواہ البخاري (۳/ ۱۳۳۷)ء ومسلم‎ )١( 


۸ سے بے سے سے تسد ےت سے سہے۔ ھرائس البیان ٹی حقائق القرآن / الجزہ الٹائ 


وھو تعالی یقول: طإِذْ يَقُولُ لصَجبیہ لا رن إرےّ آَلَهَ مَعََاه أنه سبحانه تقدس 

عن کل مکان؛ ولکن ھذا الخطاب حیاۃ لآأسرار أرباب ا مواجید؛ وینشد: 
سا طالبّ ال نی العسرشِ السرفیع بے لأَتَطلَُسب العسرقّ إن ا حبّ فار؛ 

لی تكتة عجیة نی قوله تعالل: ؤ ٹاو آَنَتينِ إِذْ هُمَا ؤے الفَار 4 فی تولہ 5 
لصاحبه: ؤلا عَرنَ إٍرےٗ اَل مَعَنَا ھذا نفی الاتحاد بالوحدانیة کما نفی عن عیسی وأمہ 
حین زعموا النصاری ان ال ٹالٹ ثلائة فقال: طوَمَا من إِلَهِ لح 4[امائدۃ:۷۳] 
نفی الإلوهیة عن الروح والصذیقیة کما نفی هاھنا عن سید ا مرسلین وسید الصذیقین حتی 
لا بظن ظان أن من العرش إلی الثری لم یکن فی ساحة الکبریاء والأزلیة أثر؛ لأن الاألوھیة 
القدیمة ممتنعة عن الانقسام والافتراق والاجتماعء وتحقیق ذلك قولە: 

طإِب الله مَعَتَا 4 وتلویح ذلك نفيی الاتحاد وإظھار الالبساط: ودلیل اللإشارۃ 
بقوله: ٢ل‏ غََرَنّپ أثبت الحزن نی طلب أي بکر ہچ وذلك ا حزن حزن فوت ا حال: والوقت 
فی زمان الباُس والابتلاء وعرف ِ٭ ان الوقت وا ال لا یفوت عناء فھو تعا ى معتّا 
بالکشف والوقت وا حالء بقوله: طإرّ الله مَعَتَاہ؛ ثم زاد فی حدث الکشف والوصال 
حیث حزن صاحبه لأآجلھا بقوله: طإفَأَنزَل الله سَكِيتَمَه عَلَيهه |شارۃ أن سکینته نزلت 
من عند اللہ على قلب محمّد تق وتلك زیادۃ وضوح الکشف والداناۃ النبی چ٭ کان مستقممّا 
نی الأحوال کلھاء وما حزن لأجل الفوت: ولکن أنزلت السکینة عليه؛ لأاجل زیادة استقامة 
قلب الصدّیقء وذھاب الحزن عنہ؛ لیستضيء نورھا من جمال النبي اہ ولو أنزلت علی 
الصذیق بغیر واسطة النبی پی٭چ؛ لات تت إِش اق سلطان أنوار الیقدم؛ لأان تلك البرماء نی 
تلك الأوقات لا بجتملھا إلا اللرسلون من أولی العزمء کما قال: أنزل سکینة أبي بکر علی 
حمدہ وإن کان البھاء راجگًا إ لی اللہ سبحانه ویجتمل أن السکینة نزلت عللى أي بکر؛ فأما 
النبي ٹڈ فکانت السکینة عليه قیل ذلك. 

قال بعضھم: السکینة لأبي بکر ما ظھر لە علىی لسان الصطفی صلوات اللہ عليه من 
قولەقّڈ : ۷ ما ظنك بائنین الله ٹاكئی)!''۔ 

قال بعضھم: السکینة سکون القلب إلی ما یبدو من جاري الأقدار. 

وقال ابن عطاء: بحتمل أن أہا بکرم یکن حزونًاء ولکن النبي قل لشفقتہ عليهء حذر ما 


یجوز أن یکون فی ذلك ا حال: فقال لە: ولا غَرَنَ إِےّ آَلَه مَعَتَا مکد 

قال أبو بکربن طاہر: دعا الرسول ٭ باخص آسمائہ >> وقڈم اسمہ علىی 

وقال موسی: ٭إِن می دَئی4[الشعراء:٦٦]:‏ فدعاہ باسم التربیة وھو من عموم 
الاسماء وقڈم اسمہ عل اسم رب فقال: إِنّ مَىَ زی : فلذلك عصم أمة محمد تچ عن 
الشركء وابتل أمة موسی 9ۃ بعبادۃ العجل۔ 

وھھنا أن موسی 99 کان غیورًاء فلم یر فی البین أحدًا من غیرہ علىی لہ؛ فکان النبيی 
پل خرج من حد الغیرة هامنا؛ لأنه کان غنیّا باللشاھدة وکان موسی فی محل الافتقار إلل 
املشاھهدۃ۔ 

وقال الکلیم: ٣إ‏ می رَی۹. 

قال الحبیب تچڑ: ط٘إِكْ مَىَ دک فوقع موسی نی رژیة الصفات: حیث سمی بالرب؛ 
ووقع النبي ق نی رؤیة الذات بم سماہ باسم ا لجمعء وو قولہ: طإِبٗ الله مَعَنَام, وزاد عليه 
نعمته بقوله: 

وَأيده بِجُمُود لَمْتَرَوَهَا ۹ ہذہ الجنود جنود عساکر تی جال الأزلء أزلت علی 
أسرارہ؛ لأنہا تطیق حملھاء فان نی الکون م یکن لتلك ال جنود حل قبوها. 

وقال جعفر نی قوله: طیجُود4 الیقین والثقة باش والتوکل عليه. 

ویقال: کان الرسول اج ۶ثاؤے أَتَتْن ‏ بظاھر شبحہ: ولکن کان مستھلك الشاھد 

فی الواحد بسرہ:ثم وصف ملتہ سبحانه عل الکل؛ بإذھابہ ظلمة الطبائعء وإخراجه أنوار 

الشرائعء بقولہ: : رَجَمَل كَِمَة انیے کَفرُوا المفلی وَكِمَة ال مے الْمُل۰ا 
جعل الدعاوی الباطلة فانیة تحت آنوار التوحیدء وا حقیقة کلمة انفرادہ بفردانیتہء وعلوٰہ 
بنعت التنزیه والتقدیر عن ظنون خلقہہ ہأنه عزیز بعز الکبریاء وحکیم فی اختصاص أاولیائه 
بکشف البقاءء ثم إِن الله سبحانه حث ا جمیع عل التسارع ببذل القلوب والأرواح والأًشباح 
ال میادین الوحدانیة والفردانیة؛ لرؤیة جماله: وکشف جلاله: وإدراك وصاله؛ بقوله: 

طآَفْرُوا جَفَافًا وَثقَالاً> ای: انفروا !لی أبواب الأزل خفافًا بالعقول القدسیةہ وثقالا 
بالقلوب ا ملکوتیةہ وأَيضّا خفاًا بالأرواح الروحانیة وثقالّا بالقلوب السماویة: وأَیضا 
خفائًا بالارادات الصادقة وثقالا باللحبة الفرطةء وَأیشّا خناکًا بالامان: وثمَالا بالایقان 
وأیضا خفافًا بالأنس: وثقالّا بالقدس: وأیضّا خفافًا بأنوار ا مود وثقالّا بأمانات المعرفة 


٣٢‏ ےت سے سے ہ-----۔ عرائس البیان فی حقائق القران / ا زء الٹان 
لس سج و ور تو یع 
وأَيضا خفافًا بنعوت الافتقارہ وثقالا بکسوۃ غنی العزیز ت- وأیصا خفاکًا 
بالقناعةء وثقالّا بالتوكُلء ضا خفافًا بالبسط: وثقالّا بالقبض۔ 
قال ابن عطاء: خفافًا بقلوبکم؛ وثقالّا بأہدانکم۔ 
وقال أبو عثمان: خفافًا وثقالّا نی وقت النشاط والکراھیة فإن البیعة على ھذا وقعت. 
کما روي عن جریر بن عبد اللہ قال: بایعنا رسول اللہ 8 علىی المنشط وا مکرہ. 
وقال بعضھم: خفاقًا إی الطاعاتء وثقالّا إل ا ملخالفات: وجاھدوا بأموالکم للفقراء 
٤ب‏ ۶ کت 
طعَقًا اَل عَلک لِم أذِت لَھُ حَیٰ مََيْنَ لا الْذیے سمَدفوا وَتَعْلَمَ 
آلکذِس 6× 
قوله تعالل: طعَفَا اَلَهُ عَدلک لِم أَذِنتَ لَهُمٌ 4 إن من سنَة الله سبحانه إذا أراد أن 
یفتح کنزًا من کنوز غرائب علمہ: ونوال قرب ولطائف وصلته على أحد من نم أحباله 
و و س تد ھا سس تی 
صدرہ بالغیبة ویذوق قليه مرارة الفرقةء وتذوق روحه من الندامة ویطیح عقله من حشمة 
العتاب؛ ویزول شہحه من دار الاحتجاب: فیطلع اللہ شمس عزة جلاله من مطلع قلبيه 
ویتنسم صبح الوصال من مشرق روحہ؛ وتبدو أنوار الصفات من روازن أسرارہ ء وتشرق 
سبحات الذات فی أرض فؤادہ ونتنور مجامع عقله بظھور سنا أفعاله فیری العبد فی البسط 
بعد القہض مشاھدۃ بدبیةء ووصلة أبدیة وخطابًا سرمدیّا یطیر بأنوارھا نی الآزال والآباد 
وتصیر ذلته زلفی؛ وذنبه کشف وصلةء ویقابل اللہ من ذنبہ جمیع حسنات العا لمین؛ لأنہ 
مصطفی فی الأزل بمحبتہ ومجتبی بنوال قربہ فی الیقدم؛ وتکون سیئاتہ حسنات: وزلّانه 
زلفات؛ لأنہ تار اللہ فی أرضہ: وعروسه بین عبادہ جمیع حرکكاته تقع حسنةء وأفعاله تکون 
عند اللہ مستحسنة وھکذا شأن الأحباب: المحب یعتذر لزلة حبیبه ویعشق علیى غیرة 
معشوقہه؛ لأن من کان حستاء فما یبدو منە أَيضا یکون حستًّا: 
فسنْ نطائسث جساءث بل ملاحتۓ ‏ واإِنْ سسکنثْ جَساءثْ یکل جمسیل 
ملاحتہ وحسن وجھہ یعتذر لذنبهہ ئی وجه شافع یمحو إساءته عن القلوب با لمعافیر: 
وإذًا ا سیب أتسی بذنبِ واحے جےاءت محاس تن بالسۓيِ شسفیع 
کے الزرتر اعت ریت عصسسليي وا ضر مذتاب 
]اسم الس ْواولیعلٹسوا علحسكَ عنوِي بالتےِي عابُسےوا 


سورۃ التوبة چ رھ دح مد دح دح ہہ ہہ ہہ ہہ بہہخ ہہ ۲٣ہچ‏ ہہ ہا 

ولا سبقت الاصطفائیة لە قبل وقوع العاملات: سبق منه العفو لە قبل الزلات. کان 
ات من عظمتہ نی المعرفة إذا جری عليه حکم لە موقع العتاب؛ خاطبه اللہ قبله بعفو وتلطف 
حتی لا یفني وجودہ فی رؤیة جلاله وہیبتہ من حدۃ الیاء والاحتشام؛ ولا یکون إلا من کان 
معرفتہ کاملة ألا تری إلی قولہ 9جت8: <أنا أعرفکم بالل وأخوفکم منہ!''. 

قیل: إن الله إذا عاتب أنبیاءہ وأولیاء عاتبھم ہبر قبلھاء أو بعدھا ألا تراہ یقول: 
٭عفا الله عَسلک >. 

وقال ا حسین بن منصور۔ قذُس اللہ روحھ4-: الأنبیاء مبسوطون عل مقادیرھم 
واختلاف مقاماتہم؛ وت متھو ہت 
الاستعمالء فمنھم من ين قبل التادیب ومنھم من آئس بعد التادیب علی ا حتلاف 
مقاماء ماف اس رس ا فات ات 

یھ تر جھ 

وذلك ان ا حق تعالی أمرہ بقولہ: فادذن لمن شیئت مِنھمٌ 4[النور:٦٦]ء‏ ثم قال مؤذبًا له 
عل ذلك لعَفا الَهُ عَعلک ٤‏ لذاب؛ وهذا غایة القرب. 

وقال تعالل حاکیًا عن نوح نقتة: طإِن بی ۔ أهلى وَإِنٌوَعَدَ2 الحَقٌ +(مرد:٤٤٤‏ 
مؤذبّا لەء وأنسە بعد التادیب طإِف اس من أَهْللك 4 [هود:٤٥]‏ إ یل قولە: ۶ ِیََ أعِفْلِكَ 
9-9 ہد 
أن تکون من الٰجھلین ٭۹. 

ولو م یؤنسه بعد التأدیب لتفطر؛ وھذا مقام نوح تہ ولیس المفضول بمقضر إذ کل 
منھم لە رتبة من ا حق؛ ولی نکتة من عجیب ا خطاب أن لفظ ا مسامحة والأئس: جری علىی 
فعل ا ماضی لا علی فعل ا مستقبل: وکلامہ تعا ی أزلی أي: عفا اللہ عنك نی الأزل: قبل رجود 
العمل ففرح فژادہ بعفوہ السابق لە؛ ثم استعمل الانبساط معه بموضع الاستفھام من الأمر؛ 
بوصف الاستثناس والبسطء ولو قال: إن الله یعفو عنك: لکان مستوحشًا نی موقع ا خطاب؛ 
لأن اللرجو لیس کالمدرك. 

ہے اوغا ری 7 نے و ے‫ 

ولا مد الذِین یؤمنوںے باللِ سے اللآجر ان يُجَھدوا با موَلٰهم 

شیہم وَالهُ عَلیٌ عَليمٌ بََلَمُقین 3ك إِنْمَا حتف الین لا مُڈیثوت بآقہ زم 

لاج وادقاٹ ڈرو قبد یو َیَبِهۃ یَکردفُوت )ا وَلوَأَرَادُوا الْحْرُوجَ لأعَدُوالَث 
عُدَةٌ لیکن کر الہ انِْعَاثُ ثهِم فَنْبطِهْم 90ص 000 


() ذکرہ ا لحسیني فی البیان والتعریف (ص٢۲۹).‏ 


۲۲٢‏ س ‏ تس ا سا سا تس ا ہہ عرائس البیان فی حقائق القرآن / الجزء الٹانِ 
فیک ما زادوگم ِا حَبَال وَلَأوسَنُو ا جِلَتَكْرَبَِنون الیثنة یز مَمَئُون کم 
َال عَليمٌ بألظلِمِینَ ت2گا). 

قولہ تعال: طلّ يََتََذِئُ الین یُژیثوں الہ وَآليیَوْمِ الأآخر4:وصف اللہ 
الولایة والنبوۃ أن ما شقیقانء وما وقع الأمر من الغیب؛ إلا والولی والنبي یقبلانه بالإیقان 
والعرفانء وکیف یکون الولی حالفًا للابي؛ وھو خاطب بسر الإھام وہمتابعتہ. 

قال الواسطي: کیف یستأذن من هو مأذون لە الإذنء وإِنْ قام بإذنہ وإن قعد قعد 
بإذنء فجریان ا حرکات منە تظھر سوابق ا أذون لە فیه. 

لد ال <وَلَوْأرَادُوا الحْرُوج لَأعَدُوالەء عد46: بین اللہ سبحانه أن اإرادۃ العباد 
لا تقم إلا بارادنہ حیث یقول: لیکن رہ اَل اَنبعَاٹھُم ": نفی عنھم صدق الورادق 
ولو کانوا صادقین نی الإرادۃ؛ لاستجابوا لبذل الوسع والطاقة ولکن سقمت إرادتہم 
فحصلت دون ا حروج بارادتہم؛ كکذلك لو صح منك ا ٰوی أرشدت للحیل. 

قال جعفر: لو عرفوا اللہ؛ لاستحوا منە؛ و حرجوا لە عن آنفسھم وأزواجھم 
وأمواغم؛ بذلّا لأمر واحد من أوامرہ. 

وقال بعضهم: لو طلبوا التوکل؛ لسلکوا سبیل الثقة بالشہ؛ فإنہا الطریق إليه. 

قولە تعالی: ٭وَلّیکن کرہ َال اَْبِعَاثُم4: وصف أھل النفاق الذین لدغتھم أفاعي 
القرب بنعت عدم التریاق من مفرح الوفاق: دعاھم بلسان الأمر إل العبودیة واجری 
شقاوتہم نی سابق أحکامہ الأزلیة کانوا خاطبین بالعبودیة غیر مکاشفین بجمال الربوبیة: 
امتحنھم بالأمر: ورڈھم عن ساحة الکبریاء با حکم؛ طالبھم بالأعمالء ومنعھم عن 
الأحوال۔ 

قال جعفر: طالب عبادہ بالحق:؛ وم بجعلھم لذلك الا ٹم م یعذرهھم ولامھم علی 
ذلك آلا تراہ یقول: <وَفَالوال تَدفِرُوا ؤ آکز ك٦‏ 

قال ابن الفرحئ: إنما هو نعت واحد کاماء الواحد یسقی بە ألوان الشجر؛ فیختلف 
ثیارہاء ولو سٌقي الورد بالبول ما وجد منە إلا ریح الورد ولو سقي الحنظل بماء الورد ما 
خرج إلا الحنظل وریجہ: إنم| هي اللطیفة التي جری بہا الخذلان والتوفیق. 

قد اَتَِقَوٰا اَلَينَتةً ِن قَبِلْ وَقَبُرا لک الٛأُمورَ حَيٰ جَاآء الْحَقٌ وَظھَرَ ا الله 


)١(‏ قاله بعضهھم لبعض؛ أو قالوہ للمؤمنین تثبیطاً ھم. قال ابن جزيی: قائل هذہ ا مقالة رجل من بني سلیم 
نمن صعب عليه السفر إ ی تبوك فی ا حر. البحر ا مدید (۲/ .))۳٤‏ 


کی وہہ و ڈے ے جھ کک ے2 وی ہے ےھر ۶ے صا۔ر رھ ؛ں* 
وه صكَرِمُوت وچ ویتهُم می بَقُولُ الڈن لی ولا تقو ال ق الِْتنة سَقطوا 


ہ۔٭_ >ھ ہع ہہ پھْج 7۲ 
ِب جَھَنم لَمُحیطة بالطفہیر ت وق إِن تل حَسَنۂتموْهَمْ وإِن تنک 
ردیا۔ڑ ےپ مم نو رج 


می یر جو و وو وت َ۰ 
"وس : إِحَدّی الین“ -٦‏ تکس رک اُن کے ومن 
ٌ ک سد او انتا ُترَتَصُوا إِنًا مُعَعٔم مُتََسوت ۰ قُل أَدفِفُوا طََعًا و 
کڑھَا لن يُتَقَبل ینک إِنكُم مُت ة قَوَمَا فسِقينَ 4)2. 

قولہ تعالل: طلَقّد اَتتَقوْا َلَفتَتَةً ین فَبْل وَقلَبوا لاک اَلَأمُورَحَیّٰ جَآء اَلْحَقوَظھرَ 
ات اَل وَهُمْ كَُرِھُوں4: وصف ال تافقین بأن من غایة حسدھم وقلة معرفتھم 
باصطفائیة أھل الولایة یطلبون أن تمنْعھم عن الل؛ وعن طریقه؛ فإذا رأوا ما کشف اللہ 
للأنبیاء والاولیاء بحمدون نی ظلمات کفرهم وحسدھم. 

قال السوسی: حملوك على طلب الدنیا والرکون إلیھاء حتی أظھر الحق سرّك من 
الرکون إلی شیء سواہ وظھر مر الله. 

قال: فتح لك من خزائن الأرض؛ وعرّفھا عليكء وأبیت ان تسکن إلیھاء وتقبل منھاء 
وھم کارھون ما اأنت عليه من الإعراض عما أقبلوا عليه. 

قوله تعلل: طقُل لن يُصِيبَّتَا إِلَّ مَا تب آَللَهٗ لاہ ما کتب للانبیاء وللأولیاء فی 
الأزل إلا سعادة الولایة وشرف النبوةء وحقیقة الوصلة: ولطائف علوم المشامدة وما کتب 
من البلیّات ھھم فتلك زیادۃ أحواهمم؛ لأن اللہ تعالی جعل قلوبہم بنور رضاہہ فیقبلون کلا منە 
بسابق الرضا والاصطفائیة فیزید فی حالھم شرف القربة من کل مکروہ و محبوب؛ وھم فی 
ذلك بنصرہ اللہ حفوظون: وعليه ہبفضلە متوکلون: وعم| یہدو منە بفضلە عنه راضون لقوله: 

فا ہی یا ےط ھ‌ٌَ ہے 7 ے۔ 

طهو مَوَّلیتا وعلی الله فلیُتوکل المؤینور_>4. 

قال بعضھم: العارف بالل: مَنْ سکن إ ی ما یبدو لە فی الوقت بعد الوقت من تصاریف 
القضاء؛ ومجاري القدرةۃ؛ ولا یسخط وارد من ذلك. 

هوَمَا مق آ۵ تل با 2+ لا ارت اض حکَفَروا بألله وَبرَسُولهِے 
ولا يَأنْونَ الصّلوٰةَ إِلّا َهم کسالىٰ وَلَا یْدفِفُونَ إِلا وَھم کرهونَ رق نلا 


عہیےرے 


ُتَجِبك امُوَلهُز وَلا أزْلَىدُمَمَ إِنَمَا رید الہ لِیْعَذِچم با فی اَلْحَوٰة اَلدُتَْا وَتَرهَقَ 


۲٢‏ سے ےت ات سے سے سے عرائس البیان ٹی حقائق القرآن / الجحزء الٹانی 


اسم وَهُم کون جق وخحلموت راہ نم إلَيِهَرٍ وا هُم يُنگُم وَلَِكنْهمقَوْمٌ 
َترثوت وچ لَوَحُدُوے مَلجََّا از مََرَترأَزَمُدحَلا رز لم َحََخرن رو 
وینچم مُن بَلمِژكَ فی الصّدقّتِ فَإِن أُعطوا بَا رَصُوا وَإن لم يُعطُوا یبا إِذًا هُم 
یَنَخطُرتَ 4)۵ 

قوله تعای: طول يَأَنُونَ اَلطّلوٰۃ إِلّ وَهُمْ سال یٰ4 وصف ال ا حاملین بجلالہ 
اللحجوبین عن مشاھدة جمالهہ الذین م یذوقوا من عبودیة خالقھم طعم وصالہ؛ ولو کانوا 
اأمل الذوق من مناجاة الله نی الصلاۃ: وإِدراك قرۃ العیون منھاء لکان حا مم کمال ما أخبر 5 
عن اللصل الصادق بقوله: ڈمصل یناجی ربہ؛”“ 

وما أخبر عن حال نفسه اقق8: اجعلت قرة عینی نی الصلاةا”' 

نو ہس سو یرس وس وت مار تو موی ۷ 
بقوله: طوَإنًا لَکَبره إِلا عَلى اَلحَسمِعِینَ * [البقرة:٤٤]ء‏ ووصفہ إیاھم بقوله: : والَذِينَ هُم 
نی صَلَاہِمْ خشِعُونَہ [المؤمنون:٢].‏ 

قال محمد بن الفضل: من م یعرف الأمرہ قام إپی الأمر عل حد الکسل؛ ومن عرف 
الأمر قام إليه علی حد الاستغناء والاسترواح. 

قوله تعلل: فلا تُخْجِبِكَ أَمُوَلْهُم وَلا أوْلَْدُ هم4 إن اللہ سبحانہ حذُّر المؤمنین بما 
خاطب نبیہ 99 عما مع أھل الدنیا من الأموال والزینة ان یستحسنوھاء فیحتجبون بہا عن 
عمل الآخرة ورژیتھاء فإن الناظر إلی الدنیا بنعت استحسانہا من حیث الشھوۃ والنفس 
وال موی یسقط فی الساعة عن مشاھدۃ ملك الللکوت: وأنوار ا حبروت. 

وبین سبحانه أن أموال الدنیا سبب احتجاہہم عن اللہ وإیصال العذاب إلیھم؛ لأن 
الدنیا إذا کثرت لم تل من ال حرام والشبھات: ومن باشر ا حرامء وأکل الشبھات صار معلَبًا 
بحجاب الباطن: وعمي عن مکاشفة الآخرۃء وعذاب الظاھر بالغرامة ني الدنیا والعذاب ٔي 
الآخرة قال قل: احلاھا حسنات: وحرامھا عذاب!!”''. 

قال بعضھم: لا یعجبك ما یتزینون بہ من صنوف الأموال والعبید وا حدم 
ویستکثرون به من أولاد. 


.)۱۹۸/۱( رواہ البخاري‎ )١( 
.)۱۲۸/۳( رواہ أحمد فی المسند‎ )٢( 
۳ء وفبيه (نجاسة) بدل (حسنات).‎ /٥( رواہ الدیلمي فی الفردوس‎ (۳ 


إِنمَا يْريد ال لِیْعَذِیُم با فی الحَیَوٰة الذُتَیا۹. 

قال: یعذبہم جحمعھاء ویعذہہم بحفظھاء ویعذبہم لحبھاء ویعذبہم بالبخل ہہاء وا حزن 
وضو یس شر عو بب ہے 

<وَلَو أَنَهُۃ رَصُوا مآ ءَاتَيهُمُ اَل وَرَسُولہء وقالوا حَتبْا ال سَيْیِيتَ 
فَضّلہہ وَرَسُولمُۃ إِنًا إلی الہ رزغبُوت رج ٭ إِْمَا اَلصَدَفَثْ للمقراء 
مکی وَالسَعِلینَ علَہَا وَاَلمُولَة هو وؤے اَلرَقابِ وَاَلْعَرمِینَ وآؤے سَبیلٍ 
زان الشیل/ فَریضَة بے اک الله :یز حصضیۃ جع وب اَی بوذون ای 
وَقُولوت هُوَ ادن اد خُر لم ومن باللِ من بیع وَتَحمهللَِينَ 
ءَامَتُوا نگم وَلّذِينَ يُوْدُونَ رَسُول الہ -_ عَدَابُ الم( خلفوں باله لَکُم 
سوک اڈ مرن أخوی أن يرَْوهِن مفائوا ئڑیسے رہ الج ننلٹوا 
انکر تی ای لد ورحولود فارت لَەُ مَارَ جَھَتَمَ جَلدًا فہاٴ دٌلاک الخڑی 
اَعطظیۂ (ج) دز الَمتفِفُوںے ان تل عَلََھز سُورَة تُينهُم بمَا فی لوہ رک 
اَمْتََرءُوا ات الله رخ ارک وَلن سَألْتَهۃ لَیَفُولۓ إِتْمَا تا 
قرو تی 1 زگ وَءَايىيهِے وَرَسُولهے گُىثُر تَمَمجّر رر (ع)؟. 

تل ال ولا تھے رضوا فا امن ان وَرَحُولک رت ا ٹرگا لسرا من 
مل مقام الرضاء بأنہم کانوا حرومین عن معرفة اللہ ورسولهہ ومعرفة حقائق الدین؛ ولو 
کانوا من أھل المعرفةق لرضوا فیم| ابتلاھم الل؛ فإن الرضا مقرون بالمعرفة ونعت الراضی 
النشاط ہما استقبله من اللہ؛ ویستلد باشر قلبه من البلاء؛ لأنہ بحتمل البلاء برؤیة ال 
ویسکن فی جریان ا مقادیر عليه مما یرد علی قلبه من روح أنوار القدر والراضی موصوف 
بصفٰة الرضا من اللہ والمتصف بصفاتہ یرضی برضا الله فی امتحانہه ورضا الله مقدس عن 
التغیبر ہوارد الحدثان. 

وبیّن اللہ سبحانە أن الراضی عن اللہ فاللہ خلفه عن کل فوت: وحیاته عن کل موت 
بترلہ: ؤ(وَقَالوا حَتَيُتَا الْكو: من کان هو سب فاجرۂ مشامدۃ حسیہ۔ 

قال الله : سَيُوْتِينَا الله مِن فصَلهِے-* أی: من قُربه ومشاہدتہ. 

وَرَسُولَهُ٭: یظھر لنا من فوائد الغیب اللکشوفة لە؛ ویؤدبنا بما استأثرہ اللہ من حقائق 
الادب. طإِتا إِل اق رغبُورے4 : بنعت الشوق إلی جماله لا پل غیرہ من العرش إلی الثری؛ 


٢‏ مت سے ہہ عرائس البیان ٔی حقائق القرآن / ا جحزء الٹانی 
علم اللہ تعا ی دب الرضاء والسوال فی ھذہ الاآّیة الصادقین والعارفین والمریدین. 

قال إبراھیم بن أدھم: من رضي با مقادیر م یغتم. 

وقال فضیل الراضی: لا یتعمنی فوق منزلته. 

ٹم إن اللہ تعالی کا رغام الحرمان نی أفواہ المدّعین بمقام الإیمان والمعرفةء الذین 
طلبوا من النبي 8 ما خص ال بە الروحانیین والربانیین: ما ألزم على أعناق أھل الدنیا الذین 
اس امن ہو الڑکاہ دک ر1 استأثرہ لأھل ا مراقبات وا مشاھدات: وغیرھم من أھل 
اللقامات بقوله: : إِنمَا اَلصّدَفَتْ لِلفْفَرآء وََلمَکین وَلعَعِلِنَ عََا) : إِن اللہ سبحانه 
رم کر ثز من فضله ولطفه علی اأُھل معرفتہ؛ رمة منە علیھم بعلمه أنہم غائبون فٍ 
اأودیة فردانیتہء المستغرقون فی بحار وحدانیتہہ والمون من حبه ھائمونء ومن شوقہ لا 
یطیقون أُن یشتغلوا ہما لا بد ھم من کثیرات حریقات؛ لیأخذوا کلھم علىی قدر مراتبھم من 
سھام ما رزقھم اللہ حلالَّا طیبًا ما أوجبە علی طلاب الدنیاء وحذّر أھل الدنیا من عذابه 
الألیم؛ إذ بقصرون فی إعطاء الزکاة إلی ھؤلاء السادۃ یطیب نفوسھم؛ ونشاط قلوہہم وبین 
عدد أھلھا۔ 

وع 20د انا حکل آگکی الفرف سیر اطع خر و فیا 

وقال٭إتمًا اَلصّد قَت للفَقَراءِ گی :ومن بعدھم من أصناف الثمانیةء ودلیل ا لخطاب 
ان هذہ ٹم لا لغیرھم بدأ بالفقراء وھم: ا متجردون بقلوہہم وأبدانہم عن الکونین والعالمین؛: 
الملعوتون بنعت التنزیہ حیث وقعوا فی قدس القدم؛ فاتصفوا بقدسیتهہ +وتنزھوا بتنزمیه: 
وانفردوا بفردانیته یفتقرون إ لی وصال الأہد. 
هَوآَلمَسیکین4: هم اللین سکنوا فی حجاب الأنس بنور القدس؛ حاضرین فی 
العبودیة بنفوسھم: غائبین نی أنوار الربوبیة بقلوبہم؛ لذلك اختار السکنة سید فرسان العا مین 
حمد ٹچ بقولہ:اللھم أحیني مسکینًا وأمتني مسکینا وأحشرنِ فی زمرۃ اللساکین 4ء وأنشد: 

مساکین أصلٍِ الأرضِ شاقٹٗ قلوثہم ‏ فُسم أنفسٌٴٗ عاشوابضیرِ قلوب 

طوَآلْعَعِلین > : أمل التمکین من العارفین: وأھل الاستقامة من الموجدین الذین 
وقعوا فی نور البقاء فأورثتھم البسط والانبساطء فیأخذون منە ویعطون لە وھم خزائن 
خزائن جودہ: الملشفقون عم أولیائ قلوبہم معلقة باللہ لا بغیرہ من العرش إ ی الثری. 

ط وَلَمُوْلَفةِ فلوم ”۷ : ھم الریدون الذین سلکوا طریق محبته برقة قلوبہم؛ وصفاء 
نیّاتہم؛ وہذلوا مھجتھم نی عساکر میادین شوقه وحبتہ وعشقہ: وھم عند الأقویاء ضعفاء 
الأحوالء بحفھم اللہ ھذہ التحفة فی مواساةۃ حظوظھم؛ واستجلاب نشاط نفوسھم فی 


سور التوبیة - اج ہے ےت ہر سے سی سے ایس سم ےم بی ےچ شیورد ید بج یہ نووابجفچت وو عہ نمرج بد سے سی را سس ۲۷ 
کی 7 
طاعات مولاھمء وحاشا أنہم بذلوا أنفسھم لئیل ثواب؛ ولرؤیة مقام أو تطلع حالء بل فناء 
لہ عم| سوي الله کم انشد بعضھم: 
آڈیسا؛ص با جم ئل ماکان رام الأ ہاب 
فلنئ بس9ںٌ السراتب واقصث لساالِ صظ آؤ ےخسن مساآب 
وؤے اَلرَقَابِ 4٭: ھم الذین رھنت قلوبہم بلذة محبة اللہ وبقیت نفوسھم في 
اللجامدة فی طریق اللہ م یبلغوا بالکلیة إلی شھود کشف مشامدۃ اللہ فتارۃ یغریہم سلبات 
القھر؛ وتارة یفینھم آنوار اللطف؛ فلحظة ھم نی الحج بحار الإرادات ٭ولحظة ھم نی سواحل 
ساں تھے ےت أعظم رغبتھم فی فقر الحبة لا یصلون إل 
0 عيِجِويِيھىھص"صت"ھیھم 


قالک: الکاتب عبد ما بقي عليه درھم !''. 
وأشد نی ذلك: 
اس انت دا فلا أنْنَسرٌي مقلتتاي طلعستةُ ح ےر 
سے 
طوََلْفرِمِی نہ : ہم الذین ما قضوا حقوق معارفھم نی العبودیةء وما أدرکوا فی إیقانہم 
حقائق الربوبیة وھم بقوا بدا ی تلك الغرامة؛ لن الفقدان بلا نہایة والموحدان بلا نہایف 
ومن نودي ما فات عنهە فی الفقدان من بذل الوجود بنعت الصبر؛ ومن یؤدي حقوق 
الوجدان بنعت الشکر هذا قبل ا معرفة غریم لا یقضی دینە. 
ؤے سُبیل الدٌ 4 : ھم المحاربون مع نفوسھم بالمجاہدات وا مرابطون قلوبہم فی 
شھود الغیب لکشف ا مشامدات. 
وین اَلمٌبیل4 : ہم المسافرون بقلوبہم فی بوادي الأزل ومسافرون بأرواحھم نی 
فقار الأبد وبعق وم نی طرق الاآیات وبنفوسھم فی طلب أھل الولایات. 
ط فریضْة ىر آله 4 : واجبة منہ علی أھل زمام الإیمانء یواسوا بہذہ القسمة أھل 
الایقان والعرفان. 
ط(ِوَآلَهُ عَليٌ حَحِیۃِ > لعَلیم> : باحوال ھؤلاء القزبین فی غیبتھم عن الدنیاء 
طحَحِیے> : حیث أوجب مواساتہم علیى أھل الآخرة والعقبی. 


۔)۰٠‎ /۳( رواہ أبر داود(/ ۰ء والترمذی‎ )١( 


)۲۸ سس تم ےت سم ہہ عرائس الببان نی حقائق القرآن / الجزء الثان 

قال بعضھم: الفقراء ثلاثة: 

فقیر لا یسألء ولا یتعرض: وإن أعطي لا یقبلء فذاك کالروحانیین. 

وفقیڑ لا یسألء ولا یتعرض: وإن أعطي قبل مقدار حاجتە؛ فذلك لا حساب عليه. 
وفقیر یسأل مقدار قوتہ وإن استغنی کف؛ فذلك فی حظیرۃ القدس. 

وقال إبراھیم ا خوٌاص: نعت الفقیر السکون عند العدمء والایثار والبذل عند 
الوجود: والمسکین من یُری عليه أثر العدم. 

وفال الأستاذ: الفقیر الصادق عندھم: مَن لا سماء نظله ولا رض تقله ولا سمة فی 
أوان العبودیة تثناوله ولا معلوم یشغلهء فھو عبد بالل لل یرد إلی التمییز فی غیر هذا الوقت: 
مصطلم عن شواھد واقف بربە: متشعب عن حماسته. 

وقال الأستاذ: ابن السبیل عند القومء إذا تقرّب العبد من مألوفات أوطانه فھو فی 
قری الحقء فالجوع طعامہ: وا حلوۃ جلسہہ والمحبة شرابہ: والأنس سورہہ والحق تعالى 


ھ۰ 


مسھودہ. 
فوَسَفَدهُمْ ريہُمْ شَربًا طَھُورًا 4 1الإنسان:٢]‏ للقوم وعد نی ا جن والآخرین نقد 
فی الوقت: وھو شراب المحاب وغذاء شراب الثواب؛ وأنشد: 
ومشعمئےُ قسوم محّی من شرابستا وَأعمَسی سنہ لا فاب ےرا 
آخسرسُ لیت ٹللٹپ"ن حجتۓ ‏ ادرتا علي ال کس یسوئا فا بڑا 
و یت تہ وت کے 


2 7 232 ٤ھھ‏ 
نمی حر اخرت کرد نت لا النتیصے 00۳7ھ" 


و 


جَھَم عَِبینَ ہا ھی حَسْيْهُم وَلْعَتَهُم ال وَلهُز عَذاب تفہ و الد بن 
قَبلِكُمْ كَامُزا أَمَدَ نم فو اکر ولا وَأوَلَندًا فَاحممْتموا یز فَاَمَتْنْعتَمم 
مكح اعد لے بلک بیز وَحْمگالزی خَامُواٍ سَ۰ 
حَبِطت أَعَمَلهُمْ فی اَلدُئیا وَلآرة وأَزيٍدک م الین آلز ناب 
ایس من فَبْلهمٌ قوْمٍ ُوح وَغاجی وَثمُودٌ َقَوْمِ إِتْرهِمَ واحت مت 
وَآلَمُوْتَيََِتِ أَنَيَهُرَڑمُا 1 ہک نے لیکن کاتُوا أَنفْسَهم 
7 


مراح رھ 


َظْلِمُونَ و وَآَلَمُوَیِنُونَ وَالمُویتت بَعَضھُم إ أََلِيَاءُ َتض یامژوں باَلمَغَرُوفيِ 


سورۃ التوبة جچر یتر می سس ہت جتے چمچ تج رج دج سجس ےچ مو یپشو موہ یر سرچ موی سو سچھمی جوو ددم ۲۹ 


ے2 ےج ک ےھ ے2 ہے عےے۱>۔زھ و ک ی۔۔۔ھ تو 
ویٹھزن عن اکر وَبُقیمُوت الصّلوٰۃ وَیُوتورے آلزکوٰۃ وَيْطِیعُورے الله وَرَسَوله: 
ايك 1 سعم اڈ و ِ_ 
- ۰ 1 ہ ہے ۰ - 7 یت کی کی ھ2 َ‫ 
وھو اكْْلق العظیم الذي مَن اللہ سبحانه؛ بقوله: وَإِنك لعلیٰ خلق عَظیم* کک 
چا پ6 حادم یری نت ویری القبیح من نفسه حسناء وعین 
ربا مر رم للا ولک عین السوۃ تبدِي الساوی 
وقیل: 
عِینٌ العداوۃ بال4كساوئ مے کل وصین الرضاعنْ العایسب کلیلءً 
قال الأستاذ: بسطوا لسان اللامة فی الرسول قلء فعابوہ ہما هو آمارۃ کرمہء ودلالة 
فضلہء قال 8 : الؤمن غرٌٗ کریم والمنافق خبّ لثیم۷'. 
وقیل: من العاقلء قالوا: الفطن ا لمتعاقد. 
ول ولا الکسریمُ أثیستتّة بخدیعمتۓے ‏ فسرايتّةهے)اک9روم بسسارغ 
واعلحع بانسسك لت خفسادغ جساھلّا إن الکسریم بفض ضله مسخادغ 
قوله تعالی: طالْمُتَفِفَونَ وََلمُتَفِقَى بَعَضْهُم من بَهقض4: اأخبر سبحانہ أن طینة 
التفاق فی وقت مباشرۃ قھرہ فیھا بعضھا من بعض؛ وما یتولد من قطرة نفاقھم یستحسنه 
بعضھم من بعض: ویأمرون بعضھم الفة اللہ و خالفة رسولە فی إیذاء أولیاء الله. 
قال أبو بکر الواق: ا منافق ستر ا منافق یستر عليه عوراتہن: وا مؤمن مرآة اللؤمن یبصر 
۷۷۹۸" 
وقلة نصرهھم ھت ناقاضش 7 0 لی الاعاء مو جن حین یقہضون 
أیدیہم من الغضب فی نفوسھم: وخلواتہم وراء الستور بالوکزات لأھل ا حق. 
وہذہ صفة المبغضین إذا جلس واحد منھم یعض آنامله ویقہض یذہ ویج قلہہ 
حسدًا وعداوة على أولیاء الله. 


ہے ہلا و ضح تاے 


قال اللہ: ؤِوَإذًا خَلَوْا ء عَطُوا عَلَیْكُمْ الأتایل بن الْفََظٴ قُلَ مُونُوا بِفَیظکُم4 


.)۳٤٣٤٣/٤( رواہ آہو داود(٤/ ٢٥۲)ء وال رمذي‎ )١( 


جس سح ےد عرائس البیان ٔی حقائق القرآن / الجزء الٹانی 
[آل عمران:۱۱۹] ثم بین أن ھذا الغیظ من تولد نسیانہم قھر اللہ نی بطش جبروتہ: وبروز 
عظائم أنوار ملکوتہہ م یکونوا من أھل الذکرہ فطرأً علیھم طرآن النسیان؛ م یذوقوا حقائق 
الذکر؛ ترکوا آمر الله لجھلھم بجلال اللہ فترکھم الله فی ظلمات قھرہ یعمھون: لا یرون سبیل 
الرشد أبدٌاء وھکذا وصف من ادعی معرفة اللہ وم یذق طعم محبة اللہ ولا یستقیم ی دعواہ؛: 
ونفر من الطریق إ ی جمع الدنیا من قلة صبرھم مع أولیاء الله فیجمعون الدنیاء وحتجبون بہا 
عن ذکر اللہ فترکھم اللہ ی حبھا وحب جاھھاء ولا ینفقون منھا نی طریق الله. 

قال اللہ اتکور ابع را الا ات5 

قال بعضھم: یقبضون أیدیہم عن رفعھا إل مولاھا نی الدعوۃ وا حوائج؛ کما روي عن 
النبي لٹ آنە رأی كأنە نی الموقفء ویدہ على صدرہ کاستطعام السکین. 

قفقالامےدثبديٴالسكٌ فردھا بالوصل لاسستاتة السا 

وقیل: یقبضون أیدیہم عن الصدقة. ا 

وقیل: یقبضون أیدیہم عن معونة السکین۔ 

وقال سھل: فی قوله :كَسُوا الہ تٍ4 : نسوا أنعم اللہ عندھم: فأنساہم اللہ شکر 
النعم. 
0 وصف ا مؤمنین وا لمؤمنات بالموافقات ئی جمیع ال خیرات بقولە: 

وَآلمُوْمنُونَ وَالَمُؤيتَتٌبَعَضْهُمْ أَولِيَاءُبَخض 4 ؛ لأن أرواحھم کانت مستغرقة نی 
آنوار القدم؛ وھو تعالی لف ھناك بین الأرواح۔ بأنہا من جواھر أنوار اللکوت ألفت بعفھا 
بعضًا بألف اللہ سہحانه فی مشاھدة جماله حین إذا قرہا طعم وصال؛ فاأحبّ الؤمنون بعضھم 
بعضّا بمحبة الله فی قلوبہمء ویتعاونون بعضھم بعضٌا نی عبادة الله ونصرة أُنبیاء الله وأولیائه. 

وقال أبو عثمان: المؤمنون أنصار یتعاونون على العبادة ویتبادرون إلیھاء وکل واحد 
منھم یشد ظھر صاحب؛ ویعینہ على سبیل نجاتہ: ألا تری النبي ق یقول:االؤمن للمؤمن 
کالبنیان بشد بعضہ بعضّا ''. وقال کڈ الؤمنون کا لجسد الواحد 1 

قال الله وَآَلَمُؤنُونَ وََلَمُوْيِتََْبَعَضْھُمْا وَلِيَاءُ بعض 4 ۰ 

وقال وین مد ‌ الین مایا : 


لو رڈ ا ری 


.)۱۹۹۹/٤( رواہ البخاری (۱/ ۱۸۲)ء ومسلم‎ )١( 
.)۴٣ص( ذکرہ ابن رجب فی جامع العلوم وا لحکم‎ )( 


تچ جَتّتِ عَدنِ وَرِضَُونٌ يُے اَل ابر ذَلِكَ هو الْفَوَرُ اَلعَظِيمٌ 
بَا الك٘ی جھد الطْماز رَالمَْدیَ ظط عَلْمْ وَمَأَوَهُْ جَهَتَمُ وَيكَیَ 
الَمَص ی9 خلِفُوب بآ مَا قَالوا وَلفَد لَقَد قَالوا كکلمَة َلِمَة الگفرِ وََفْرُوا بعد الم 
وَعَمُوا یم لَیَنالراً وَمَ سح لا ان غْهُم ال رَسُولَّمہ ین فَضلیہٴ فَن مَتُوبُوا 
ئا ون ابد چم الله ٰ9 0 بت 


زلنکرئی ب الشییئٔ جی نا اه یی لی خُرا یہہ ورام 
اضر ھنافقیز فاڈ ن شیئ ل نز رد بنا شر الله ما وَعَدُوهُ 
وَيمَا کائُوا َکذِہُوت ای أُلَر يَعَُوا ات ال یلم بِرَهُۃ وَتَجَوَلهُۃ وَأَرےَ اَلَه 
عَلَمُ الَقُوب وق الیک بلیژوت الَمُطٔوْعیت مِن اَلّْمُؤْیِيينَ ؤے الصّدَقتِ 
والذزیے لا حدُونَ ِا جُهَدَهُم فَیَْسَحَرُونَ مہم محرالا بیز َت عَدَٹ امج 
نز قُم ولا تمرم إِن تمتَذَهر قُم مَبَعین م٤‏ لی بَغَفر ال مم ذلِك بأُم 
صَفرُوا بالله وَرَسُولہ۔ وَلَُ لا چّدی الْقَوْمَ اَلَفَسِقین وق فرح النخقرت 
بمَفَعَدِھِم کے ات ان ھدوا امو هد وَأشیہخ فی سَیہلِ فو وقالوا 
لا تَدفرُوا و فی ار قُلَ کاڑ م جَھَتَمَأخَدُ حَڑا لو گائوا يَعْقَهْرنَ ٤2۵‏ . 
تولہ تعای: <وَعَد اَل الَمُویبیے وَالمُوينت جَتٌتِ ری ین تھا الأتھَرُ 
کرو تہ کک را اھ سےعامرید ایر عو اس تب ارف اش 
ٹی رؤیة الآخرة واللحوق بالل وھذا الوصف منہ تعا ی وصول نفذ؛ لآن ال بر منه معاینة؛ 
حیث یہیب روائح قدسه لآھل الأئنس؛ وتنشقھا مع طیبھا أرواحھم وقلوہہم؛ لأاجل ذلك 
ھاموا نی شوقہء وغابوا فی حبهء وطاروا من الفرح بوصاله. 
وما قرن ھذا الوعد بشرطِ من شروط العبودیة فی نفس الاّیة یدل عنه فضل بلا علّة 
ووصول أھلھا إ لی معادنہا؛ لأن تراب أھل العرفان من معدن الرضوان. 
قال تعال: إن ای فَرَضَ عَلَیْلک القْرْةَ ا لَرَآدّلگ إِلْ مَعَاوٍه [القصص: 
.٥‏ اصطفاہم اللہ نی الأزل حضرتہ: وسےّاهم اللؤمنین أي: الصادقین فیا رأوا بقلوبہم أنوار 
انغیب؛ والؤمن إذا کان صادقًاء فھو صالحٌ وشھیدا لأنه اتبع ببڈل نفسه وروحه بمن 
ستنشق من الغیب من نسیم الوصالء وہو مقبول لحبّه بمشاہدة الحمالء ولا یبالی اللہ ہما 


نش سس سے سے سس تس سم متا ہا عرائس البیان نی حقائق القرآن / الجحزء الٹانی 
جری على صورتہ من الزلّات: فان اللؤمن إذا باشر معصیة ندم؛ وغص بتلك العصیة لہ 
وصار مرامًا منعْصًا بندامتہء ویذوب قلبه رجاء ربه وکانت معصیتهہ طاعةق وعدھم 
بالجنّات: وقلوبہم نی جنّات المشاہدةء فکیف یلنفتون إ لی الجنّة؟ 
ووعدھم بالمساکن الطیبة وھم ساکنون بأرواحھم فی مشاھدة جماله وقربه ووصاله 
ویجري علیھم واردات لذّۃ خطابه؛ ولڈیذ لطائف نورہ وطابت نفوسھم نی مساکن طاعانہ 
باسترواحھم بنسیم مروجه رجاۃ وصاله وطابت عقوم بدورانہا نی أنوار آیاتەء وطابت 
قلوہہم بشھودھا علىی مشارب صفاتہ فتشرب منھا شربات ا محبّة وتسکر برؤیتھا بنعت 
ا حیرة . 
وطابت ارواحھم بطیرانہا نی سبحات ذاتہ بأجنحة رضوانہ فھي عُعلّ أبدّا إل 
مساکن کشف قّدمہ؛ وجلال سرمدیة رضوانه الأکبر؛ بتنشُم صبح الصفات ٔيی وجوو 
ا مائمین فی محبّة مشاھدۃ الذات. 
یا آخخي ھؤلاء فی الدنیا نی طیب مساکن الوصلةء وجنّات عدن القربة وما داموا 
ھاھنا نی هذہ الغربةء وجدوا ما یعاین لآھل الوعد فلا یُبالون بالغدء فإنَ قلب جع المساکن 
لا یکون إلا ہرؤیتہ وجماله ومن أدرك ذلك کیف یلتفت إ ی خُسن النظر؛ وطیب ال مسکن؟؛ 
وإن کان ی موضع وحشء وأنشد: 
تی مسن حبسی بی انستا صل مدتتِ فی الیحے لیس لتا 
وفی کل موضع لیکن نا وصفّنا بوأثڑژ ‏ فھوّ خرابٌ مستوحش وإِنْ کان ا منةً 
أجیرائسنا تسا أوَحقی الدار بمدگُم لَاغضحُ صا ونحی حسضور 
وائی لأامتتّی السدار ولا ییسستقژن ‏ بَنساالسرڈُإِلَا أسا سن دیارگا 
ویقال: 
قسوغٌ یطیبٌ مسکتہ بوج ود عطائِه ‏ وقوم یطیبٌ مسکتہ بشھود لقايه 
وقال الأستاذ: أمارۃ هذا الرضوان: وجدان طعمه فقذّاء فھو نی روح الائس؛ وروح 
الأنس لا تتقاصر عن راحة دار القدس؛ بل هو أَنمٌُ وأعظم؛ ؛ ٹم حث نبیّہ التظہ بجھادِ من 
حالہ بخالف حال ھژؤلاء حتی بطھر وجہ الأرض من الأغیارء وذلك من غیرۃ ا جبار علی 
مل تلك الدار. 
بقولہ:ط یَتاا لی جَھدِ اَلّكَفارَوَآلمْتَفْقینَ واغلظ عَلَْمٌ 4('. 


)١(‏ قال التستريی (۱۸ك٢٠١٦):‏ جاھد نفقسك بسیف ال لمخالفة وحلھا حجولات الندمہ وسپرھا نی مفارز 


(اَلّحَفارہ : اللنفوس الأَکارۃ وجھادھا إماتة شھواتہاء <وَآَلْمُسَفقین4: ہم إبلیس 
وجنودہ: وجھادھم [مجامدة] طریق الوسواس بالجوع الدائم والحزن القائم والزجر الغلیظ 
علیھم یکون من القلب الروحانی المملوء من النور الربّازیّء وفیه رخصة زجر الاّعین: فیجوز 
الصادق أن یزجرھم؛ وبٔعرض عنھم. 

قال محمد بن علی: جاھد الکفار بالسیف: وا لمنافقین باللسان. 

وقال سھل: النفس کافرگ فجاهدھا بسیف المخالفة وأحِلھا جولات الندم؛ وسٹھا 
نی مفاوز ال خوف: لعلّك تَردُھا ای طریق التوبة والإنابق ولا تصح التوبة إلا لمتحر نی أمرہ 
مبھوت نی شأنه والە القلب مما جری عليه. 

قال الله:<حَّیٌ إِذا ضاقت عَلَمْمْاَلأرّض بِمَا رَحْيَتْ> . 

تُمْ وصف اللہ أھل النفاق بنقض العھود وخ العقودہ وش النفوسء بقوله: 
لغم مُن عَھد اَل لہ ٥َاتلنَا‏ من فَضْلهِ۔ لَنَصَدقنْ ای ہی ھذا 
وصف ا مغرورین الذین ما ذاقوا ھم عحيّة ال ولو وجدوا لا مٹھا بقدر رأ س إبروّء لیدلوا 
وجودھم لشوق جالە. 

قال النصر آبادي: الفضل نی رؤیة الإحسانء رأوا من أنفسھم إحساًا م یعملوہ بعد 
وصدقة م یتصدّقوا بہاء وصحٌحوا لأنفسھم افعالا بقولہ٭لَّتَصّدقن ٭ء فنقضوا العھد لا 
ظھر لم ما سآلوہہ فتولّد مم من ذلك البُخل الذي قال عنہ اللبی 8 : وأي داء أدوی من 
البخل .٥٥4‏ 

والتولی عن سبیل الرشدء والإعراض عن مناھج ا حقء وذلك أنہم أخلفوا وعدھم ن 
السخاءء فلزم علیھم ا حیانة والبّخل والکذب, بقولہ: َلَمَا ءَانَدهُم ىٌن فَضّلوِے لوا 


یەے* . 
مان الله سبحانه وصفھم بتمام ا حرمان عن السعادۃ والسخاوة: بقوله: :فاعم 


00 7 6 


الخوف: لعلك تردھا إلی طریق التوبة والإنابق ولا تصح التوبة إلا من متحیر نی أمرہہ مبھوت نی شأنہ 
)١(‏ رواہ البخاري نی الأدب المفرد (ص ۱۱۱)۔ 


٣‏ چھے جو وچھ ود دجو مد شش - عرائس البیان فی حقائق القرآن / ال حزء الٹانی 

٦‏ ےی :ما البخل؟ قال: ترك الإیثار عند ا حاجة إلیھم: تُمْ أنَ اللہ سبحانه 

أنه مُطّلم على عقودھم الفاسدة وعھودھم الکاذبة نی قلربہم + معرفتهہ لسجیّتھم 

ےت :اَلَو يَعْلُوْا ار ےٗ اَلَہَيَعْلمْ بِرَهَۃ وَتَجَو وَلْهُمٌ۴۔ 

ملظ تمس الام تہ اب نے رھ تا لے سس رات 
بمراصد المللکوت وا جبروٹ: وعرّفنا مکان ا حیاء مه وإجلالہ وا خوف من عظمتہ: حیث 
آله علام علىل خطرات قلوبناء وحرکات أسرارناء ذکر السر والنجوی: والسرَا: ما هو یُعلم 
من نفسك: ولا تعلم ذلك من نفسك: والنجوی): ما هو یٔعلم من نفسك: ولا یتم ذلك من 
سم چس 

النجوی: سرّ؛ وسر غیر النجوی سر السرٌ. 

قیل: (السر) ما لا یطّلع عليه إلا أعلم الأسرارہ ودالنجوی؛ : ما یطّلع عليه الحفظ. 

طفلَيِضْحکوافَلِيل ولیتگوا کیا جَرَاء ما کا نوا َکبُون تچ فَإِن رَجَعَل ال 
بویع فَستد توق للخْروج فقُل لن غُرّجُو ام ×× 
زضیئر شود ال موتَاقهڈرا مع لفن حول تسَلِ عَل اد یم ماك 
أَبْدَا وَلا تقمْ عَلیٰ قَثرہَ إْم کفروا أ بالّہ وَرَسُوله وَمَانواً وَهم فَسفَوتَ ؿ8 وَلا 
ارگ َأَندُهُمْ نما يُرِيدُ اَل لان بذہم با فی لیا وَترَهَقأهْسہم وَهُم 
ِرون وچ وَإذَاأرَلّ سُورۂ ان َایثوا بآ وَجََھِدُوآ مُعَ رسُولہ اَسَتفَدَنَكَ أُولوا 
طز متهُۃ وَقالوأ رکا کن مع الْفَعدینَچ) رَسُوا بأن یکوُوا سوہ 
عَلَیْ رہم فهُز لٍ فقوت وی لکن الٍِسُول لیے ءَامَنُوا مَعَفُ جُھّدُوا 
أنُوفز وَأشیۃ وأوْلَِلک لَھُمْ اعت وَأُِلَيِكَ هُمْ اَمفِحُونَ وچ أُحَدٌ آل 
ُم جَتّتو ری من تا الْأَتهیرُ حَلدينَ فیا ذت الف العظم نے وَج 
المُعَدّرُونَ برے الأئمراب لِیُودُنَ قَُمْ وَقَعَد الِینَ كُذْبُوا الله وَرَمُوَلَمهَ -َ ا 
کَُفْروا منىم عَدَاث اُلیۂ وج4 0 

قوله تعالی:طفَليَضحَگکوا قلیلا وَلَيَبِکُوا کٹیرا) أي: فلیضحکوا فیھا ما شاءء وإذا 
أیغضوها وصاروا إی اللہ استانفوا بکا١‏ لا ینقطع أبڈا. 

وقال أبو یزید :فَلیَضحکواقلیله4 : لثلا تغرٌگہم الدنیاء طوَلَیبِگوا برا4 : شوقًا إل 


مولاھم. 


قال طاھر ا مقدسیٔ: طفَلیَشحکرا قَليا4: فإتہم نی دار ال خدمةء ولیس من أُوصاف 
ا دم الضحك الکثئیر. 

ط(ولَيبگوا کِا 4: فاتہم نی میادین الحزن والعمٌ ولذلك اختار سبحانه وتعالی تقلیل 
الضحك: والضحك إذا کان من غیبة الأنس: ووضوح صبح نور ال مال فالضحك والبکاء 
غتاك وَاحَد 

والبکاء الکثیرا: ما یکون قبل ا مشاھدۃ نی الشوق: وبعد کشف ا مشاھدة من الفرح؛ 
والأئس بالوصال؛ فهذا البکاء هو بکاء ا مریدین؛ وذلك من الأشجان والأحزان؛ والمحبّین 
من الفوت والفراق۔ 

رصف اللہ خال الأولین بقولہ: ط(وَذًا مَمِمُوا ما أُنرل إِئی اَلرسُول تَرّی أَعَبْنَهُدز 
تفیض ہے لمع4 [المائدة:۸۳]: وذلك بدمہة الغیب عند ظھورھا من الغیب؛ فیفرح 
لصورتہا ویجھل بحقائقھاء وھو معذورٌ ما دام مغلوبًاء لذلك نہي النبي ق٭ الضحك من غیر 
جٛبءوما بجوز للمقتضین من رکوب التوحیدہ وأحزان الحبّة ان یکون ضحکھم ترفيه 
فژادھم من برحاء الحزنء لا بجوز أکثر من ذلك. 

قلاق تا قال کی ای سس وت الد مم 4(): عینٌ فاضت دمعھا 
باخبارِ وعین فاضت دمعھا عل قلَّة الوقار وعین فاضت دمعھا عل الإخلاص والصفاء. 

قال ا حریري: العیون" الباکیة عل ضروب: فْعََ تبکي عبادةً ورسّاء وعین تبکي 
خشیة 00 وعین تبکی هیبةً ووجِلاء وعین کی خصوصبّةً وحقیقة. 

ےو وھ رو وی لکن اَلرّمُولُ الدرک 

'امَنُوأ مع جَيهَدُوا بِأمُوۂ وَأَتمُسهۂ 4. 

جاهد الرسول قٹ باحتمال أثقال أمانة الرسالةء وأدائھا بغبر حظوظِ البشریة وجاھد 
العارفون؛ بإفناء وجودھم لمشاھدة اللہ؛ نیل وصالہ؛ تُمْ وصف الؤمنین بالَعیّة معہ بالأرواح 
نی مشارب بحار ال مشاھدۃ وسواقي الرسالةء فالولایة حین أشھدھا اللہ مشاھدته نی بد 
الأآزل حین عَرّف نفسه ہھم: بقوله: طِأَلَمَےٗ بِرَیَكُم4 [الأعراف:۱۷۲]. 

ولولا تلك العیّة والتعریف؛ کا وافقوا فی بذل مُهَجھم معہ نی معارك مشھد العشاق 
)١(‏ أي: تلأ بالدمع فاستعیر لە الفیض الذي هو الائصباب من الامتلاء مبالغۃ ومن الدمع متعلق بتفیض 


ومن لابتداء الغای والمعنی تفیض من کثرۃ الدمع والرؤیة بصریة وتفیض حال من المفعول. تفسیر 
حقی (۳/ ۳۱۷). 


اس -ت تس سا سے ا عرائس البیان فی حقائق القرآن / الحزء الٹاني 
القتولین بشوق الحیّة من اھل الأشواقء ثُمْ عمھم اللہ مع نبیّہ ت٭ بنیٔل جزیل ألطافہہ ولذائذ 
الناظنہ راعتطافہ یى عقرت آتزار عالہ رس علالف رتا (وأزلب کک لَُُ 
الْخَرےُ4. 

یعني الشاعدة واللکاشفات والوصلات والثّرْبات: مُم زاد نی وصفھم: بأنہم نجوا 
بہذہ النعم؛ وسابقة سعادتہم من نکایات قھرہ؛ ونکال بطشہہ بقولہ: طوأوَيِكَ ۰ 
اَلْمُفلحُونَ4. 

الفائزون من کل فرقةء والظافرون بکل بغیةء وتصدیق ذلك قوله سبحانه: طأَعَدَ اَللَهُ 
ُم جَتٍِقرٍی من فا الأَتھ>رُحَىلدِینَ فہا دٗلِكَ امو العَظِمُ 4 

جنایة قربائەہ ومشاھدات صفاته التي تر أنہار علوم الأزلیات فی أنوارھا من بحار 
الذات ومن فاز بشربة منھاء پصیر متَصفًا بتلك الصفات؛ ویکون باقیًا نی مشاھدۃ الذات؛ 
وذلك الفوز؛ النجاۃ من الحدثانء والبلوغ إلل مشاھدۃ الرمن۔ 

قال بعضھم: اجتھد الرسول فی أداء الرسالة أبلغ العنایة وجاھد السلمون بأنفسھم 
فی قبول ما جاء بە من الشرعء ما کان منه حظ النفس بالنفس؛ وما کان منه حظ ا ال با مال۔ 

لیس عَل الطْعَقاء ولا عَلی المزطیٰ ولا عَلى آأذیت لا تجدُوت مَا 
ُنفقُوت ک خَرَغ إِذَاتَصخُوا یگ وَزشُولہ مَا عَل المُخسبیت ین سیل وَآلَهُ عَفُور 
رحیۂ وچ ولا عَلی آآذیے إِذا ما ات لِمَحملهُۃ قَلتَ لا اچڈ ما الم عَليهِ 


0 ۔وھوھ 


لوا عنم نیس می الع خرن الا خجدُوا ما بُفُون (چج٭ إنّمَا السَیملُ عَلى 
الدوےی یَمَتََدِئُولا وَهَم أَغیبَاءُ زضواباؤ یگرٹوا مُعَ الْخَوَالِفِ وَطَبَع ال عَلَیٰ 


رہم فَهُم لا عون وع یزیت ِلَيكُم إِدا رَجَعْتُو إِلہُمْ قُل لا تعََِرُوا لن 


34 
تا 


مت لَکم قد تنا اَل من أُخَبَا رم وَسَیری اَل عَمَلكُمْ وَرَسُومہ ثم 
درک إِل لم الف وَالِكَهدة رس سس سی وی2 
َسکُم إِذا اََلَِتر إِلٍْم لِم سوا عَہم فاغرضوا عَنم غہخ ہم رج وَمَأوَلهُو جَهُمُ 
جََاءٗ يِمَا َائُوا تكبُوت چ عفن ملاسا غنہ فإن ترَصُزا عَم 
ری للا يَریٰ عَنِ الْقَو مالفَسِقیت, (ق الْأغْراب اُمَدُ صقر وََمَافّ وَأَجْدَژ 
تر ارہ تا اد الا ئز رَسُولفےت ' ول عَلیر حَکم ربق >. 

قوله تعالل:ؤلَیْسَ عَلى الضْعَفَاء وَلا عَل الْمَرْضٰوَلا عَل الذیے لا تجدُورک 


سورۃ التوبة رر رت رر رر سضر روف 
مَا يَفْقُوںے خر ج4: وصف ال زُمرۃ أھل المراقبات وجالس المحاضرات: واغائمین نی 
الشامدات: والمستغرقین نی بحار الأزلیات الذین أنحلوا جسومھم بالمجاھدات: وأمرضوا 
نفوسھم بالریاضات: وأذابوا قلوبہم بدوام الذکر وجولانا فی الفکر؛ وخرجوا بعقائدھم 
الصافیة عن الدنیا الفانیة بمشاھدته الباقیة بأن رفع عنھم بفضله حرج الامتحان وأہقاھم 
فی جالس ات وریاض الإیقان۔ 

وقال: تل عَل لن لضُعَفَآ ء4 یعني: الذین اضعفھم جمل أوقار اللحبّة. 

ط(وَلا عَلی اَلْمَرضَٰ4: الذین أمرضھم مرارۃ الصبابات. 

کیہ ا کو ھا و می ھا 9 ا ١‏ بپہٰ۔ : 

ولا عَلى آلذزی لا تِدُوںے مَا بَُفقُوںے٤:‏ الذین یتجردون عن الاکوان 
بتجرید التوحیدء وحقائق التفرید. 

(حرج4: عتابٌ من جھة العبودیة والمجاھدة؛ لأتہم مقتولون بسیف الحبّة 
مطروحون بباب الوصلةء ضعفھم من الشوق: ومرضھم من ا حبٌء وفقرھم من خُسن 
الرضاء کُمْ زاد نی و صفھم بالشفقة علی دین الله وعلى سُنَةَ رسولہ: بقوله: طإِدًا تَصَحُو 4 ايل 
وَرَسُولهے4. إذا عرفوا عباد الله طریق اللہ والأسوۃ بِمُنَهَ رسول اللہ قلِ کم وصفھم بترائی 
قلوبہم ھلال جلالە بنعت بذل آرواحھم ونفوسھم لل نی اكُلوات: وین أہم فائزون من 
نکابات المکر والامتحانء وجمیع الیّلیّات والعقوبات:؛ بقوله: طَمَا عَلى آأ 5 خمییںَ من 
سبیل۴ أي: ما علىی الملشاهدین جلاله وجماله سبیل ا حجاب؛ء وقارعة العتاب!؛ لأله کان نی 
الأزل اختارھم برحمتہ السابقة وغفر فی الققدم تقصبرھم فی ا لمعرفةہ بألہ علم أن الخلق 
یعجزون عن حمل بوادي عظمتہ: وأوائل کشف سلطان کبریائہ قال اللہ سبحانە: ط وَاللَهُ 
غَفُوڑرَحِۂ 4. 

قال بعضھم فی قوله: طِلَْسَ عَلى اَلطُعَفَآی4: من م یکن من القدرة فقد رفع عنہ 
ا حرج 

ایر بس و وھ ہہ رر وت 
۔‫ ۳۳ بب +ە+ 7ئ“ کے ھ ہے ے ۱۷ھ 2 
قال الله:وَلّا عَلى آلذزیت لاجد وںے ما يُنهقُوے خر ج4. 

وقال القاسم: فی قوله: طمَا عَلى الْمُخییی من سیل 4: من یری الإحسان کله 
من اللہ فلا یکون لأحدٍ عليه سبیل؛ وقد وقع لی فی قوله: <مَا عَى اَلْمُخیییتَ من 
بیل 4 أي: ما علىی من أصفاہ اللہ فی سابق إحسانہ عليه تغیبر الاصطفائیة قط: وإحسانہ للہ 


۸ تس سے سے ےہ طرائس البیان نی حقائق القرآن / الحزء الٹاني 
كت ھ لہ رتہرمعلہ رکیرداائد کامتہ فرط الا وی ار افیرتاىی قمَ 
وجمیع الأکوان حتی لا بجد عليه أحذ سبیل النة. 

تُمْ وصف مزلاء الحسنین بالفقر والظرافة فی بنعت بَڈّل الوجودہ وصدق اللقاء 
الملحمود: بقوله :وَلا عَلى آلذِیرے إِذَا مَااََ تَوْكَ لِمَحَمِلْهُم > أ ی: : لترفعھم عن رؤیة غیر 
الل؛ حتی رؤیة ما وجدوا من اللہ من حظوظ حلاوۃ مشاھدته إ لی الفناء فیە؛ حتی لا یہنقی 
فیھم غیر حظ اللہ منھم. 

ضا أي: لتحیِلّھم باللہ؛ حتی یکونوا معك فی مشاھدۃ الل أبدّاء ولا ینقطعوا عنك 
طرفة عین: تم بین الله سبحانہ وصف القوم برغیتھم فی بل وجودھم لہ وسرعة مسارعتھم 
پلی ال وشذة شوقھم إليه وکثرة حزنہم بما فاتوا عنھم من حقوق الطریقة بتمام الایة ما 
أجابہم رسول اللہ ٭: فلت لاجد مَالخِلصُم عَلیّو ای : لا أجد من العرش إلی الٹری 
شیئَاتحملکم غیر اش ثم قال الل: نووا َأَعمُنْهُوتَفِيضْمِنّألدمُع حَرَنًا 4: بن أن البکاء 
من الحزنء وھو بکاء ا مریدین؛ لأن بکاء العارفین والمحبّین من الفرح باللہ. 

قَال النصرآبادي نی قولہ: طإذَا مَاَأنوْكُ لِتَحَمِلَهُم) أي: تحملهم عل الاقبال علیناء 
والئقة بنا والرجوع . 

وقال أیضا: تحملھم أي: فتحْیل عنھم أثقال اللخالفات: تُمْ بین أن العتاب على من 
سکن إِل الدئیاء وفرح بہاء بقولہ: ۶إِنمَا اَلشَپیلُ عَلى آلذزیے يََتَدِتُوئلک وھ 
اعًا وت ریت اقاحدرت سر اق محر ل فکارفکہنا الیلی الئیہ گار 
بسیوف المحیّة باشتغا مم بنفوسھم الأمّارق وھواھا القاطع سبیل طلعة اللہ سبیل العار 
والشنار علیھم؛ لأتہم ترکوا حظ الأکبر بالحظ الأصغر. 

قال النصر آبادي: ألزم الله الندم الأغنیاء؛ لأنہم اعتمدوا أملاکھم وأمواغٰم واستغنوا 
بہاء ولو اعتمدوا عل اللہ واستغنوا بە گا آلزموا الَّكّة. 

لرهست ھت اُھل الدنیاء و فی إنفاقھم بالتفاق والریاء والسمعقہ ٹم رأوا ذنك ایشا 
شی تی وی ہی ہر و سو تہ 


۹ تو ما وق مَغرَمَا ونم بک الد وا" لود ذابر 


ما یدۂ قفََس عد الہ َصلؤ تِ اڑول نت اکنا یف داد لاق یک 


ٹوو ٭٭ےھ : 
إِنْ الله غفور رُحم تک وَالشتفونت آلأَلَونَ مِىّ اَلْمُھَجرینَ وَاَلأنصَار وَلّذِينَ 


سورۃة التوبة جؤّّىوعوجو سو عأمو ہمعم خر تہب٠۳۴۷‏ 


2 


َوهُم بخس زضں آل عَت وََضُوا عَتة اع نع جَتَستَجری كُھَ اَی 
خلدیخ فہا ابا ٥ك‏ الفَوْر اعم چ) وین حَوَلکر دے الَعراب مَُيفُونَ 
َبِنَ أَهْلِ اَلْمَدِيئة بد مرارا عل لتاق لت کی تی سَنعذِیچم مَرَتین تم 
کت کے إِلْ عغذاپ عَظم (2)؟. 
قال تعالی: ززیز لغ زاب من مع ما مدق مَفرم) :ھکذا شأن مَن م یذق ذوق 


السخاء فی المعرفة. 
قیل: مَن یر الْلكَ لنفسہہ کان يُتفقه غرامة عندہہ ومَن یري الأشیاء للہ عاریۃً نی ید 
رأی ما یُٔنفقه عنھا إِلا غرمًا. 


ٹم استثني من ھؤلاء من تصدیق اللہ ورسولە والدار الآخرۃء بنور قذفە اللہ نی قلوہہم؛ 
کے ھربوجھ ہہ مئ00۳0 
ہے ےئور صسي .ہے ظا ص,٘ھ. ھ 
قال تعلل: (مرے آلأغراپ مَن يُؤْمِرْ باللہ وَالييوّمِ م اللآاخر وَیتٌخْذ مَا یْىغِق 
ہے بی ہو مموع ح تا 


؟مَ۳ًٴ۲"0۳0 ۲ ۶" .ا 
وسیلةّ إلل قربة الله بل من قربة الله منھم: وِفُقَھم ببڈذل وجودھم لە ٦‏ 

ٹم وصفھم بأنہم سیدخلون فی حضرتە وقربتہ وحجاب مملکته؛ ویرونە بلا حجاب: 
ولا عتاب: بقوله: ( سید حَلْهُم ال فی رخمته إِنَ الله غَفُور رَحِم4: رمة مشاھدتہ أن 


0: 
) 


یسترھم بکنفه عن غیرہ. 

قال بعضھم: من طلب القّربة إلی اللہ هان عليه ما یبذله فی جنب ذلك؛ وکیف یتال 
القربة إلی الله مَن لا یزال یتقرّب إلی ما یبعدہ من اللہ وھي الدنیا۔ 

ٹم وصف اللہ أھل سعادة الکبری من سوابق زُمرة الأعلى: الذائقون طعم جالس 
دنانیءوکان قاب قوسین آو آدنی بقولہ: <وَآلسَبِفُوے اَلْأولونَ مِنَ اَلمُهََجِرينَ 
وٴلأنصار* أي :السابقون بالأرواح قبل الکون إلی مشاھدة الأزلء بنعت الحبَّة والمعرنة 
والشوق حین أوجدھا ا حق من مکمن الغیب؛ وأحضرها لدیہ علی جزائر النور ومجالس 


)١(‏ وقال اہن عجیبة: تقربہم إلی حضرۃ رہہم؛ وھذا شھادة من اللہ لصحة معتقدھم وکمال إخلاصھم. 
البحر ا لدید (۲/ .)٦۳۹‏ 


٤‏ تع سس سم مت عراٹس البیان فی حقائق القرآن / الجحزء الٹان 
السرور فلا یزال طاثرات بأجنحة الرضا فی قضاء البقاء بنعت الفرح بال"ُٔی. 
فسبقت إلیھاء وسکنت بسبیل الاستقامة فی طریق ا لمعرفة بطلب زیادة الرُلّفات وحقائق 
الوصلات. 

قال ابن عطاء: (السابق): من سبق لە فی الأزل حُسن عنایتہ فیظھر عليه فی وقت 
إیجادہ أنوار تلك السابقة فإنه ما وصل إليه أحدہ إلا بعد أن سبق لە نی الأول منە لطفٌ 
وعنایة. 

وقال الواسطي: السبّاق قولّا وفعلّاء وحڈُر اللفس حسرۃ المسبوق: ٹم وصف 
السابقین غم ٠‏ نقال:٭وَآلَذِینَ اتبَمُوهُم بِإِحَسن4 أي: أدرکوھمء وأدرکوا ما هم فیه من 
لطائف الکرامات:؛ وأنوار اللشاهدات. 
امعارف: فأحسنوا باحسان اللہ وإ|حسانہم شھودھم حضرۃ اللہ؛ بنعت استضاء نور الإیقان 
والیمان والعرفان. 

ٌ تعالی أأن ہذہ الکرامة مم من خُسن الرضا عنم فی الأزلء بقولہ: طض 

لخد وزحُو اأعَنَهُ ۹4: رِصّاہ عنھم سابقة الاصطفائیة منە مم نی الأزلء فجعلھم راضین 
عنه بعد کشف لقائھم؛ فقد اختاروا مشاھدۃ اللہ علىی ما سواھا إلی الأہد . 

قال جعفر ظہ: ہما کان سَيّق هھم من اللہ من عنایته وتوفیقہ ورضوا عنە ہما مَنَّ علیھم؛ 
بمتابعتھم لرسولہ ق؛ وقبول ما جاء بە؛ وإنفاقھم الأموالء وبَذهِم الھج. 

ریو ری ورس شع سس و کیو و یت 

<وَءَاخْرُونَ عْترَقُوا تہ خَلطوا عَمَلاً صَلکا وۃَاخر سیا عَنَی ال ا ان 

و ٤>‏ ہی۔ وھ ور اے 

وب عَلْهْم إِن لہ فور رَ حم چا خُد من أَمَوَهِمْ صَدَفَة تُطھْرْهَمْ وَثرکہم با 
کا ِنّ صََوْتَكَ سَکَنْ فُمْ ام رق سی غلیڈ وچ الد یَوَا اَمَو ڑا 
الكزَة ن عنادف وأ الد قت وا )8ھ هو اَلتَوَاب الرَحِمُ ت٤‏ . 

قوله تعالی: ٭وَءَاحَرُونَ اَغَتَفُوا بِدَنُوہم خَلَطُوا عَمَلا صّلِحا وَءَاخر سَیْٹا4: 
وصف اللہ قومًّا عرفوا معایب أنفسھم لمعرفة اللہ وتعریفه إیاھم نفسە: فعرفوا نفوسھم 
ہچ تی پود سس ج رر کپ ا مت و 

وھم قومٌ ألحقتھم أنوار العنایة تارة إلی ا لمباشر وا الَرفَ ونشقھم نسا 


الوصلة ثُْ مسٌھم طوارق الفرقةہ امتحانًا من اللطف والقھر؛ کي یعرفوا ا لق بمعرفة قھرہ 
ولطفہ؛ وذلك معني قولە تعا ی: <َحَلَطُوا عَمَلا صَلکا وََاخر سَیْٹا)؛ فإذا بلغوا إلل حل 
الاستقامة رُفعت عنھم نوائب الامتحان: وسکنوا فی مشاهدۃة ای وھذا قوله: (عسی 
هن یَعُوبَ عَلَْْمْإِنٌ اگ عَفُوررَحِمُ 4. 

قال بعضھم: صفة النادمین والمعرضین عن الذنوب؛ والناوین للتوبة ھی: الاعتراف 
بما سبق منھمء وکثرة الندم علی ذلكء والاستغفار فی ونسیان الطاعات: وذکر العاصی علی 
الدوام: والابتھال إلی الله بصحّة الافتقار؛ لعل الله یفتح لە باب التوبةء ویجعلە من اُھلھا. 

قال الله تعال: طوَ٤َاخَرُونَ‏ اَعکقُوا بُمُوہم خَلَطُوا عَمَلَ صَلِکا وَەَاحْر مَيْگا 
عَنّی اَل ان یَثُوب عَلَیهمْ إِنَ الله عَفُور رٌحمٰ4. 

قوله تعلل: (حُدْ من أُمَُوَهِمْ صَدَفَه تطيْرْھُمْ ونرّکہم بہا 4: بین سبحانہ أن یدہ فی 
أُخذ الصدقةء ید اللہ بقولەاتۃ :9 الصدقة تقع فی ید الل قبل ان تقع فی ید السائل'. 

قال تعالی: طٛوَيَأَحْدٌ اَلصّدَقت أي: جُذ ما یتعلق بحظوظ أنفسھم؛ حتی لم بیق 
بیٹھم وبین اللہ حظ النفس. 

وأیضا أي: باشر أمواهٰم بأخذ الصدقات للفقراء؛ حتی تصل برکة یدك إیل أموا مم 
وتطھر بلطف ید نفوسھم من المعاصيی وجمیع العذاب؛ وتطھر قلوبہم من حبّٗ ما سوی 
ایل 

طوَتَكہم4: تُقدُسھم من البخلء وسوء اخُلق. 

ط وَصَل عَلَيْهِمْ ٭ اي: ادع غغم بقبول الل إِيّاھم لوصالہ: وقبوله منھم ما مَنٌّ علیھم 


من نواله. 
(إِنٌ صَلَوْتَكَ: سکینة قلوب الؤمنین, فإن دُعاءك حم مقرون بالإجابک وھم 
موقنون بذلك. 


قال رویم: تطهّر سرائرھم: وِتُزگي نفوسھم۔ 

قال الواسطي: تُطهّر أبدانہم من دنس الانشغال بہا والانقطاع إلیھاء وِتُزگیھم عن 
دنس الافتخار بہاء والمکائرۃ بجمعھا ولیس على الأنبیاء زکاۃ؛ لأنه لیس علىی سرائرھم خطر 
الأموال. 

وقال أَيضا: تُطھّر قلوبہم من انجاس الذنوب: وِثُزگٌي بواطنھم وسرائرھم من 
أنجاس العیوب: فأنجاس ذنوب الظاھر المنعء وأنجاس عیوب الباطن الأذی. 


اک سس سس ےت ےس سے ہے عرائس البیان فی حقائق القرآن / الجزء الٹاني 


وقیل نی قوله: <وَصَلِ عَلَيهِمْ4!'' أي: ادع ھم, فإن دعاءك مم یکون سکونًا لی 
الاآخرة؛ وانقطاعًا عن الدنیا. 

قوله تعال: ط الم يَعْلمُوا ان الله هُوَیَقَبَل الكَوَةَ عَن عِبَادہ۔ وَبَأحَد الصَدَقتِ4 
إِْ الله سبحانہ عرّف ا لق کرمہ القدیم؛ وفضلە العمیم بُعطي الکثیر ویقبل القلیل؛ ویری 
من عبدہ کثبر السیّٹات: ویبڈھا له با حسنات. 

أي: یقبل توبة الآسف عل ما فانه من قُرية نی زمان الطاعة ویأخذ صدقة الموقِن 
بہجزائه بکشف ال مشامدة۔ 

قال النصرآبادي: فرقُّ بین القبول والأخذ؛ لأَلّه قد ییقبل ٹم یأخذء ولا یأخذ إلا عن 
قبولء فالأخذ تم وأعمْ. 

وقال أَبِضًا: اأخذ الصدقۃة اس فرفاانھ لذلك تقع فیە التربیةق قال النیقل: 
اإن الله یأخذھا فیربہا کما یربي أحدکم فلوہ أو فصیلة..'' ا حدیث. 

وعند عبدہ وخادمه- ول أعلم- أن القبول أَتمُ من الأخذ؛ لأنە رہما یأخذء ولا یلیق 
بنفسە وتعطی إِل غیرہ: ولا یقبل بطیب نفسه منہ بل یأخذ بطیب قلب الُعطي؛ فإذا قبل 
لوق اعت لسم طلارضطی لاطورد ۱ 

وأبفا: یری أن قبول التوبة اعظم من قبول الصدقة؛ لأنٌ الصدقة شی لا یتعلّق 
بوجود التائب؛ وما جری على التائب من المعصیة کراہیة عند اللہ لأجل منازعتہ و خالفتہ 
وذلك یتعلق با جبروت: فإذا ندم وخضع وخجل بین یدي اللہ؛ یصیر خارجّا من صورۃ 
امنازعق وخاضعًا للربوبیّةء فا کان فی نفسه من الإیمان والیقین والندم وال خجل: أعظم من 
جمیع الکون عند اللہه. 

إن کان صدقة منہء فإلہ پُعظم اللہ وَيَصدُقہ: وینزّھہ بفناہ نی عظمتہء وھذا عمل 
القلب والصدقة وما سوا ما عمل ا جوارح؛ وأین عمل ا جوارح عند عمل القلب؟ 

وذِکُر الله أعظم من جمیع الصدقات وجیع العاملات: فإّه در ذاتہ وصفاتہء قال: 
ولک الله أکَبرٗه [العتکبوت:٥٤]ء‏ قال النبي بل ١مد‏ الحامد أعظم مما أعطي لە من 
النعمة ٢۔‏ 


طوقلِ اَعَمَلوا فسیری الله خَمَلکر وَرَسُولَهُء 0ة3ئع سرد وت الع 


)١(‏ قال القشیری (۳/ :)۱٦١‏ إِنْ تُعاشِ رز ھم بہئَّتِكَ معھم انْمنُ ھم من استقلاغم بأموالمم. 
:- شم میٹ معھم آنمن 
)٢(‏ رواہ البخاري (۲/ ۴۱۱)ء ومسلم /۲٢(‏ ۷۰۲). 


وو اد سا جو پت خواصظئ ےی ظا ماج تو ہے ً۲ 


لق وَآلعَجَدَة گر ما کم تعَمَلون ار یھ وَءاخروکے مُرَجونَ ا لأتر الله إِمًَا 
عَدِہهم وکا يقُوب عَلَمْ وَلَهُ عَلیً حکیۓ رع والذزیںے آُدُوا مَمَجدًا ضرَارا 
وْفرا وتفریقا بت ک الَمُؤسے وَارصَاڈا لمَنْ عَارَت الد وَرمُوآفہ بن قتلٍ 
وَََحلِمُنإِن ردنا ال لی راہ رن إلکذثوت وق لا تفز نے نا 
لمتجد سن عَلى التقوَیٰ من أَُلٍ وم أَحَقانَ تَُومٌ فیه فیہ َال بُوت اُن 


گر ےد 


فا لح المْطهَری_ت ھا شی پجترتتلن وی 7 اللہ 


بے ےے ا ٦۰‏ کرت سیوہ۔ 

یہت میم و ہوہد للَه لا 
: ٌ 0ت[ 

و رہ ت زج لا یزال بنی بُيمْهُم الذِی بَتوْا رِیبَة فی فُوبهۃ إِلاَاُن تَقَطِعَ 


فوهُزٴ وَلَہُ و عکیڑ لج 

قوله تعالل: طوَقُل اَعمّلُوا فُسَيرَی ال عََلہُر وَرَسُولَهء وَآلمُوْمِنُونَ) بین سبحانہ 
مراتب علوم الإھیة عل ثلاثة أقسام: استأثر قسیّا لنفسہ؛ وقسیّا لرسولہ: وقسّّا لڈولیائدۃ فیا 
استأثر لنفسه: فھو العلم القدیم وإحاطة نظرہ القدیم عل کل حدثٍء ولا فی عليه 
الضمائرہ وما جري نی السرائر علّا ورؤیة بغبر علَة الاکتساب. 

ثم استأثر الأنبیاء بنورِ منه یرون بەہ فتری قلوبہم بە أعمال الخلائق عیانًا وبیائاء وذلك 
نور الذات؛ واستأثر أولیاءہ بسنا منہ: فیری بہ أعمال الخلائق نی ا ْلوات؛ وما نی قلوہہم من 
المغیّبات بالفراسات الصادقة ذلك نور الصفات؛ وفیه تخویف ال ملخلصین والصادقین الذین 
یتعرض لقلوبہم النعوس: والشیاطین بالهواجس والوساوس فی أوقات الیْترة؛ حتی یراقبوا 
أآسرارھم: ویراعوا أوقاتہم بتقدیس القلوب من الخطرات. 

قال أبو حفص آو أبو عثمان: اعملء وأصلح العملء وأخلص التیّةء فإِن الله یری سك 
وضمیرك؛ والرسول یراہ رؤیة مشاہدة وا لمؤمنون یرون رؤیة فراسة وتوسم: قال اللہ تعالی: 
إِنَ نی ذَلكَ لإْأيَتِ لَأُمَوَحِنَ٭ [ال حجر:۷۰]. 

قوله تعلل: لُمَمَجِد أَمْسَ عَل اَلققوّیٰ مِنْ او يَوَم أَحَقاُن تَقُومَفِيه 4: بیٌ 
اللہ سبحانە أَنْ تأأسیس کل عبادۃ لا یکون إِلا بالتقوی؛ والتقوی بظھور الأسرار عن النظر 
پلی الأغیارء وکل موضع یتضرٌّر فی ونیران التقوی مُرٍق جیع الأوصاف النفسانیة 
والشیطانیة من الشرك والّشك والریاء والنفاق والسمعةہ ولا یبقی ھناك إلا صفاء السرّ 
وطھارة الضمیر وخلوص الیّة وصفاء القلب؛ وتجرید ذِگٌر الله عن ذکر خلوق. 

وإذا کان کذلك تکون العبادة والإراد تبلغ الإیمان والإیقان إل درجة العرفان: 


٤‏ سحعاف سے سو سید سس ےصح سے تد مامت و اق البیان فی حقائق القرآن / اجِزء الثان 
والعرفان یبلغ ہذہ المراتب إلی درجة التوحید؛ والتوحید یبلغ ا جمیع إل مشاھدۃ الُرَحٌد 
حتی صارت کل غیبة عیائَاء وکل نکرۃ عرفانًا وکل إبہام بیاَاء قال الله تعالیل: طإلَه یضَعَدُ 
الک اَلطٔيَثْ وَلْعْمَلُ اَلصّلِحُ یَرفَعُمُ ە[ناطر:٢٤]ٔ‏ 

وی ھذہ الایة عرّفنا اللہ سبحانہ ا الشر قديعٌ وف کل زماوٍ لکل صادق تیّض الہ لء 
بذانه ملعونًا سالوسًٌا یؤذیەء قال تعا ل: طكذَ'لِكَ جَعَلَا لِکُلِ ىَىْ عَدُوا ءَ يَنْ اَلْمُجِرمین4 
[الفرقان:۳۱]ء ومن جملة من کان یؤذی نبیّنا ٭: أبو عامر الفاسق؛ وکان راهبًا أمرّ المنافقین 
لیبنوا مسجدًا ضد مسجد قیباء أو مسجد النبىٌ کل ریاء وسمعة ونفائًاء وصدً اكلّق عن 
الدخول نی الإسلام. ۱ 

کذلك فی زماننا هذا لبسوا الصوف: وأظھروا الزھدء وبنوا بقاع السوء وجلسوا فيه 
بالأرہعین ویرسلون الشیاطین إلی أبوابہہ لا تراك العوانین حتی یقولوا أُن فلانًا نی الأربعین: 
ینبغي أن تزوروہہ فإلّه من أولیاء الہ ویریدون بذلك جرّ ا منفعة إلیھم؛ وصَرٴف وجوہ الناس 
إلیھم مع مضادات آولیاء الشء فإذا دخل علیھم أحدٌ من العوام یقعون فی ذکر مساوئ أولیاء 
اللہ وعیبھم ولُح المقال فیھم؛ لیصدوا الناس عن التُّك بہم؛ والاعتقاد فیھم بخونون اللہ 
کے شس کی می وہ نے سی 

قال أبو ؛ یکز الوراق :فی قوله: عوايس ا سس عَلى اَلتقوَیٰ4 ؛ من صحٌح إرادته 
بدءاء و تسعارق ماف آن 7 فإنَ غ ال الد تجری عل الاستقامة وتصحیح الارادآ هو 
الخلع عن مرادہ أجمع؛ والرجوع إلی مراد اللہ فیە. 

قال الله:لَمْمَحِدٌ أَمْس عَلى اَلتَقُوَیٰ٤.‏ 

قال أبو عثمان: أرض الفتنة لا بَْبُّتْ فیھا إلا الفتنة وأرض الرمة تُصیب الإنسان 
پمتار امم 

تن وف رف ئل اع عو ا رر زع کرائومز وقبومٰم نی 
آزل محبتّه ھم بقولہ:+ فیه َال خُبُوںے أن يَمَطھُرُوا وَللُ مب الْمُطھّریںے): 
وصفھم بحبّ الطھارة ووصف نفسه تعا ی بحبٌّ الُطهَرین۔ 

وہالطھارة4: طھارۃ الآأسرار من الخطرات؛ وطھارۃ الأرواح من الغفلات؛ وطھارةۃ 
القلوب من الشھوات؛ وطھارۃ العقول من ا جھلات؛ وطھارۃ النفوس من الکفریّات؛: 


)١(‏ (أحیٌ أن تقرم فیه) أي: وی بن تصل فيهہ وھو مسجد قباء: آسسه رسول ال ققڈ نی أیام مُقامه بقباء 
حین ہاجر من مکكة: من الإثنین إلی ا حجمعة وھذا أوفق للقصۃ. البحر ا مدید (۲/ .)٦٤۷‏ 


سورۃ التوبة کت ہر سر رر رٹ ےت ہہ سے ہہ ےت ہہ اٹ 
زطھازۃ الابدان من الزّات ومن ھت نی الدنیا مما یشغله عن الله طرفة 

قال سیل: چو ات طھارة العلم من ا جھل؛ وطھارة الکر من 
النسیان: وطھارة الطاعة من الملعصیة. 


ہ۔ >۔ 6ھ 


وقال بعضھم: :وک ان تَطھُرُوا4 أي: یُطھُروا أسرارھم عن دنس الأکوان: 
قُمٌ وصف سبحانه ھؤلاء الرجال؛ وتاأسیسھم بناء الطاعات على موافقة الله ورسولە؛ وطلب 
رضوانہ بقولہ: ه من ُگس بُتیَعَه عَلْٰ تَقویٰ ہے آقہ وَرضوَنِ خَبٌ4: لل بُيان 
وھو قلوب الصدیقین: وفیھا مناظر القدس؛ وحافل الٌُ٘س تحفوھا أنوار بل ا تی سبحانہہ 
فمن أَصٌُس بٌّنيانَ قلبه بعد تطھیرہ عن دنس الأخلاق؛ وتنویرہ بنور ا خلاق؛ لذکر جلالہ؛ 
وتعظیم عظمتہ؛ وحبّ ‏ قالہ وشوقہ إلی جماله؛ ومعرفتہ وتوحیدہہ وإفراد قِدمهہ عن 
ا حوادث بنعت فتاہ نی احتشام الۂ وخوفہ وإجلالہ وخشیتہ من کبریائہ؛ ومراقبتہ خطابه 
وأسرارہ وطلب رضوانہ ووصاله یصل بہذہ الأوصاف إلی أُن یکون قلبه موضع أسرار 
الله ولطائف رضوان اللہ وظرف عبّة اللہ وعحل زیارۃ اللہ کم حُکي للنبي ت٭ عن اللہ 
سبحانہ بأَنْ لە تعا ی ظروف آسرارہ فی الأرض؛ قال: ۷ إن لت أوانی آلا وھي القلوب۷"“ 

قال أبو تراب النخشبي: مَن کان إبقاء إرادته عل الصحة والسلامة من ھواجس نفسه 
ےر رت روت 

تال ات2 افش اگشرے مدع تقوی مم ش٢‏ 

قال الواسطي: (عَلیٰ تَقوّیٰ مرے أَللّه4: لا من نفسه یکون الله أصل تلك التقوی. 

إِنٗ الہ آشتریٰ ے المؤمبیت أَنَْهُر وَأمُوهُم بارۓ لَھُم الْجََةَ 
فشعاوت فی شبیل آقہ یتو وُفوے َعَدٌا عَلَيه حَقا و ؤے اَلعُوْرَنة وَالإحملِ 
وَآلفْرْهَانِ وَمَن أُوؤ بعَھّدہ۔ مرے آَلَه فََسْتَبَٹرُوا ابنَْعَكم لی ھ0 وَذَ لک 
هو الَفَوز العَظیمُ بر3 الثبُوت ایدو آلحكمڈوت المتہخوت 
ےوک آلشجدڈوت الامِرُونَ بَأَلْمَعَرُوفِ والنّاھورت عَن آلْمُحر 
و الِحَفظون حُدُود اھ س تر ما کات لِلبٔیٔ والأذزرک ءَامَعُوا ان 
يَتغفرُوا للسُشْرَِِین وَلَوْ َائُا ان رن وت 2 کک اہ امت 


ای 


.)۱۸۸ /۴۳( رواہ ا حکیم الترمذي‎ )١( 


٦‏ سس تس تحت سد ا ۔۔ عرائس البیان فی حقائق القرآن / الجحزء الٹان 


بے کے 


سَتَغفار إِترهِيم لأّبيه إِلا عَن مُوْعِدَوَوَعَدھا إِيٰاه فلما تبین لَهُء 
أ إِنْرهِيمٌ هِیمَ لَأوٰهُ حَليی2ي)) 
آ 0 نيرت ا سے موم یاک لم 
اَلَجِتَد ٤‏ تقتضی شمّة المعرفة أنہ می وہ وو +فمنھم 
عن نفسہ؛ وشغلھم بغیرہ مکوّا بہم واستدراتجاء اشتری نفسه منھم؛ لأنّہ بذاته نفس الکل؛ 
حیث قام الوجود بنفسهہ ولولا قبامه عإ پی شیع تلاشت شت الأشیاء ما قل من محة عرض نفسہ 
اغلاقان ول برما اعلا نت فاشتزی نل می تب تعلمة بضمت اکن عَن عل ارڈ 
تبلِ عظمة نفسہ؛ وکیف یقوم الحدث جلال الیقدم وھو تعال قیمة نفےے لا غیر؛ اشتری 
شفْمَة 0 کیلا سی یٍْ سبحات عزّله ٹم ری ات وھميی کشوف نعوتہ 

جس ج<ھ سو سستت 
م یر للنفوس والاموال نفاسة حیث اشتراھا با جنّة: ولو کان ھھا موقع لاشتراھا بنفسه لا 
بشیءٍ حدث: وأَیضُا اشتری النفوس؛ لأنہا حجاب القلب من الربّ٘: وکذلك ا مال؛ حتی لم 
وما اشتری قلوبہم؛ لان قلوبہم لم تدخل تحت أملاکھم: فإنه مستغری فی رؤیة الصفات. 

وقال ابن عطاء: نفسك موضع کل شهوۃ وبلیّةہ ومالك حل کل إثم ومعصیة: فأراد 
أن یزیل مُلکكکك عیّا نصرك؛ ویْعوضك عليه ما ینفعك عاجلا أو اَجلا۔ 

قال سھل: لا نفس للمؤمن؛ لانہا دخلت نی البیع مع اللہ فمَن لم یبع من اللہ حیاتہ 
الفانیةہ کیف یعیش مع اللہ؛ وبجیی حیاۃً طیبة. 


ِنَ 
قوله تعالی: ذإنَ الله 


قال اللہ إِنٌ اَل آمْتریٰ یے المُویییں ا انس 

قال جعفر: مکر بہم علىی لسان ا حقیقة ولسان ا لمعاملق واشتری منھم الأجساد 
مواضع وقوع المحبّة نی قلوبہمء فأحیاھم بالوصلة. 

وقال الحسین: نفوسّ الؤمنین نفوسّ أَبيّة اشتراھا الحقّء فلا یملکھا سواہ. 

وقال النصر آبادي: سُثل ا جحنید: متی اشتری؟ قال: حین لا متی آزال عنھم العلل 
بزوال مُلکھم عن أنفسھم وآموا ھم؛ لیَصلحوا لمجاورۃ الحقّ و خحاطبتہ. 

وقال النصر آبادي: اشتری منك ما هو صفتك؛ والقلب تحت صفته م یقع عليه 


المبایعة قال النبي ہے ١اقلب‏ ابن آدم بن اصبعین من أُصابع الرح:؛۶”'' 
فقال: اللفسُ حل الغیب؛ والکریم یرغب فی شراء ما یزھد فیه غیرہ: وما سنح لی بعد 
قومم؛ وما ذکرت فی مقدم قو مم: أنہ تعا ی ألبس النفوس حین أوجدھا لباس قھر الربوبیّةء 
فاأسخطت من مباشرتە وصف الکبریاء فلما اٌَصف بقھرہ تعا ی نازعتہ؛ فعلم ا حقی تعا ىی لو 
: ۶ : گا۔ ہہ ہج ۰ہ 
ترکھا مع الؤمنین أغرتہ کیا أغوت فرعون, بقوله:طأَنَا رَبِكُمُ الْأعَلٰ [النازعات: 
ا اتا أخَير مَنَهُ 4[الأعراف:۱۲]ء فھلکھا بقھرہ؛ حتی لا یبقی فی 
مان الله سبحانه فرٌح فژؤاد العارفین بوفائہ معھم؛ وخطابه بأخبارہ عن صدقہ بوفائہ؛ 
حُسن الرضا إ ی وعد اللہ وفائه لعھدہ بقوله: 


وگ 


امن أوْوؤے بِکھُدِہء یں اله> أي: کل حادثٍِ ناقصِ فی أمر المستقیل والقدی؛ 
منزّہ عن نقائص الحدثانء فیفعل بموجب الأخبار على موافقة ا حکم؛ ویعطي للعبد ما وعد 
به وأکٹر؛ إظھارّا لربوبّتہ: وِمَنّا علی عبادہ. 

قال الحسین: عھد ا لح نی الأزل إ یل خواصه باختصاص خاصیة خصٌھم من بین 
تکوینەء فأظھر آثار أنوار ذلك علیھم عند استخراج الذرَ؛ فرأی آدم ا الأنوار تتلاألأ: 
فقال: مَن ھؤلاء؟ء ثم أظھر سمات ذلك حین أوجدھم: وھی آثار ذلك العھد الذي عھد 

7 0 ےد گی ےی کی صے مم 

رقن مصرتم نے ہیں کچھ و 27 
00+0+080۷"80ھو ی۸ 

فا سَتَبِیِرُوا ببَيَعَكُم الذِی بَايَعُ ب4 وأضاف اشتراء النفوس إلی نفسہہ اشتراھا 
نی الأزل ؛وأضاف بیعھا !لی اللؤمنینء وأین اللمؤمنون نی الأزل؟ 

وأقام نسرشین المؤمنین؛ للإشارةۃ نام الاتصاف والاتحاد: کما أشار إلی النبي پل" 
بقوله: طِفَلُمْتَقَتُوهَم ولکرۓ اَهدقتَلهَد ومَا رتَيْتإِذرتيَ وَلکری آلازیٰ وَلیْبَانَ 
المُؤمیی مِتەُبلا ٥َحَسَتًا‏ إِےّ اَل سَمِیمُ عَلیگ 4 [الأنفال:۱۷]ء والایة من قبیل عین 
ا جمع کم نيیّھمءوالغرض من ذلكذ المشتري أی: بگرو بمتابعتکم معيی حیٹ 
اصطفیتکم بخطابي وشرائيء الذي یکم عن کریم لطفي بکم: بأئی اأعطیکم ما وعدتکم بلا 


)١(‏ تقدم تخریجہ. 


۸ تح سس سے ےہ عرائس البیان نی حقائق القرآن / الجحزء الٹانی 
عذاب ولا حساب: وأکشف عن وجھي قناع ال جبروت: وأریکم جمالی وجلالی؛ وذلك قوله 
سبحانہ: (وَذٌلِلک هو الَفوْزٌالعَظِيمٌ 4 

قال النصر آبادي: البّشری فی ھذا البیع: أنہ یُوئی بما وعدہ بأن حم اجحنّة ویزید لمن 
یشاء فضلّا منه وکرمًا بالرؤیة وا مشامدة. 

تُمَ وصف أھل ذلك البیع والشراءہ بأوصاف ا مقامات مفصّلا ومقَسمّاء بعد أن جعل 
نے وج می عم سو ا 
مقامات و قْ نی اڑھا ذکر 7 خیث قال؟ ارگ انزی مس الںؤمیعت ) لأن 
الڑیمان أاصل جمیع المعاملات وا حالات والدرجات والمنازلات؛ وهو اأصل جیع ا خیرات فی 
اکا اکر وم قریت آ4 لن لمت بد آن ة عائلا كت مہہ اتا 
لنطابه. 

ومن الإیمان تتشعب هذہ ا حخصال: وہذہ القامات: فصارت قسمة ا مقامات عشرة مع 
الإیمان: والایہمان أوّله. 


والؤمن متَحنٌ بیلایا العرفة من اللء فیذوق مرارة الئُرقة بعد ذوق الوصلة؛ فیقع 
بتوفیق اللہ السابق نی الأزل: فیوقظه من نوم الغفلة وینيّھُه من قدرۃ الفرقة حتی یتنبہ ویفتح 
عین قلبهء فیعرف ما آفسدت النفس والشیطان فی مصارع قلبه بذثاب الشھوات: وسباع 
الُبھات: ویری خیول ا موی فی محل الروح الناطقة فیھیٔج سرّہ نور الإیمان إلی إخراجھا من 
منظر نظر اللہ فیقڈس آسرارہ من النظر إلی الأغیار: ویُرج نفسه من منازل الاغترار؛ ویندم 
علیى ما فاته من أوقات الطاعات: ویرجع با حیاء وا خجل إی آبواب ا لمداناۃہ ویستأئف عمل 
الإارادات: حتی تستحق لە مرتبة التوبةء فیتوب اللہ عليه بعطف وصاله وکشف جاله. 


فالتائبون: قومٌ رجعوا من غیر اللہ إلی اللہ واستقاموا بالل مع اللہ ولا یرجعون من اللہ 
إلی غیر الله أبدا۔ 
ٹم یوجب ھذہ الأوصاف للتائب الصادق: العبادات والمجاھدات والریاضات:؛ حتی 


یذوق طعم العبودیةء وذلك بعد ا حریة ة عیّا سوی اللہ حتی یکون عبدًا لل لا لغیر اللہ ویری 
مشاهدۃ اللہ فی عبادة الله بعین الإاحسان ونور العرفان کما قال سید فرسان العالمین ٹی میادین 


العرفة محمّدٌ رسول اللہ 8 : (الاحسان ان تعبد اللہ کأنك تراء .'”'٢‏ 

فالعابدون: ھم القائمون باللہ فی اللہ عن غیر الش؛ فإذا تّت ھذہ النعم ٰذا العابد 
یقتضی حاله کُْد الُعم القدیم بإحسانہ السابق للعابد فی الأزل بإنعامہ فیحمدہ بوصل 
الخجل : وخرس ألسنة أسرارہ عن البلوغ إلی ثنائہ فیحمدہ بلسان حمدہ بنعت نسیان غیرہ فی 
حمدہ فیحمد مُنعمه بنعمة تعریف نفسه لە؛ فیستعف لسان الحمد من صفته؛ فیصفه بصفته 
لا بوصفہ؛ لأن ا حادث کیف یطیق أن بحمد القدیم؟ 

ألا تری کیف رأی النبي ٹیڈ نفسه عن حمدہ نی رؤیة جلاله مقصّرة عن البلوغ إلی حقیقة 
حمدہ وثنائہ بقوله: 9لا أحصی ثناء عليك أنت کم ألنیت علىی نفسك!'''. 

فالحامدون: الذاکرون اللہ جممیع الوجود ظاهرًا وباطنًاء سرّا وعلانیق حتی لا تخلو 
شعرۃ منھم إِلا ولا لسان من اللہ بحمد اللہ بە فی جمیع الأنفاس: ا مستغرقون فی بحار امتنان 
مشاھدته. 

ثم یقتضی دہ للحامد حبس النفس عن مألوفاتہا حین عاین ھلال جمالہ فی سماء 
الڑیقانء لا تری کیف قال 8ل٭: اصوموا لرؤیتہا؛ ولا یکون فطورہ إلا حلاوۃ مشاہدتہ؛ 
لقوله اق ١:‏ وأفطروا لرؤیتہ؛''. 

فالسائحون: السپّارون بقلوہہم فی ا ملکوت: الطائرون بأجنحة الحبّة فی هواء 
الجبروت: ئم السباحة نی أقطار الغیب؛ یقتضفی المشایخ ال خضوع بنعت الفناء عند مشامدة 
العظمة والکبریاء نی مراکع الکشوف؛ فیرکع بنعت السکر لجمبروتہ نی کل موطن من العا م 
شوقًا لی جود جماله وحُسن وصالہ. 

فالراکعون: العاشقون المنلحنیون من یقل أوقار المعرفة علىی باب العظمة من رژؤیة 
اهیبةء تم یقتضی رکوع ھذا الراکع شھود آسرارہ نی منازل الأنوار؛ لطلب جال الٌلك الغفًار 
جل جلالە وعرٌ کبریائہ: فیسجد عند کل کشف فی کل موضع وحش: حتی بصیر مدھوشًا 
فی دہشة بدیہة کشف جاله من کل قِبلة فی العالمء فیسجد ‏ حمیع ا جھات لغیبه نی معاینات 
الصفات. 

وھکذا کان ہشام بن عبدان الشیرازیٔ- رمة الله عليه- فی سکرہہ ومات بہذہ الصفٰة 
بارك اللہ فی حیاته ومماتہء وجعَلَنا مثله 8ی عرصات ال قبولین بسیف حبّتہ وکشف مشامدتهہ 


.)۳۷ /۱( رواہ البخاري (۱/ ۲۷)ء ومسلم‎ )١( 
.)۷۰۹/۲( رواہ البخاري (۳۱ء ومسلم‎ )(۳( 


٠‏ ہے عرائس البیان نی حقائق القرآن / الزء الثاني 


اوہ اَلفْرق 027 اتاد ُوَلُو أْفَثُمٌ وَجَهُ اَل 4[البقرۃ .٥٥‏ 

فالساجدون: الشاهدون مشاھدة الغیب بعد کشف الغیب حرقةً وھیجاتًا وشوقًا 
وهیانا اأنشد 

وسی ہتسر یا حَےُو الع وکنا وش۔جودڈا 

وھذا السجود یقتضی التوبةء والقربة تقتۂ تقتضی ا مشاہدة ءوا لمشامدۃ تُصیر شاھدًا متَصفًا 
بصفاتہا ء؛فمن وقع فی نور آسماء اللہ وصفاتہ صار متَصفًا ہوصف الربوبیة متمكَنا نی 
العبودیق فیحکم بحکم اللہ بہذہ النعوت. 

وقال: طالاامِرُونَ بألْمََرُوفِہ الدّاعون ال خلق إلی ا لح بلسان الظرافة ء ومباشرةۃ 
العاملة الباذلون أنفسھم فی ال دفعٌ اضر عنھم: وأخرجھم عن معصیة اللہ بتأیید اللہ 
وبما کساھم اللہ من أنوار ہیبتہ وکسوۃة سنا عظمتہ؛ فیکونون محتشمین باحتشامه بین 
الخلائق: فنھاھم عن متابعة الشھوات بعد أن منعتھم نفوسھم عن جیع ا مخالفات. 

قال تعال: ۶وَآلاھوںک عَن اَلمَُِر) الناھون نفوسھم عن اغواجس: 
وشیاطینھم عن الوساوس؛ وقلوبہم عن طلب الآخرق وأارواحھم عن وقوفھا نی ظ 
الحبّة؛ لأن الأزلیة بلا خبایة والوقوف علی منزلِ واحدِ حرام علل کل عاشق قء وھذا جال 
یقتضی رتبةً احلی وھي حفظ حدود اللہ ءوتابعوا سنّة اللہ ورسولہ فی شریعتہ وأمروا علی 
أنفسھم وعلىی خلقە أمر الله ورسولە؛ ولا یتجاوزون عن حدود اللہ التي أعلامھا معروفة نی 
خطابہہ فالحافظون لحدود الله؛ القائمون ٍ مقام العبودیة بعد کشف صفات الرَویة ٣مم‏ ء فلا 
یتجاوزون عن حد العبودیةء وإن ذاقوا طعم حلاوۃ الربوبیّةء وبعد أُن انٌصفوا بصفائہ 
وعاینوا جمال ذاتہ: لا یدّعون الربوبیّة کفعل سکاری الحیّة؛ لأتہم نی حل الدمکین عل اسوۃ 
مراتب النبي ت٭ مع کمال: قال: (أنا العبد لا إله إلا ایلہ؛!', 

كُمْ جمع ہذہ الأوصاف الشریفةء وا لمراتب الرفیعة نی اسم واحدء وھو اسم الؤمن: 
وبگرھم ہجزیل ا لقامات فی الدنوّ والمداناۃ بقوله: طوَبَیْر اَلمُوْمبی ے٤‏ یعني: العارفین 
الذین ہذہ الأوصاف صفتھمء وھم نی أعى الدرجات من التوحید أي: بَقُرھم أنا مم وھم 
حجاب بیني وبینھم اَبداء وإذا خرجوا من ھذہ الفاوز الوعرة لا ییقی بیني وبینھم 
امتحان بعد ذلك: فإن هناك ‏ میب الوصال بلا علة الفرقةء وکشف ا مال بلا حجاب 
الوحشةہ قال تعالی: طفَلَنحَيِيَنَهُ حَیَوٰة کے [النحل:۹۷]. 


)١(‏ تقدم تخریجه. 


سورۃ التوبة وپ عو کممحی٭صہےکہ مہ ےو ممیت مج من عبت بد جو ہج و شش 

وی أیضًا لطیفة فی حقٌ اللؤمنین, ان الله سبحانە ذکر أوصاف ھؤلاء الکبراء من أ٘ھل 
القامات والدرجات: وما ذکر ذکر البشارۃ ھناكء کأن ذلك یقتضی حزن الؤمنین الذین ھم 
نی أدنی الدرجات من درجاتہم: فبش رم بالپشارۃء وعاملھم بالبیع والشراء. 

قال فی الأول: طإِنَ الله آشْتریٰ ہے المُومییے أَنفْسَهُمَ+ء وقال فی آخر الاَیة: 
ویش المُؤمنیرے) أي: اشتریت منھم نفوسھم بثمنِ کریم۔ 

قال: <وَبَیْر الَمُومییں_4 : بأكٌ ذلك الشمن الکریم جنّة مشاہدتيء التي بسّامة بنعت 
الرضا نی وجوھھم حین تطلع لعیونہم؛ وأن لیس ھم ھذہ القامات: فأنا مشتري الفلسین؛ 
وأنا مُبگر اللحزونین: أي: : الدرجات ھؤلاء وأنا للمؤمنین خاصة بلا علة العاملقہ ولا شُبھة 


الجھد والجحاهدة وأَیصا: 23 المؤمنین بہذہ القامات: فإھہا أيضا من أھل المقام بإیمانہم بہؤلاء 
الأأصفیاء۔ 


الا تری الیل قول رویم - قدُّس الله روحه - حیث قال: من آمن بکلامنا هذا من وراء 

قال سھل نی قولە: (التَہیُوت۹4: لیس فی الدنیا شيءّ من ال حقوقء أوجب علىل 
ا حلق من التوبةء إلا با حمد علی ما وقفت بە عليه من طلب طریق التوبة ولا تٌصح التوبة إلا 
بمداومة السیاحة والریاض ولا تذدرك هھذہ المقامات: إلا بمداومة الرکوع والسجود: ولا 
يَصح ھذا کلّہ إلا بالأمر باللعروف والنھي عن ا لمنکر؛ ولا یصح ما تقذمء إلا بحفظ الحدود 
ظاهرًا وباطتا. 

والملؤمن من تکون ھذہ صفتہ؛ لأن اللہ یقول: طوَبَیْراَلمُومییرے 4ہ الذین ہم بہذہ 
الصفٰة ٠‏ 

قیل فی قوله: طآلتٍَْبُو تی الراجعون إلی اللہ بالکلیة عن جمیع ما حم من صفاتہم 
وأحواخم العابدون القائمون معه علی حقیقة قة حقیقة شرائط الخدمةء الجامدون العارفون نعم اللہ 
علیھم نی کل خطرۃِ وطرفة عین. 

طٛاَلمَتبِخُو 4 الذین حبسوا أنفسھم عن مرادھا؛ طلبًا للرضا. 

(الر حون > ا خاضعون لە عی الدوام. 

(ِأَلمَجِدُور 4 الطالبون تُربه. 

اَلامِرُونَ بَالْمَغْرُوفِه الآمرون بسنّة النبي تل 

وَآلناھوے عن الَمُنکرہ عن ارتکاب مخالفات السنن. 


)2 طس ات تم ہت ہہ------ عرائس البیان ٹی حقائق القرآن / الجحزء الٹانی 

(وَآلْحَفِظْونَ خُدُودِ اللہ ۷ الراعون آوامر الله علیھم نی خوارجھم؛ وقلوہ 
وأسرارھم: وأرواحھم؛ می اَلَمُویبیں_) القائمین بحفظ ھذہ ا حرمات. 

وقال أبو یزید: السیاحة راحةء من سَاح استراح۔ 

وقال أبو سعید الحزّاز فی قوله: لوَالْحَفطُونَ لود الله قال: ھم الذین أصغوا 
ی اللہ بآذان فھو مھم الواعیة وقلوبہم الطاھرۃء وم یتخلفوا عن ندائہ بحال. 


وعن علىی بن موسی الرضاء عن أبيەه عن جعفر قال: لا ٌصح العبادة إلا بالتوبق 
فلذلك قدُم التوبة على العبادة ولاتتم التوبة إلا بملازمة العبادة فجعلھا تالیة. 


قال ابن عطاء:طآلكہٍبُو رت٤‏ الراجعون إلل اللہ من کل ما سواہ من الأغیار, 

وط اَلَعَبِدُُ و الواقفون عل بابە یطلبون الإذن عليه شوفًا منھم إلیه. 
و(اكْحَمِدُورت) عم الذین یشکرونہ عل المراء والفراء إِذ کل مہہ وما کان مل 
فھو مقبولّ بالسمع والطاعة. 

وۃ آلشُنخُو ںی۹ التارکون شھواتہمء ومراداتہم ممراد انی فیھم۔ 

و آلرَحکِمُورے ۹ ال خاضعون لعظمة اللہ. و ۶آَلمَجدورں ) : التق"بون إل الله 
بخدمتہ؛ و آلْمرُون بَلمَقرُوف4 القائمون بأوامر الله بحسب الطاقة طوَآَلنَاهُوتَ عَن 
اَلْمَُکر ؛ التارکون خالفة الحق أجمعء وھم الذین یوالون أولیاء اللہ ویعادون أعداءہ. 

قال الأستاذ فی قوله: (اَلتَہبُورت) الراجعون إ ی الف فمَن راجع؛ یرجع عن زل 
إلی طاعتہ ومّن راجعء یرجع عن متابعة ہواہ إلی موافقة رضاہ: ومن راجعء یرجع من شھود 
نفسه إل شھود لٌطفهہ ون راجعء یرجع عن الإحسان بنفسہ وأبناء جنسه إلی الاستقرار فی 
عقائق حقّہ 

وقال فی قوله:الَعَبْدوت* ھم ا خاضعون بکل وجو؛ الذین لا تسترلھم کرائم 
الدنیاء ولا تستعبدھم عظائم المُقبی؛ و ا مد ور٤4‏ الشاکرون لە على وجود أفضاله 
نون عليه عند شھود جمالہ وجلاله ول آَلمَتبِحُور ٘۹ المتنعون عنٰ خدمة غبر الله 
الُکنفون من اللہ باللہ وڈآَلٌحِمُوںی)4 الخاضعون لل نی جیع الأحوال تحت سلطان 
التجلیء و آَلسُحِدُور ے4 نی الظاہر بنفوسھم على بساط العبودیةء وی الباطن بقلوہہم 
عند شھود الربوییة. 

+اَلْامِرُوںَ بَآلَمَقَرُوفِ وَآللَاھُوںے عَن اَلَمَُر* ھم الذین یَدّعون ال إل اف 


سورۃ التوبة سس رر تر ش ‏ ت ‏ .١د‏ 
وجذرونہم عن غیر الله یتواصون بالاقبسال عى اف وترك الانشغال بغبر الل. 
و(وَآلْحَفِظُونَ مُدُودِ ال ٭ بحنظون الله مع اللہ أنفاسھم۔ 

قیل فی قولە: طآَلمّتبِحُور ی4 الذین یسیحون فی الأرض على جھة الاعتبار؛ طلبًا 
للاستبصار: ویسیحون بقلوہہم ي تشارف الأرض ومغارہہاء بالتفگر 8ی جوانبھا رھ کا 
والاستدلال بتغٹرھا عى مُنشٹھاء والتحقّق بحکمة خالقھا ؛ کلما یرون من الّیات التي فیھا۔ 
ویسیحون بأسرارھم نی اللکوت: فیجدون روح الوصالء ویعیشون بنسیم الأنس؛ والتحقّق 
گر دای 

رت جو رک 
لہ بگلِ شُی و علیمً و٤‏ إ إن الله لە مك السمَوّتِ وَالأَرض خی ٭وَیْيِيثت وَمَالْعظٔم 
ُن دو الله مِن ون و نصیرِ(چ)4 

قول تعالل: (وَمَا کا آََه لِیُضِلَةَ وم بَعَدَ إذْهَدَنهُم4 إِن الله سبحانہ إذا أذاق 
طعم وصاله ولذائڈ حلو خطابه آرواح الصڈیقین والعارفین؛ وأراھم الہ وجلال 
فجعلھم عاشقین یں ہیی وو یو و پر بے ہے در 
سز لا پرضالت ولا َفٹرن بقلوبہم ونیّاتہم إلی غیر ف0 ایام بہذہ الصفات نی 
الأازل بنفسه؛ کیف بحجبھم عن نفسہ؛ وھو بذاته کان غُبًا بحيّھم وعاشقًا بعشقھم؛ وشائتًا 
پلل شوقہ:حاشا التغییر نی أھل الصفات: ولا تبدیل الکلمات التامات التی سبقت 
باصطفائیتھم نی الآزال: وآزال الآزالء وہُم بحمد اللہ نی کنف اللہ حروسون بعین لطفه عن 
عین قھرہ إ یل ک وآباد الاآبادہ ولا اعتبار ہما بجري علیھم من أحکام الابتلاء والامتحان؛ 
فإِن سیئاتہم تُوجب ا لحسنات: وحسناتہم تُوجب الفربات؛ وھم غیر مأخوذین با جنایات: 
لسبق العنایات. 

وقوله تعالی: (حَیٰ یبر لَهُم مَا يَكَقَو َ4 لا یمنع تغییر ما ذکرناء فإنّ الضلال 
هامنا ظھور النکرۃ فی علٌ الامتحان من القھر والغیرة وخفاء ا حالء والغرض ف ذلك 
انفتاح عین المعرفة ئيی النکرۃ حتی یعرفوا الحق بطریق القھر واللطف: وتأویل الظاھر. ۱ 

قال بعضھم: مَن جری لە نی الأزل من السعادة والعنایة نصیبٗ: فان ا جنایات لا تؤثر 
عليه. 

قال اللہ تعال: ڈوَمَا کات 
الأزل. 


2 کر 


لِیْضِلَ قَوْمًا4 نی الأہبد طِبَعَّدَ إِذْ مَدَنهُمْ > نی 


۵٤‏ بعر کاعات ہے تک پرے سو سے ماف وو ہہ مرج ھرائسن 'البيان ئی:حقائق القرآن / الزءالثان 

لا لال ساد سدات اید 

وقال الأستاذ: و سی ہوم ہا ہو 

ویقال: من أھله لبساط الوصلة ما مُ ثِيَ بعدہ بعذاب الفرقة إِلّا لن سلب منە ترك 
ا حرمة۔. 

تم وصف نفسہ بأنہ مالك اك من العرش إلی الثری؛ إعلامًا بأن الحکم لە نی 
الضلالة واغدایة وا حیاۃ بالوصلة والموت بالفرقة بقوله: طإِنَ الہ لَهُ مُلكُ اَلُمّوّتِ 
وأ ض خی ۔ وَیْمِیت وَمَا لحٔم ءُ من دو الله من وَلْ وَلَا َصیر4 ۔ 

زغان اق ران ك الکو لا خر تپ ارت مع رود اکنن لأن من عاین 
رق غاب عن الف راف رف لان افارف رشررت سط اط اعت ملف 
الولایة نی الأرض؛: ومُلك ا لملکیة فی السماء مَن قصدہ ھاتین ا نزلتین یکون مرھهوٹًا 
للادرجات عن ا مشامدات: الٹي حیي قلوب العشاق ہجماماء وقیت المشغولین بغیرہہ 
بفراقھاء وشیي قلوب العارفین بالبسط والاُُٰس: وتمیت نفوسھم بالقبض واغیبة۔ 

قال ابن عطاء: من طلب من ال ملك غبر ا مالك: فقد اأخطاً الطریق۔ 

رقال ر2 الگرات کہا لۓ نا علق تاع۔ 

قال الأستاذ: يجيي من یشاء بعرفانہ وتوحیدہ ءویٔمیت من یشاء بکفرانہ وإ حادہ. 
ویقال :هي قلوب العارفین بأنوار اللواصلة وبٔمیت نفوس العابدین بآثار المنازلة. 

ط(لَقَد اںِ اَل عَل البٔیْ وَالمُُجریت والأنصَار لی أَبَعوهنی سَاعَة 
الْعَسرة ة می قد ما حَا یريم لوب فَرييِ نھد تم تَابِعَلَھد در بھز روف جیڑ 
دی وَعَل اَلقْلَنْة الذیںے خلِفُوا ء حَقٰ اذا صَاقَ عَلَْم الَأَض بمَا رَحُبَت وَصَافتْ 
عليَد ا سن يَ نے وا آن لا مَلجَاً ِن الہ إِلا إِلَيه تم تاب عَلَيھۃ لِیٹوبُواً إِنَ الله هو 
الكوّاب اَل حِی ٭ تچ یَتیها آلذیںے ءَامَنُوا اَتقُوا الله وگوژوا مَع الشدقیت رق مَا 
ان لامْلِألمَدِينةوَتنْ حَوَقّ يَنالأغراب أُن َتحقو عَن‌ر سُولِ ال وَلا يَرْعبُوا 
نشم عَن تقیہے ڈاإلک بات تل مھ ظا زا تم وَلا عََسَاق سبیل الہ 
ا ور مَوطكًا يَفيظالَحفُفَارَوَل یلو مِنْ عَدُوتَيَ ِلَاتيبَلهُم یه 4ے عَمَلٗ 
صَلحٌ ا اَل بُضیغ] أَجِرَالمَحَسیِینَ: ہے ہممنچہ 
وَلَّا يیَقَطمُوںے وَادیًا إِلَّا کیب لم لِیْجَريَهُ مال أحَسَیْ مَا کَائوا يَعَمَلُونَ چ* 


٦ ۰ 


س 


ا 


جا 


و تال (لَقد تاب آَنَهُ عَل اي وََلَمُھٗىجیت ےاللأنصَار4''' التوبة توبتان: 
توبة العبد: وھی الرجوع من الزلّات إلی الطاعات. 
وتوبة اللہ: رجوعه إی اللہ بنعت الوصال: وفتح باب الاب وکشف النقاب عن الاحتجاب؛ 
وطلب العتاب: 
إذّامرض ُم اث تناٹم نسسےوڈگم وندیستون فتادسیگم فضسععذر 
انظر لطف اللہ بنبیّهہ وأصحابه کیف تاب لآجلھم مکان توبتھمء رجع إلیھم قبل 
رجوعھم إلیە؛ لیسهُل علیھم طریق الرجوع إليه فرجوعہ إلی نبیّہ بکشف المشامدۃة 
ورجوعہ إلیھم بکشف الفّربةء فتوبة الب اف من غیبته عن ا مشامدۃ باشتغاله بأداء الرسالة 
وتوبة القوم من غیبتھم عن ملاحظة ا حضرةۃ فلا ذاقوا طعم ا جنایات: واحتجبوا عن 
الشاھدات: أدرکھم فیض الوصالء؛ وانکشف مم أنوار ا مال وھکذا ستّة اللہ مع الأنبیاء 
والأولیاء إذا دانوا فی مقام الامتحانء وبقوا نی ا حجاب عن مشاھدة الرمن؛ بُمطر علیھم 
وابل سحاب الکرم؛ ویلمع لأبصار آسرارھم نور شرق القدم؛ فیژؤنسھم بعد إیاسھم؛: 


ویوصلھم بعد قنوطھم. 

ول تمال: 20 انی يُتزلْ اَلقَيَثَ ین بَعْدِ مَا تُواه [الشوری:۲۸]ء وقال: 
حَی إِذَا اَسْتَیفَس اَلزْسُلُ وَظُوا أہُمْ قَذ کُُذِبُوا جَاءَهُمَ تنَا 4[یوسف:۰١١])ء‏ 
991 


ٰ8 سٌِتے: بے تحت وقسربِ الۓعش مے اللہ لد 
فحسال مےاء الروح فی جسسمه فسسےرہدہ سپا ےل 
قال بعضھم: توبة اللبیْ ‏ هي مقدمة توبة ھت التوابع من توبة 
التائبین۔ 
وقال بعضھم: توبة الأنبیاء لشامدة الخلق نی وقت الإبلاغء إذ الأنبیاء لا یغیبون عن 
ا حضرةء بل لا حضرون نی مواضع الغیبة؛ لأہم نی عین الحمع أہدّاء تم خصّ الثلائة الذین 
غرقوا ی بحار الامتحان: برجوعه علیھم بقبول توبتھم؛ بقوله: 
)١(‏ أيی: نبي الروح ہمنزلة النبي یأخذ بإلھام ا حق حقائق الدین ویبلغھا إلی أمته من القلب والنفس وا جوارح 
والاعضاء . فالمعنی: أفاض اللہ على نبي الروح ومھاجري صفاته الذین ھاجروا معه من مکة الروحانیة 
پیل المدینة ا جسدانیة والأنصار من القلب والنفس وصفاتہا وھم ساکنوا مدینة ا جسد فیوضات ال رمة۔. 
تفسبر حقي /٥(‏ ۱۸۷). 


٦‏ طت تس کے سا ات عرائس البیان ئٔی حقائق القرآن / الجزہ الٹان 


طوَعَلى اَلقْلََة آلڈیے خلمُوا حۂ حَتْ إِذَا صاقت عَلَيهمالأزَض بمَا رَحبَتہ: 
البسطت عرصات قلوہہم لتراکم غیوم القبض؛ وتتابعت على أسرارھم أنوار العظمة: 
فأبرزت الأرض من عظائم برحاء مواجیدھم سو تو ھ 
الأارض إلا واستغرقت فی بحار أنفاسھم ا ملکوتیةء واحترقت بنیران أفثد تہم ا مبروتیة وما 
رأوا عل وج الأرض ما یستأنسون بە غیر الله. 

قُمْ وصف نفوسھم بفناٹھا نی آثار قلوہم: بقولہ: <ِوَضَاقَت عَلَيْهۃ اَنفُمُهُۃ4 
ضاقت نفوسھم من حمل وارد الغیب علیھم؛ وعن أثقال أرواحھم: التي هي مطایا أآسرار 
الألوھیةء ولطائف کنوز الربوبیّة: وفنوا تحت سلطان کبریائہ: ودخلوا تحت أکناف لطفہ من 
عزائم قھرہ. 

بقوله تعالیل: طوَظُوَا اُن ل مَلجَ می الہ إِلَ إِلَیهہ عرفوا موضع الفرار منہ إلیەہ 
فقطعوا الوسائط وخاضوا فی بحار القھر بسفن اللطف: فلّا رآھم منفردین من دونہ؛ أقبل 
إلیھم بنوادر لطفہ؛ لیقلبھم من الکون إلی وجھہ؛ بقوله: (ثُرٌ تَابَ عَلَيْهِمٌ لِیَثُوبُوَا) رفع 
حجاب ا حشمة من البین؛ لیدخلوا ا حضرۃ بوصف الأئنس؛ اشتاق |إلیھم؛ فشوّقھم إليه: ثم 
وصف نفسە بأنه قاہل التوبة فی الأزلء رحیم علىی من رجع إلیە: بآن أمنە بعد خوفہء وقرّبہ 
بعد بُعدہ. 

قال أبو عثیان: من رجع إلی اللہء وإلی سبیلهہ فلنکن صفتہ ھذہ الایة تضیق عليه 
الأرض حتی لا بجد فیھا لقَدمہ موضع قرار إِلَا وھو خائف ان الله ینتقم منە فیھاء وتضیق 

عليه أحوال نفسہہ فینتظر اھلاك مع کل تَفَيء هذہ آوائل دلائل التوبة النصوح؛ ولا یکون 
له ملجاأ ولا معاد ولا رجوع؛إ َال الله بانقطاع قلبه عن کل سبب. 


قال اللہ تعا ی: <(وَعَل الَْمَةالُذیرے خُلفُوا حَ إذًا سَاقت عَليمُالْأرضُ 

وقیل نی قوله: طوَظُّوَا اُن لٴ مَلَجَاً ا بت غھرت راع 
ولا کلییّاء بل قلوبہم منقطعة عن ال أجمع: وعن الأکوان کھا۔ 

لذلك قیل: العارف أَلّا تلاحظ حییبًا ولا خلیلّا ولا کلیّاء وأنت تجد إلی ملاحظة 
ا حق سبیلا۔ 

وقال أحمد بن خحضرویہہ؛ لأبي یزید: بماذا أصل إلی التوبة النصوح؟ 

قال: بالله وبتوفیقہ: ثُْوٌ تَابَ عَليهِمٌ لِمَتوبُوَا4. 

قال بعضھم: عطف علیھم بنوال عطفه ونعمه وفضلہ؛ فأَلِفوا إحسانہ ورجعوا إليہ 


فکأن هو الذي أخذھم إ لی نفسہہ: لا هُم بانفسھم رجعوا إليه. 

قال الأستاذ: إذا أشر فوا علی العطب؛: وقاربوا من التلف؛ واستمکن الیاأس من قلوبہم 

من النصر وظوا نفوسھم عل أن یڈوقوا إلیهم الیاس؛ أمطر علیھم سحاب ال جود بالإجابة 

مراف داگا سیت اھر دورد الا فی در ناس 

وقال نی وصف الثلائة لا صدق منھم الملجاً: سبق إلیھم الشفاء وسقط عنھم البلاء 
وکذلك الحن یکون بہار الیسر علی لیالی العُسرء ویطلع شموس النَة على فخوس الفتنةہ ویله 
من تلك السعادةء فیمحق تأثیر طوارق النکادۃ سنّة منه سبحالہ؛ لا بیڈھا عادة نی فی الکرم 
جریہاء ولا جوفاء ٹم حثٌ ھؤلاء اللخاطبین بالتوبة والغفرۃہ ونظر أنہم من الؤمنین؛ بطلب 
زیادة المقامات والدرجات: وحذرھم من نفسہ؛ وطالّبھم بالصدق فی وفاء المعرفة بقولہ: 
ونا جا الوزت امو ا افو ا اہ رونا مَع الصّدق قە ت٦‏ جعل الطریق عل ثلاث أقسام: 
الإیمانء والتقوی والصدقء وهي من أعمال القلوب؛ لأنہا ثثبت حقاثقھا بکشف أنوار 
الثیرت ون حم بالاباۃ والٹری رالسق بُدرَك لابا مَمَاَدة آنراں عقائل 
الّیات: ویدرك بالتقوی مشاھدۃ أنوار الصفات ہویدرك بنور الصدق مشاھدۃ أنوار الذات؛ 
سیّاھم مؤمنین: ودعاھم من مقام الإیمان إلی مقام التقوی: وھو رؤیة إجلاله؛ والتبرٌي من 
غبرہ ء ودعاھم من التقوی إل مقام الصدق؛ وھو مقام الاستقامة مع اللہ حیث لا یفر 
الصادق منە ببلائه وبَیّن أن الؤمن مستعدٌ لإدراك نور التقوی وإدراك نور الصدق ؛ولولا 
ذلك ما حنھم علىی طلبھاء وخوٗف الؤمنین عن خالفة الصادقین ؛أي اقبلوا یا أھل الإیمان ما 
یصدر من الصادقین من أحکام علوم ا مجھول الغریبةء والبراھین العجیبة؛ حتی ٹکونوا 
بالإیمان بە معھم نی مقام الشامدة؛ لذلك قال تی ہمن أحبّ قَومًّا فھو معھم؛”'. 

وقال بعضھم: ط مع الصّلدِقی ٤َ‏ مع القیمین على منھاج الحئی 

قال بعضھم طآَلصّد قی ی۹ الذین م ُُلفوا المیثاق الأولء فأنہا صدق الکلمة . 

قال أبو بکر بن طاہر: مع مَن ضاقت نیّتھم عن طاعتہء وحَلُصت سرائرھم لمودة ما 
یرد علیھم. 

7 ما کارے اَلمُمئُون لِینفرُوا حكَافَه فَلولّا تفر بن کُلِ وق بَِم طَابفًَ 
ليتَفقهُوا فی الین وذ زوا فَومهُۃ إِذا رَجَعوَا لم لَعََهتَعَد ڑوت وچ بَا الین : 
َامَنوا قَيلُواالّذِت لُوتگم یُے العفار وَلَیَجدُوافِیكُمْ غلظة وَأََلمُوَا أنَاللَهَمَعم 


.)۲۰۳۲ / ٤( ۲۲۸۳)ء ومسلم‎ /٥( رواہ البخاري‎ )١( 


۸ .تس یس سس سس سے سس عرائس الہیان ٔی حقائق القرآن / الحخزء الٹاني 
گے وچ وَإِذَا مَا نل مُرَۃفَمِتهُم من یَقُول أبكوْرَادَتْهُهَْذِہ:َ إِيمَمَا فامًا 
آلذیرے ءَامَنُوا فَرَادَنْهُم إِيمَنًَا وَهُميَمَتَتَفِرُونَ 4 

قوله تعالی: ط وَمَا کاے المُومِنُونَ لِيَدفِرُوا صَافَة فَلَوْلَا تَفر من گُلِ فِرْقَو یَہُم 
طَابِفَة لَیَفَقَهُوا فی الدٍین 4 اختار الله سبحانہ قومًا خاصّا لمجالسة نبيّہ تڈ على الدوام 
وخصٌھم لاإلقاء الأاسماع ال خاصةء لتلقف خطاب اق من فلق الغیب؛ وجعل الآخرین 
لاأسفار والمجاھدات والریاضات؛ لیبلغھم إ لی مقام الشاھدة والصحبةة فالأولون أھل 
الحضور وشھود الغیب؛ والمؤانسة بالصحبةہ وفھم المخطاب. 

قال تعال: لَبَتَفَفُھُوا ين4 أي: لیفھموا حقائق أحکام المعرفةءوالطریقة 

والحقیقة والشریعة والآخرون إذا تمکُنوا فی العبودیةء وأدرکوا مقام أھل المؤانسةء وفھموا 
مراد الله من خطابہء وإذا الکل علىی سعادوِ من الأزل وحیث سلحق بعضھم بعضا؛ لن شموس 
العنایة إذا شرقت بجاريی الک ُنوارھاء اذا طلع الصباح لنجم راح تساوی فیه سکران 
وصاح۔ 
قال سھل: أفضل الرحلة رحلةٌ من ا وی إلى العقل ومن ا جھل إلی العلم ٭ومن الدنیا 
إلی الآخرة ومن الاستطاعة إلی التبرٌي من ا حول والقوة ءومن النفس إ ی التقوی ومن 
الأرض إلی السماء ء ومن ا لق إلی اللہ ۔ 

00 سار الانتار مل سر فا مل انگکاو شس اما 
الشریعة وسیاحة لاداب العبودیة وریاضة الأنفس؛: فکن رجع من سیاحة الأحکام: قام 
بلسانہ یدعو ا لق لی ربەہ ومن رجع من سیاحة الاداب والریاضة قام نی ا حلق یؤدّہم 
بأخلاقہ وشیائلہ وسیاحة ھي سیاحة الحقٌ وھي رؤیة أھل ال والتأذب بادابہم: فھذا 
برکتہ تضم العباد والبلاد. قال اللہ: ط فَلَوْلَّا َفر من گل فرْقَةٍ مَلہُمْ طابفةٌ). 

قال سھل فی قولە: ليتَفقَهَوا فی الدین 4 لیفھموا ئی الدین مراد خطابهء ویقوموا 
باستعیال ما اروا بە خلصین له الدین, ثُمْ حنھم بتتال نفوسھم؛ ومجاعدة ھواهم بقولہ: 
واج الفین+ ا گرا کلرا الزرت باون گم بے الطفار4 الکفًار: النفوس الابدة التي 
هي مجمع ا ھوی والبلاء وا حجاب: مَنْ عرفھا قاتلھا وأماتہا بفنون الریاضات: حتی لا یبقيی 
فی عرضات قلبه من عروق أشجار الشھوات أثر؛ فینبت فیھا بعد ذلك أشجار المعارف: 
والکواشف ونور ا حکمةہ وریاحین ال مودة ؛وورود الشوق؛ ویاسمین العشق؛ ویکون ہہذہ 
الأنوار مزار جنود الأسرارء ومنازل نزول الأنوار۔ 


سورۃ التوبة ہہ سس ہس سس رہہ تح ہخ ہہ ..ج.-ے 

قال سھل: النفسٌ کافرۃةء فقاتلھا بمخالفة هواھاء واحملھا عل طاعة اللہ والمجامدۃ نی 
سبیله وأکل ا حلال: وقول الصدق؛ وما أمرّت به من خالفة الطبیعة. 

وعن علىی بن موسی الرضاء عن أبيه عن جعفر معناہ: جاھدة اللفس وشرورھاء فإِله 
قرب شی یليك صدق الصادق؛ حیث وافق قول سیّد الصادقین ٹ٭: (أعدی عدوك نفسك 
التي بین جنبیك:“''۔ 

قولہ وی رات الڑکے مَامَنُوا فَرَادَتَهُم ِيمَسًَا وَھُم يَسَتَبَفِرُون؟ وصف اللہ 
وزیادة إیقانہم ئی السماع. 

قال ابن عطاء: أَمَا الذین حکموا الربوبیّة وتمسّکوا بعھد العبودیة؛ زادتہم معرفة فی 
ہی یس ہی سی 

۷رَآمًا آلنیںت فی لویھم مرضے فَرَادَعِم رِجُّا إِلیٗ رِجَِهِمز وَمَاتُوا وَهَمٌ 
خَیررت دن اڑل رن امم فقوت فی مل عام مر او مرققت تم لا 
َتُوبّوت وَلا مخ ج رت َإِدَا ما أىَلَتْ سُورَۃٌ نظر بَعْضُھُمۃ إِلٰ بعض‌هل 
نم تر کت تا سے کہ 
000007 جو ھا و سے 
لَعَرش العظیم 4٤2(‏ 

5 5 کر ہہ ھھ 7 مو ڑے٭ 7 5 9 “ٔ۶ 

قوله تعالل: ما آلذیے ف قلوبھم مُرَضرں فَرَادَتہِمْ رجش إلی رِجْسِه و وَماتوا 
وَهَمْ کُفرُوںے) > جھُلھم علىی جھلھم عند معاینة البرھان؛ لأنہم لیسوا من أھل العیان. 

ور سر رت موسوی می 
7 7 گی ۔ہمہ۔ٹاەاگو و روح 92ے 3 
قولہ تعا ی: : اوَلا رون أَتهُۃ يْفقَثُوت فی ُلِ ام مَرَة أَو مرن ثُم لا يَثُوبُوک 
وا هَم يْدَصکرُور ۹ أخبر اللہ سبحانہ عن أھل الفتنة والعزَة لا بعرفون طریق ا لن بعد 
متحانہم بالبلایا ا لمتواترۃء ولا ہتدون سبیل الرشاد بعد إظھار البرھان ھم؛ وکیف لا 
یکونون ھکذا: وھم نی الأزل حجوبون عن عنایة السرمدیّة. 

قال ابو عثمان المغربی: لیس الرجوع فی ایام الفتنةء إِلّا لی الملجاً والاستغاثة وطلب 


.)۱٥۷ /٢( رواہ البيھقي فی الزھد الکہبر‎ ٦ 


٠‏ تتتتےے ‏ ب ہہ ہ ‏ ر۔۔۔ عرائس البیان نی حقائق القرآن / الحزء الٹان 
الأآمان وقصد التوبة فن رجع إلی غیر ھذہ الأسباب مم یَسلم من فتنة نفسهہ وإن سَلم من 
فتنة العوام. 

قال الل: طلا يَتُوبُوں ےب أي: لا یرجعون إلی اللہ بقلوبہمء والراجع إلی اللہ سا من 
الفتن والآفات واهُم. 

یدرو 4 أي: لا یشکرون نعمی السالفة عندھم؛ وھم یعلمون وِفقي بہم نی 
الفعنة۔ 

قوله تعا ی: طلَمَد رہم سو ات یْن أَهیکُم> أخبر سبحانه عن کریم 
میلادہ ال وعظیم میعادہ ومرادہ وشرّف بہہا أتّتہء حیث اختارہ منھا باصطفائیة رسالتہ: 
وعظم شأنہ: والحمد لل الذي جعل طینتہ من طینتناء وشرّف طینتنا حیث جعلھا من طینتہ 
وص جوھہر روحہ من أرواحناء وشرٌف أرواحنا حیث کانت مع روح نی أول بدمة الأمر 
من الله سبحانہ وأي کرام أعظم کرامۃً ین أن اللہ سبحانه جعل نبّنا من أنفسناء وارسل 
عَظِی مه [القلم:٤].‏ 

ا" نو و و ہے لوت 
کرس رلائی ادرت وی تح ع۱۷۴ بی برنحہ 

قال ابن عطاء نراف لاس اکا خلق رما ما حتیقة ناعا مس مَقفاسة 
ہأنوار النبوّۃ مؤیّدة بمشاھدۃ ا حقائق؛ ثابتة نی للحل الأدنی والمقام الأعل ما زاغء وما 
طغي؛ ثم زاد فی وصفہ؛ بقوله: طعَرِیژ عَلَيْهِ مَا عَيرٌ4 اشتذت عليه غالفتنا مع ا حق؛ 
ومتابعتنا مواناء واحتجابنا عن ا حقی۔ 

قال بعضھم: شُق عليه رکویکم مراکب ا خلاف. 

قال سھل: شدیڈ عليه غفلتکم عن اش ولو طرفة عین؛ ثم زاد نی وصفہہ بقوله: 
(حریص عَلَيحم بِالمببیت رَوفرحیڈ) آي: : حریصٔ على محبّتکم بمشاھدۃ اللہ 
ومعرفة صفاتہ وذاتہ وعلی متابعتکم أمر اللہء رءوفٗ برأفة الله بالمؤمنین ورحیمٌ برمة اللہ 
علی الصادقین؛ رءوف بأھعل ا لنایات من النین: ورحیم عیىی اأمل الطاعات من الملقضرین؛ 
فیھا تُتْفع لأھل ا جحنایات وندعو لأھل الطاعات: وھذا من انٌصافه بصفة اللہ حیث ألبسهہ 
اُنوار عنایتہ: وزیّنه بلطفه وشفقته. 


کیو کک یف کت ا ا ا ا ا سد و 


قال بعضھم فی قولہ: (خریص عَلَيْعُم 4 أي: علىل سو سے و بت 
فی مُْفق علىی من اتّبعه أن یأنیه نزغة من نزغات الشیطانء رحيمٌ یستجلب برحتہ لە ر حة اللہ 
یا٭۔ 

وقال: : (خریص عَلَيعُم 4: : أن تبلغوا محل أھل ا لمعرفة۔. 

قال جعفر الصادق: علم الله عجرٌ عَلَقه عن طاعتہہ فعرّفھم ذلك؛ لکي یعلموا أتہم 
چو دی وھور تو ور رس وت 


طلَقَد جَاءَکم رَمُو من أنفتج)؛ فالبسہ من نعته الرأفة والرحق 
اجب اق اص ول خادہ طات رراق رہ شال من يُطع 
لرّسُول فَقَدَ اٌطاغ الک ٭ ٹم آفردہ 899 لنفسه خاصة بعد أُن کان من جۂ جنسھم بالصورۃ 


فآواہ إلی نفسە بشھودہ عليه فی 9وت وسل قلبه بإعراضہم عن متابعتہہ بقوله: طقَإِن 
ولا فقُلْ حَتٍی آَلہہ فی آمر الب وشرف الرسالة وجاله؛حسبي عن ا حملة: وِقُربہ 
ووصال یکفیني عن جمیع مراتب الثقلین؛ لأنه بوحدانیته منرٌهٌ عن الأضداد فنژھني عن 
صُحبة الأغیار بمشاھدۃ الأنوار بوصفه لنفسە: طِل إِلَه إِلّا هُوه أي: لا غیر نی البیْن من 


العرش إلی الٹری۔ 
(عَلَيْهِ نول ےہ لا على نفسی وغیريء فإنہ عماد التوکّلین وبە تبتت قلوب 
الصادقین۔ 


(وَهَو رَب اَلْعَرّش اَلَعظیه حیث البسّ العرش انوار عظمته بعظمتہ: ولولا ذلك 
لذاب العرش نی سبحات وجھه بأقل محة. 


سورۃ یونس 
ھا ت ےا 
(الر ِلك یلت بآ یر : ئء کان للا عَجًَا ان أَرّحَیعَارِلٰ رَجلِيْهمْ 
ان أُنذِرِ النّاس وَیَیْمِ آلذزیںک ءَامَنُوا أنَ هر قدم صدق عند ر رم فان الَکَفِرُونَ 
ِرےٗ هَددَالَسحِرمٔہین غ3 إِن رک ا الد حلولش مت دالازسنف وا 
اَشعَویٰ عَلی الْعرْش مد الأمر ما ین مٌفیع إِلّا بعد إذیی۔ٗ ذُلِكمُ ال رَنُحْم 


+>شمقھ 


پأَعْيْدُوۃ اف تدگڑو ۵>. 


٦٦‏ سس ‏ س ‏ تحت سے ےہ عرائس البیان ئی حقائق القرآن / ا جزء الٹاني 


طالر4: الألف عین الوحدانیة واللام عین الأزلیة والراء عین الربوبیة من عین 
الوحدائیةق تل بالألف لقلوب الوحدین والمنفردین من الحدثانء لیفنوا فی سبحات 
الألومیةء وتبلّ تل من عین الأزلیة باللام لأرواح العارفین لتطبرہ بأجنحة أنوار القدم نی القدم؛ 
رغل من غعت الرویة تالراف لاہ ال'الحین لکانہو ا بش المفات ریجتائرا ال 
مشاھدات الذات: سقی الموحدین رحیق الآنائیة بأقداح الألف من بحار الوحدانیة 
فخرجوا بنعت الاتحاد وسقی العارفین عقار العشق بأقداح اللام من أنہار الجمالء فخرجوا 
بنعت الاتصاف والین وسقی المحبین عروق الوداد بأُقداح الراء من عیون آنوار الربوبیق 
فخرجوا بنعت ا حبرة ھائمین. 

وأیضا: الألف آلاؤہ للصادقین: واللام ألطافه للمقربین: والراء رحته علىی التائبین. 

قال الحسین: فی القرآن علم کل شیءء وعلم القرآن فی الأحرف التي فی أوائل السور 
وقد وفع لی إنما یکون فی سورۃة یونس من الغرائب والعجائب والقصص والامثال جعھا نی 
ثلائة حرف فی الألف واللام والراء؛ وئبّہ بہا قلب نبیه قثء بإشارۃ الأحرف اكلائة فکفی لە 
ذلك؛ لأأن بینە وبین اللہ رمورًا وإشارات: لا یطّلع علیھا جمیع ا خلائق: فلذلك بجتاجون إلل 
نزول سورة کاملة. 

وأيضُا: خاطبه باحسن الأسماء مواساة وتربیة سو ان الثانی ؛ لأن الألف 
أول ا حروف من آدمء وآشار باللام: یا لطیف؛ واشار بالراء: ی ََ کما قال: یا 
(طه ی6 یا (یسن (ع) ۂیَتأا اَلَمرَيَلْ 4۵ طیَتلا اَلَمُدب رخ اي: مذہ الأہناء 
آیات صفاتیة أزلیة التی کنت حکیّاء وعالًا ہما فی القدم والأزلء أَيضّا أي: تلك علامات ما 
اُممنا روحك نی الأزل: فنعرفك ہہا مکان خطاب الأولء إن القرآن حکم بحکم الأزلیة 
وحجج البالغة بأمر الربوبیة والدعاء إ لی العبودیة من فھمه صار حکی] بحکمتە. 

وقبل: أي فیه علامات قبول ا حکماء ھٰذا ا خطاب۔ 

وقیل: الکتاب ا حکیم العھد الناطق عليك بأحکام الظاھر والباطن. 

قال الأستاذ: إِن هذا الکتاب ھو ا موعود لکم یوم ا میثاق: والإشارة فی ان الصفر 
نسیج الشعر وغیرہ. 

والعناج: ا خیط الذي یشد من آسفل الدلو حققنا لکم ا میعاد وصفرنا لکم عناج 
الوداد وانقضی زمان البعاد فالعصاة ملقاۃ والأیام بالسرور متلقا فبادروا إلی شرب 
کاسات المحاب؛ واستقیموا وت سی یو ہت موقع عنایة اللہ وفضله 


۔ عاعو گے 


واختیارہ لنبیه نبوتہ ورسالته بقوله: (أَنَ بَا س عَجَبّا أَنَ أَوَْحَیْتَا إلیٰ رَجُل مَعهُم 4. 


00 ا 0 00 0000 یڑ ْ شڈ رر ی۔: 

وأخبر أن ہذہ ا لخاصیة من الله سبحانہ لە؛ بأن ینب النوامین عن مشامدة عظمتہ بعظیم 
بطشہ وجلال قدرہ بقوله: ان اُنذِر اَلنَّاسَ)ء وبیشر الصادقین فی إیمانہم؛ بأن وصاله ھم 
بنعت الس رمدیة بقولہ: طوتَيِْالّذِیے ءَامَنُوَا ان لَهُۃ قَدمَ صِدّق عِند رَہم4. 

أخبر عن آوائل کرمہ وسوابق نعمه الصادقین نی إرادتہم واللخلصین نی مقاصدھم 
أن مهم وصالاً بغیر حجاب؛ وکشف جمال بغیر عتاب. 

وأيضا أی: بشٌر العارفین أن لآرواحھم فی مقام قدس جلالی وأزلی قدم اللحبة وصدق 
الیقین بمشاھدةء حین کشف جمال وجھي ما نی میثاق الأول: وصدق تلك الأقدام بروصف 
الملحبة أنہا لا تزول عن حل الاستقامة فی العبودیةء وعرفان الربوبیة. 

وأَضا: ما وصفت قدم الربوبیة نی إیجاد الکونین إلا بصدق حبتي غم نی الأزل۔ 

وأيضُا: معنی الآیة أوٰما تخویف بقولە: ان أُنذِرِ اَ4 أي: خوف من نسیني 
طرفة عین بفوت حظ مشاہدتی وفراقي وولە وصالی؛ ثم بشر بلسان نبیہ ق8 من کان جمیع قلبہ 
ملوءامن حبه وصفاء ذکرہ. 

وأيضا أي: بشر ا مریدین الذین أیقنوا قربتي حم وعنایتي لم أأنہم وإِن أخطأوا بمباشرۃ 
ھوی نفوسھم فی زمان فترتہم آلا یقنطوا من فضلی ولطفي القدیم بہم نی سابق حکمي: فإن 
غم عندي قدم صدق الڑرادة فی البدایق ولا بجذر من کرمي أن أهدم صدق أقدامھم فی 
''ڑرادات بل آویہم بعنایاتي إ لی قربي ووصالی؛ وأراعي عواقب أمورھم؛ حتی نکون أقدام 
'أواخر مستویات بأقدام الأوائل. 

قال أبو سعید ا حراز: تفرق الطالبون عند قولہ: ‏ من طلبني وجدنں!''' على سبیل 
شیء: أوغم أھل الإشارات طلبوہ عیى ما سبق من قوۃ الإشارۃ وھم أھل قدم الصدق عند 
رہم: فبالقدم أشار إلیھم: فھم اأھل الطوالع والإشاراتء حظھم منە ذلك. 

وقال سھل: سابقة ‏ رمة أودعھا نی محمد 5ڑ. 

وقال الترمذي: قدم صدق هو إِمام الصادقین والصدیقین: وھو الشفیع المطاع وسائل 
ا مجاب محمد ٭. 

وقیل نی قولہ: طأُنَ اُنذر اَلنَاسَ4 أی: مما یذھل قلوب الصادقین ا لنتبھین. 

وقال النصر آبادي فی قولە: ط بَذ الّذِیرے ءَامَتُوا أُنٌ لَهُم قَدَمْ صدّق٭: القدم 
نصدق لم یبق لە مقام إلا وقد سلکە بحسن الأدب؛ لذلك إن قدم الصدق هو موضع 


) رواہ أبو نعیم نی ا حلیة (۱۹۳/۱۰)۔ 


٤‏ سس تحت سے دہ عرائس البیان می حقائق القرآن / الحزء الثان 
الشفاعة للنبي 45. 

وقال الأستاذ: قدم صدق ما قدموہ لأنفسھم من طاعات أخلصوا فیھاء وفنون 
عبادات صدقوا نی القیام بنقصھا'''. 

ویقال: هو ما قدم ا حق سبحانه همم یوم القیامة من مقتضی عنایته بشأہم؛ وما حکم 
ھم من فنون إحسانہ وصنوف ما أفردھم بە من امتنائہ ثم وصف نفسه تعا ی بالربوبیة 
والاآلوھیة؛ تنزیًا لتربیة أسرار العارفین: وتقدیمّا لقلوب الموحدین بقولہ: طإِنَ رَبَكُم الهٌُ٢:‏ 
ثم بین أعلام الألوهیة لترفیە فژاد ا ملوقنین بقولہ: والّذِی خلَقاَلمّوتِ وَألْأرض٤ء‏ أخبر 
عن ترضیته الللکوت بأنوار ا جہروت لاستبصار العاقلین: وجعل أیام بقائھما معدودة لاإطفاء 
نیران عجلة الإنسان: وإلا هو مقتدر بقوۃ القدم ان یوجد ألف ألف ساء وألف ألف أرض 
بقل من محق ثم جعل العرش مرآة قدسہہ ومأوی آرواح أحبائہ بقولہ: طثُمٌاَسَمَوَیٰ عَلى 
اَلْعَرّشيػء خامر أنوار عظمة العرش؛ وجعله مأوی أنفاس الصدیقین؛ ومنتھی مسالك 
المریدین. 

ثم أخبر أنە تعالی یستھل طریقہ إليه لطالبیه بقولە: طیْدَيْراَلأمَر4: یقدس للأرواح 
العاشقة الصادقة طرق مشاھدته ووصاله من علة ا حدثانء ویصطفی قلوب العارفین 
بکشوف عجائب صفاته وأنوار ذاتہ ثم بین أنە ختار لولایة الأولیاء 27 لانتقاص من 
جھة الخلق؛ وعلة ا حلیفة بقوله: ۶مَا ِن شٌفیع إِلَا ِنْ بَعَدِ إِذنِهِے*: من یعطیه لسان 
الانبساط یسأل ویشفع بعد انبساطه إليهہ وإلا کیف یکون للحادث عند القدیم وزن؟!ا 

ٹم عرف نفسه ہما وصف بە نفسه لفھماء ا معرفة وا لمربین بأنوار المحبة بقوله: 
لک اه رَلكٛٔم1. 

ٹم دعاھم إ ی عبادته بعد معرفته بقولہ: فَاعْمدوۃ4: أي: اعبدوہ بالمعرفة؛ لأنه خلق 
ا خلق لعرفانه. 

رر تر می مه ار عق" رکا ڑا اقلق کر دہ بِنٹریٗ 
الین ءَامَتُوا وَخَلوا صلخت بٍالقشط وَلْذِینَ كکَُفْرُوا لھڈ کُرَاٹ ىَنَ حِیمٍ 


)١(‏ أي أعمالاً حقة ثابتة قدموھا لأنفسھم صدقوا فیھا وأخلصوا فی| یشّروا لە لأہم خلقوا له وکان مما 
یسعی إليه بالأقدام: وزاد نی البشارۃ بقوله: (عند رہہم) ففي إضافة القدم تنیيه علی أنە بجب أن بخغلص 
له الطاعة کإخلاص الصدق من شوائب الکذب: وف التعببر بصفة الإحسان إشارۃ إلی الضاعفة. نظم 
الدرر .)٦٢/٤(‏ 


سورۃیونس یر دش رہ ےر ےہ تی ہے سیت جح 
وَعَدَاث أَلِيميِمًا کائوا يَکَفُرُوے ؤ) هُوَالذِی جَعَل المُمُ سے فيَاءَوَلْعَم رَنُورا 
َََرَهر مَتَازِل لِنعَْموا عَدَد الین وَالْجسَاب تَا عَلَقاَلَدْلِك إِلا بَالَحَق بَفَضَِلُ 
ات لِقَوْمِیَعلَمُونَ وچ إِن فی اَختلىفِ اَلَیلِ وَالََارَِمَا خُلَقاَلنی اَلسَمَوَتِوَالْأرّض 
اہن لوم وت رق إِن الذیے لا ؛َ یزہُوت ِقَاءَکا وَرَصوا بِالحَوٰة اَلدُتیا 
رَشما :را جا وآدیرے هُم عن وَعما عَثرنَ چھ أَزابلک مَأوهُم و ہچ 
کے إِنْ الہاتت ٤َاِمنُوَا‏ وَعَلوا الصٌيلحّت بہّدیھز نر یإیمإیم 
جرف نف الَأتھَ ری جَلے امیر ح‌دَعَوَهُم ٥ة‏ ہا سُبَحَنل الله وَحِبِکُم 
فا مل وَءَاخردَعوَد لم أن الحمَد لور ایی وي) ٭ وَلزبُعَجْلْ اك لاس 
لَمْرَ اَسَيِعَجَالَهُم بأَلْخجر لَفُطِیٌ إِلَیْ حاو دو ال لا عونت لا ءَنتا پی 


طغْيِهِمیَ یعمھور (ج)۹. 


قال: نٹ کنًا خفیًاء وأحیے أن أُعرف؛'''. 

م حثھم بالتفکر والتذکر بقوله: طأَقَلا تٌدُگڑُوںے4: أي: أفلا تخوضون نی بحار 
الأفکار لتدرکوا حقائق الأذکار وتبصروا بہا حقائق الأنوارء وتنکشف لکم لطائف 
الأسرار. 

قال بعضھم نی قوله یدب الأمرہ: بختار العبد ما هو خی لە من اختیارہ لنفسه. 

ثم بین سبحانه أُن نفسهہ تعا ی مرجع کل غریق فیە ومنجی کل خائف منەہ ومأوی 
کل ھائم لە: ومآب کل أواب إليه ومقصد کل قاصد إليه ومطلب کل طالب لہ ومنتھی 
حمة کل سیّار فی أسفار آزاله وآبادہ بقلبہ وروحه وسرہ إليه بقوله: طإِليه مرْحِعْکُم جمیعا) 
کل صفة منہ تعالی مراد کل جذوب بنورہا إليه من القدم إلی الأبد فمرجع العاشقین جال 
ومرجع العارفین جلالہ ومرجع الموحدین کبریاؤہ ومرجع ا حائفین عظمتہء ومرجع 
لشتاقین وصالہ ومرجع المحبین دنوہ ومرجع أھل الفناء ذاتہہ أنوار ذانه أوطان أرواح 
اقدسیة؛ وأنوار صفاته مزار قلوب الواغة وأنوار أفعاله مقرٌ عقول الائمة تعالى جلاله عن 
علة الحدثان والأکوانء والحدثان یرجع إ یل مصرف وجود القدم؛ لاأنہا بدت منہء وإليه تعود 
7 و متس بعظمتہ عن أن یکون محلاً للحادث: وتصدیق ذلك بیانە فی آخر الاَیة: طوَعَد اَل 
حَقا ام دو ا او تسد دُهٌر4: أبدأھم من العدم بتجلی القدم۔ 


حسحوےدھظ 


١‏ ذکرہ العجلونی فی کشف ا لحفاء (۲/ ۱۷۳)۔ 


٦‏ س ‏ ات سے ےس سس سے ھرائس البیان فی حقائق القرآن / الجزء الٹانی 


ثم یفنیھم بقھر سلطان غیرتہء ومرجعھم إی معدن الاول: ٹ ٹم یعیدھم رحمة وشفقة 
لیجازیي العارفین بکشف جال بقولہ: ٭ لِمَجَزیَ َذِينَ ءَامَتُوا وَخَِلُوا اَلصّلِحَتِ 
بالْقشط۹: أي: بجزي الذین شامدوا بقلوہم مشاھد الللکوت بکشف جال ا جبروت: 
ویجازي الذین أصلحوا سرائرھم لنزول أنوارہ بجازہم بمداناۃ وصاله. 

یا أخي من رجع من سفر البعاد إلی قرب حبوبە یفرح المحبوب بمقدمہ؛ ویعطي نفسه 
مریدہ وزائرہ؛ فإنه سبحانه یکشف نقاب الغبرۃ عن جمال مشاھدته لکل أواب إليه. 

انا ادشا من مسفرۃافجر تَرحبّا ٢‏ أَيادَك لا أنمَاك تَا هبّتِ المَبًا 

قال الےنید:٭إليه مَرْحِمُکُمَ حِيکًا4 : منه الابتداء وإليه الانتھاء؛ وما بین ذلك مراتع 
فضله وتواتر نعمه: فمن سبق لە فی الاہتداء سعادة أظھر عليه فی مراتعه وثقلته نی نعمه 
باظھار لسان الشکر وحال الرضا ومشاھدۃ المنعم؛ ومن م بجر لە سعادة الابتداء أبطل أیامہ 
تس سممرت ہر می سی وس رہ لین ہت 

قال الل:۶إِلَيه مَرْحِمُكُمْ حِيکًا4 : فالراجع با حقیقة إليه ہو الراجع ما سواہ إلیهہ 
فیکون متحققا ٹی الرجوع إلیه. 

قال الأستاذ: الرجوع یقتضی ابتداء الأرواح قبل حصوفما نی الأشباح کان فا نی 
مواطن التسبیح والتقدیس |قامة والغائب |ذا رجع ا ی وطنهہ من سفرہ فلقدومہ أثر عند 
حبيه وذویه. 

ویقال: المطبع إذا رجع إپی ربہ فلہ الحجسنی والثواب والزلفی: والعاصی إذا رجع ای 
رہہ بنعت الإخلاص وخسران الطریق فیلقی لباس الغفرانء وحلة الصفح والأمان ورحمة 
مولاہ خر لە من نسکه وتقواہ. 

قال تعا ی: ٭َعد اللہ حَقَا4 : فموعود ا لمطیع الفرادیس الأعل: وموعود العاصی 
ال رمة والرضا وا حنة لطف الحق؛: والرحة وصف ا لحق:؛ فاللطف فعل م یکن ئم حصلء 
والوصل نعتٌٗ لم یزل. 

وقال الأستاذ فی قوله: :إِند يَجَدوا اكلقَ ثُمٌ يُعِدُ4 : من کان لە فی جمیع عمرہ 
نفس عل وصف ما ابتدأ ا حق بە ففی الاشارۃ یکو لە إعادة. 

ولقد انشد قائلھم: 

کلبہرفی*٭ِمساقَ(جَری فالسیے ا..ساء یےمٌَا سسےعوہه 
ثم وصف ال تعا ى نفسە بالقدرة الکاملة والإرادة القائمة بتنویر العا م بنورہ. 


سورةیونس ے ے ےہ ہہ ۔۔۔ ےہ ہہ ہش ہہ 


رو۔ہ۔ 


ومنٌ بذلك عل عبادہ بقوله: طھُوَ الّذِی جَعَل اَلِمُمُ سے فیا٤‏ وَالْعَمَر تُورا 
وَقَدَرَهُ منازل لِتَعَلَمُوا عَدَد اَلیَیینَ وَآلَحَسًَاب>*: جعل شمس الذات ضیاء 2 
العارفة فبصرت ہہا عیون الآزال والآبا وجعل قمر الصفات نوڑا للقلوب العاشقة 
فنظرت بە شمائل أخلاق ال ال وا جلال فالآرواح فنیت بصولة الذات نی عین الذات: 
والقلوب بقیت ا مشاھدة الصفات فی عین الصفات؛ فشمس الذات غیر حجوبة فی جمیع 
الأوقات عن بصائر الأرواح؛ لذلك عاینتھاء ولا غابت عنھا؛ لأنہا مقام التوحید وا لمعرفة 
إِن الشمس النھار تغرب باللیل: وشمس القلوب لیست تغیب: وقمر الصفات یبدو للقلوب 
فی أوقات بسطھاء ویخفی نی أوقات قبضھاء ولذلك صارت القلوب ف التقلب نی أنوار 
الصفات: فکما خحفي القمر فی شعاع الشمس ویزید وینقص کذلك حالات القلوب ٹی خفایا 
الصفات وظھورھاء فلقمر الصفات فی قلوب المحبین منازل من الداناۃ؛ لظھور ال مواجید 
والحالات:ء ولبیان أعداد الأنفاس التي لا ینبغي ھا أن تجري إلا باجتماع ہمم المعرفةء وصفاء 
الحبة والإحاطة بأوقات الواردات العینیة وھذا معنی إشارة قوله: طلِتَعْلَمُوا عَدَدَ اَلیَیَینَ 
وَلَحسَاب>''' 

قال بعضھم: الشموس تختلفۂ فشمس العرفة یظھر ضیاڑھا على ا جوارح, فتزینھا 
بآداب الخدمةء وأقمار الأنس تقدس الأسرار بلور الوحدانیة والفردانیة فتدخلھا نی مقامات 
التوحید والتفرید. 

وقال بعضھم: جعل اللہ شمس التوفیق ضیاء الطاعات للعباد وقمر التوحید نورًا نی 
اسرارھمء فھم ینقلبون نی ضیاء التوفیقء ونور التوحید إلیى منازل الصدیقین ثم زاد سبحانہ 
ذکر أعلام شوامد ملکوتە وأنوار جبروتہ للمؤمنین بقوله: (إِنٌ نی اَخَلَفِ اَلَیْلِ وَالجَار 
وَمَا حُلَقَ الله فی المُمّوّتِ وََلْأرّض لات لَقوْم یَتَقُو ں4 : جعل اللیل مأأوی انس 
العارفینء وجعل الٹھار مواضع نزھة الصدیقین: أظھر نی لباس اللیل أنوار العظمةء وأبرز 
من مرآة الٹھار أنوار مشاہدة ا مال وا جلالء وجیع ما خلق من العرش إلی الثری مرائي 
لطغیانہہ تبرز منھا لأھل اٰغیبة والوجل أنوار صفاتہء لیله قبض قلوب العارفین: وٹہارہ بسط 
فؤاد اللحبین؛ وما بینھما بین سیاء الآرواح وأرض القلوب أشکال الأآحوال من اللکاشفات؛: 
ولا یراھا إلا ا متقي عما دونە من الحدثان. 


)١(‏ أی: حساب الأوقات من الأشھر والأیام واللیالی والساعات لصلاح معاشکم ودینکم من فرض ا حج 
والصوم والفطر والصلاة وغیرھا من الفروض: تفسیر حقي /٥(‏ ۲۲۹). 


۸ سح سے تس سے تح تس سم کے ھرائس البیان نی حقائق القرآن / الحزء الٹاني 

قال الأستاذ: النھار وقت حضور أھل الغفلة نی أوطان کسبھم: واللیل وقت أرباب 
الوصلة بانفرادھم شھود رہہم 

قال قائلھم: 

صيٗ الشمس إِلاّأن للشمس غیة وهَےًّا اي تعنےی لیس یضیبُ 

وقال: اللیل لأحد شخصین: ]ما للمحبین فوقت النجوی؛: واإما للعاصین فلبث 
الشکوی۔ 

ٹم وصف الله من لا نصیب لە مما ذکرنا من رؤیة شواھد الغیب؛ ولاحظ لە من رؤیة 
الآیات بقولہ: طإِنٌ الٗذِیت لا یَرُجُوت لِقَآءَنا4: أي: لا بخافون فراقناء ولا یرجون 
وصالنا. 

ٹم ذکر علة قلة رجائھم وخوفھم بقوله: طوَرَضُوا بِألْحََوٰة اَلڈُتیا وَاَصمَاٹْوا ام: 
أي: لإیثارھم یوم الفانیة علی حیاة الباقیةء ٹم ذکر سبب ذلك؛ لأہم غفلوا عن رؤیة اُنوار 
الصفات فی مرآة الایات بقوله: نیت هُمْعَنْ ءَايَيِنا غُفِلُونَ 4 

قیل: لا تخافون الملوقف الاأعظم یوم تبل السرائرہ وتظھر ا خفایاء طوَرَضُوا بَألحَوٰة 
۔ ۰ سے ٴ‌ 1 رر 
ُثِیا چ رکنوا إل مذموم عیشھم؛ طٛوَآَطمَانوا با4 نسوا مفاجآت الوت: طوالذیت هم 
عَن ءَايسَِا غَنفِلُونَ۹ء تقلیب القلوب وعقوبات الموارح۔ 

ٹم وصف أھل خالصته من الصادقین الذین سبقت هھم منہ الحسنی فی الأزل بالعنایة 
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پل الأبد بقوله تعلل: طإِنٌ لیے ءَامَتُوا وَعَعِلوا اَلضلِحَتَِّدِیھۃ رہم بِإِيمَهِم 4: 
أي: الذین عاینوا الحق نی عھد الأول بعیون المحبة وکنسوا غبار ا حوادث من طریق ا معرفة 
۶ َجَدِيهِم رَیہُم٭ بذاته إلی صفاتهء وبانوار صفاتہ إلی جلال ذاته بإیمانہم؛ یعني: ہما سبق غم 
نی الأزل من هدایة اللہ نی علم اللہ ئثم بین أنہم فی جوار جماله ومعاینة لقائہء حیث أفاض 
عنھم برکات شھودھم إپل أھل القریات بقوله: طتَجُرک ین عم الأَتْهَرُ فی جَنّتِ 
آلتّعِيمٍ4؛ ھم نی جنات ا مشاہدات تجري من تحت عیون أرواحھم أنہار العارف وأسرار 
ال اك 

قوله تعالی: ط3 تموَلهُم فہّا سُبْحَ ا اَللَهُمٌوَحِمِہُمْ فِہا سَلٌَ وَءَاجِرُدَعوَنهُمُانِ 


تظھر علیھم برکات اقتدارھم عند إیجاد الذر بقوشم: بل فمن برکاتہا لزوم الفرائض 
واتباع السنن وتحقیق الإیمان وتصحیح الأعمال. 


سور یونس ساس سس ا اس ا لس سکس مم مر شع ےا تہ مہ مات مات ۹۹ 

ثم إن الله سبحانه وصف ا مشاھدین جماله أنہم إذا رأوہ هیٔجتھم نعم اللشامدة وراحة 
الوصلة وثناء جلاله: فأغارھم أنوار سطوات العزۃ وسبحات العظمةء ولا یتھیأً ھم فی ثنائہ 
!لا العجز عن ثنائہہ فیؤول حا ھم نی الشثناء إپی أنہم جمعوا خصائص صفاتہ فی نعت التنزیه 
بقوله: طذَعُوَلْهُمْ فِیہّا سُُبَحَسک_4. وھذا حال سید ال مرسلین صلوات الہ عليه حین عاین 
ا حقء وقال: الا أحصی ثناء عليك؛ء أنت کم أثلیت عیىی نفسك!!''. 

ٹم عرفھم مکارہ نعمہ علیھم من تعریف نفسه فیقولون: طآَللَهُمٌ > أي: أنت إھنا 

ئم وصف تحیتھم بأنہم یبداون باسم السلام بقوله: طوَتي-ُم فِہًا سَلمٌ: بأن سلموا 
من خوف حجابە وألیم فراقہ یبرئ بعضھم بعضٌا من وصمات النفسانیة والشیطانیة بتبري 
ال حق وتنزیہہ عن ال حوادث بأنہ تع ی سمی نفسه بالسلام؛ والسلام المبریئ من ا حوادث: 
فتحیتھم ناك تنزیہ؛ فلم| عرفوا حقائق نعمہ التی أدرکوها بغیر علة الاکتساب آئنوا علل 
رہہم ومدحوہ بە لا ہہم بقوله: ‏ وَءَاجرُ دَعَوَلهُم أنِ الَمْدُ ِلَه رب اَلْعَلمیر ٤‏ : آخر 
ذکرھم مدحہ تعا ی؛ حیث صرحوا أن ما نالوا منە نالوا بفضلہ الأزلی واصطفائیتہ القدیمة. 

قال ذو النون فی قولہ: ط دَعَوَلهُمْ فہا سُبْحَا اَللهُم وَخمچُم فہا سَلَمٗ): مقام 
ا لحققین من العارفین التنزیہ والتبري من جمیع ما مم من أنواع الأقوال والأفعال وغیر ذلك؛ 
والرجوع إلی ا حق علی حد التنزیه لە أن یقصدہ اح بسبب أو یتحبب إليه بطاعة أو یعمل 
کلا إلا لإاظھار سعادۃ الأزل علىی السعداء وسمات الشقاوات على الأشقیاء. 

وقال الشبلی فی قوله: ٭إ واج دَعُوَدهُم ان اكْتْمَدُ یل رت اَلْعَلَمیںے4: لو أغموا 
حد ا حق نی أوائل الأنفاس لسقطت عنھم الدعاوی؛ لکنھم مم یزالوا یرکضون فی میادین 
' جھل إلی ان فتح ‏ حم طریق ا لحمدہ فلما فتح لحم طریق ا حمد سقطت عنھم الاعاوی؛ 
فرجعوا إپی رؤیة امن فکانت آخر دعواہم أن قالوا: ا حمد لل رب العا مین فرضوا الکل بە: 
ورجعوا بالکلیة فأنطقھم ما أنطقھم بە من المنطق الملحمود. 

طوَإذا مَسیٗ اَلْإنسَسّ الطُرٌ دَعَانَا لِجَنْبِمِۃَ أَوْ فَاعِدًا أو فَاہِمًا فَلَمًا کفْفتا عَنْهُ 
اپھ ے۔ 7 مو و ے۔٭ ٴ وگے مہ 5 ۔ کو ےک شرارہی۔رھ 
طض مر کان لم یَد غُتا إِلٰ طُرمَہ کذَ لِكَ زین لِلَمُْرِفینَ مَاکا ٹوا يَفْمَلُو () 
ا۔م وہ صوڑو ے 4 وی ہے ۰ی۶“۷ی وھ مچے۔ ہے ھا نوم و 
ولَفَ أھْلکتا الَعرُونَ بن فَيلِكُم لَمًا طَلَمُوا وَجَاَءََم رُمُلهُم بِالْيِنْتَتِوَمَا کائوا لِیُیواً 


()رواہ مسلم (۱/ .)۳٥٣‏ 


۷٢‏ سس سس سے ہے سس ےد ہے عرائس البیان ٹی حقائق القرآن / الجحزء الثان 
گذَِك خری اعم اََمُجميںَ ر) ثمٌ جَعلسکُمْ خُلہت فی اَلأَرضِ مِٗ بَعْدِعِم لِسظْرَ 
يْتَتعْمَلَونَ دی وَإذا تخل علَيهز َايَائُناَيتّتِ قال اذیت لا يرَجون ِقَا ءَتا آئتِ 
ِقُرهَانِ عَم مد أوَبَدِلَ لن تا گور ند بَا یی اَم إِلَا تَا 
: دح لک أَحَافثإِن عَصَيَت ری عَذَابِيَوم عَظمِ (ي فُل لوْخًا الله ما ئو کا 
عَلََکمَ ولا أڈزنگم یہہ فَقذ لقتنم غمْرَ بی قتلیء أََلا نَفْقثُرت وق مَمَنْ 
کو و كَذِباأزكذّتِ بَايَیم پل سی ہت 


وَيَعَبَدُوت من ُورںیں الله مَا لا يضر َضَرهَمْ ٴ وَلَا یَدفَكُهُمٌ وَیَقُولوت هَتوْلاءِ شْفَعَتوُنًا 
ند آلّہ قُلْأَتْتر تُبتُوںے اَلَه يمَا لا يَعْلَم فی السمّوّت وَلا ‏ الْأَرّض رز 


ہک ره 


َمَاِذرکوت جج وَمَاكا ناماس ِا أْمَةوَحجِدَۃ نَأحَتلفواً َو سکَِمَةسَبقَتمِن 
را لَقَسِیَ بََْهُز فِيمَا یه غَتلفُوتَ ) وَيَقُولُوب لولا أِْلَ عَلَيهِ َایُّ یْن 
رَبّەے فقَلَ إِنْمَا لف لو قَاَسَطِرُوا یی مُعگم ىُرے اَلمَُطِرِینَ جج وَإِذّاأَذْقنَ لاس 
رہگ 232 


رمَةَیِن بعد ضَرَاءَ مَُہم إِذَالَهُم مَكَڑق ءَایایِتا قارع مکرا إِنَ رسمُلمَايَكتبُونَمَا 
تمکروت ٤)۵‏ . 

وقد وقع ل بعد قول شاہ العارفین -رحة اللہ عليهء وقدّس اللہ روحہ: إن القوم ما 
خرجوا من رؤیة علل ا حوادث: وغرقوا فی بحار الذات والصفات أرادوا أن یٹنوا عليه ہما 
رأوا منە من عجائب أنوار الصفات؛ وأسرار الذات؛ فم|ا وجدوا ثناءہ عليه إلا من تعریفہ 
إلیھم: فوجدوہ ا لمنعم علیھم فی جمیع ما وصفوہ بە؛ فلا یکون غھم موضع من ثنائه إلا ا حمد 
لتاییدہ همم؛ فإِن منتھی قول الوصافین صفاتہ العجز عن البلوغ إلی حقائق ثنائہہ ولا یتعرض 
حم بعد ذلك إلا ال حمد ثم العجز عن ا حمد عن ا خجل فی المحمود القدیم 


قوله تعالی: طوَإذا مَسٌ اَل نسَىنّ اَلضّرٌدَعَاتَا لِحَْبْمِءَ أَوَفَاعِدًا أَوٴقَآبِمًا4 : إِن اللہ 
تعالی وصف ال تحیرین بین القضاء والقدر والإرادة وا لمشیئةء فإذا أظلم علیھم سجوف لیالی 
البلیات: وأذھب عنھم مباشرۃ القھر أثر الراحات حرك ید اللطف الأزلي سلاسل عقود 
قلوبہم إلی إقبال ا حضرۃة؛ وأضاء تنفس صباح لوائح الغیب فی أسرارھم؛ فصرفھم بنعت 
الاضطرار إلی باب الربوبیة فرأوا ھنالك أعلام قھر ا لحبروت: وخرجت عقولمم من مکمن 
جنس الامتحانء وحثھم إلی التضرع فی میادین السلطنة فخلصوا من ورطة الامتحان 
بدعائھم على باب ال ر من فم| سکنوا عن تواٹر البلاء فاشتھت عقوم بقاءھم ئن الاستقامة 


مورڈیونس سمدوموسسسوسھسسسسجججھًجھوسسلٹلیلن٭دب0ب٢بکستننگئگیوستسشسشگشس‏ و رر ری 
فتصول علیھم عساکر القصریات؛ وأغرقتھم فی بحار الشھوات: وأعمتھم أنظار 
الشامدات: ویفعلون قبائح الأعمال: وینسون عھود الأفضال: وأیام النوال: 
عن کان القتیَ لإيُصربُوا مَاءًا اکٹّسی ولب صسعلو گا إِ٥َا‏ مسا تحسولا 

یا لیتھم لو کانوا صادقین ئی اللجوء إليه والتضرع بین یدیه؛ فإن من بلغ إلی مقام 
الدعاء وعرف مقاماته؛ فھو فی منزل الانبساط؛ والمنبسط شاھد رضوانہء وموضع نظرہ 
وإحسانہ ومن وصف منذا الداعي أُن یکون مستأَنسٌا بربە ویدعوہ فی جمیع حالاتہ وإذا 
دعاہ بنیة صادقة وعقیدة صافیة فدعاہ فی زمان البلاء الصبر؛ وی زمان اللعمة الشکر. 

قال أبو حفص: الدعاء باب الل الأعظم: وھو سلاح المؤمن عند النوائب. 

وقال أيصا: یرجع العبد إ لی ربە با حقیقة عند الفاقات: ونزول المصائب بالرضاءولکنہ 
ما لم یکن لہ نی أوقات الرفاھیة رجوع إليه رد نی حال المصائب؛ والضروریات إل الدعاء 
واللجو٭, 

وقال الشیخ أبو عبد الرمن السلمي: سمعت جدي یقول: الاعاء عل العادة جنایفڈ 
وعل الیقین نجاةٌ وعبادةًٗ کما قال اللبي 48: االدعاء هو العبادۃ )'"'۔. 

ولکن للدعاء أوقات وآداب وشروطہ فمن مم یطالب نفسهە بأوقات الدعاء وآدابہ 
وشروطہه کان حرومًاء وآداب الدعاء وش روطہ ما روي عن النبيّڈ أنە قال: ا۷دعوا الله وأنتم 
مرقنون بالإجابة واعلموا أن ال لا بستجیب دعاء من قلب غافل لاہ ؛'''۔ 

ٹم زاد فی وصف ھؤلاء الذین لم بدرکوا حقائق العبودیة فٗ مشاھد الربوبیة؛ بأہم 
ھلکوا بانصرافھم عن باب اللہ وخحل الإخلاص إ متابعة الشھوات والاقتداء بالوسواس 
بقوله:وَلَقَدَ لکنا الْفْرُونَ مِن فَبِلكُمْ لمًا طلمُوأ : الظلم هاھنا الإنکار بعد الاعتراف 
والإعجاب بالرأي بعد ترك السنة والأسوۃ ما عتوا علی أساء اللہ بعد علمھم بصدق 
کراماتہ؛ أھلکھم اللہ بأن ترکھم نی حجاب الشھوة والنفس وم یعرفھم طریق الخطاأ وم 
یشدھم إلی طریق اہل قربه ووصاله. 

قال ابن عطاء نی قوله: لَمًا ظَلَمُو اك ما اعتمدوا سوانا۔ 

وقال أبو عثمان: ما ظلموا ما م یعرفوا حقوق أکابرھم؛ وما یتادبوا بآدابہم؛ لم خوف 
للہ سبحانہ خلفاء الأنبیاء من الصدیقین وا لمقربین لا یلتفتوا فی طریق اللہ إل شيء غیر اللہ 


.)۷٦/٢( رواہ الترمذي (٥/۲۱۱)ء وأبو داود‎ )١( 
.)٦١۷ /٥( رواہ الترمذي‎ )١( 


۷۲ - ات سے سس تس ا سس مت ات ھرائس الببان ٹی حقائق القرآن / الجزء الٹان 


ولن یرواعزٌامن طریق السنن إلی سبیل ال الیقین بقولہ: طثُمٌ جَعلَتكُمْ حَلتٍفَف اَلْأَنّض 
مِنْ بَخَدِهِمْ لِنَتظٔرَكیْفَ تعَمَلُونَ*: خلفاء الأرض نواب الأنبیاء وورثة الرسلء وھم أھل 
الاستقامة والتمکین والجمعیة الذین بخاطبھم الله فی کل نفس بلسان الولایة ویورثھم 
خطابہ الاداب السنیة والعمال الزکیة والأخلاق الکرامیة؛ والأسوۃ الحسنة ثم یورٹھم 
ھذہ الأحکام بالأئس بالذکر؛ وا خوض فی الفکر؛ والسیر بالقلوب فی أنوار الغیوب: 
والطبران بالأارواح نی عالم الأفراح؛ وإیواء الأسرار ای سرادق ا مجدء فیرون بعد ذلك نی 
حضرۃ القدس مجالس الآأنس؛ ویشربون من بحار محبتہ؛ ویشتاقون إلی لقائہہ ویعشقون 
بوجهہ: ویرونە لظھور الصفات وکشوف الذات کفاحّاء ویسمعون من تعا ی کلامًا صرفًَاء 
فیرجعون بعد ذلك إلی دعوۃ الخلق إلی اللہ بألسنة اللوعظةء والأمر بالمعروف والٹھي عن 
الملکر وحفظ حدود الله علیھم. 

قال بعضھم: لم یزل الأنبیاء مم خلفاء: والأولیاء مم خلفاءء أبد م اللہ مکانہم؛ لیروا 
السباقین سنتھم؛ ویمسکوا على طریقتھم: قال الہ: طثُمٌ جَعَلتَكُمْ خَلتہفَ فی اَلْأرّض مِنْ 
عَدِعِم لِنَظْرکہت تتفَلونہ۔ نے 

<هَُالِی بیرف ََوَالبخر حَيْ کشر الف َجِرَیِنَ ہم بریح ط طیْبقٍ 
وَفَرخُوأ با جَاءَ ما ریحُ عَاصفوَجَاء هَمالْمَوَع ین کل نکانِ زوا ا اط بیز 
دَعَوا لین الین نأ جیا بن مَنذِہ۔ لمکُوتربٗ ین الشَْکرین ال 

قوله تعال: طهَر الذِی سی زی َلَبر وَآلبَخر4 : ذکر اللہ سبحانه عجائب أحوال 
العارفین نی ھذہ الای أي: یسیر نفوسکم فی بر الملجاھدات؛ ویسیر قلویکم فی بحر 
املشامدات۔ 

وأیضّا: یسیر عقولکم فی بر الاآیاتء ویسیر قلوبکم وأرواحکم نی بحر الصفات 
والذات: ثم وصف سیر القلوب والأرواح نی بحار الذات والصفات بقوله: حَیٌ إِدٌا 
2 “7 مھ“ ۱ 
کىتم ؤے الفلك 4 : أي : نی کنف الرعایة الأزلیة ولولا ذلك الفلك کیف بیجری الحدث 
نی أنوار بحار القدم جرت القلوب فی بحار الصفات بعنایة الذات لا بہا؛ إذ هي فی قبضة 
ملکة وملکوت وأصابع آنوار جبروته یقلبھا بسفن قبضه فی أنوار صفتہ: وذلك قوله: 
وَجْرینَ بہم بریح طیبَة): ریح الکرم والعنایة لسیرھا بریح لطفه فی بحار الآزال والآباد 
وما أطیب مھب صبا وصالہ فی قلوب العاشقین والوامقینء فاأنشد: 

الأِےا سم ال۔سریج مال_ك گُلےا تقسربت متا زاد نشرك طَنیتنا 


أظسیُ سسلیمی خسرت بسقامنا ‏ ف اأعط سك ریا مسا فجست طبیبسنا 
ففرحت القلوب بسیرھا فی الوصال بطیب ریح ا جمالء وذلك قوله تعلل: طوَفَرحُوا 
با “: نشطوا باللہ على اللہ فلم| سکنوا فی جالس الوصال وقمتعوا بحسن ا جال عادت علیھم 
غیرة القدم؛ وأرادت أن بخرجھا من ساحة القدم وبساطین الکرم إلی معادنہا من العدم 
وھکذا عادۃ العشق یذیق العاشق من الفراق بعد ذوق الوصال: وذلك قولہ: طجَأَءَچا ریخ 
عَاصفوَجاء ٤ھ‏ الْمَوَجْ من کل مُکان)ء قتذروھا عواصفات قھر الأزل: وتحیطھا امراج 
بحار الأبد وفارقھا طیب ریح الوصال وحسن لطائف ا جمال: وبقیت نی أمواج عظمة 
الکمال۔ 
قال قائلھم: 
وضتا عل رَغے ال .ود ویتا ہہ ی- سی ود 
فوئنت کی ور جیما وقتلے للیلَ طل فقَذ رَة قد الہدر 
فلےٌ آضاء ال سيخٌ فو ق ینتا وأيّ نسسےم لا یکسدرۂ الم 
وألشد أبِشا: 
انسےا زمائٌسا والعیوخُ قَريےَّةٗ وأصبحتُ یوما وا حون سواکبُٔ 
فلا وصلت القلوب ال ی قاموس الکبریاء وکادت تفنی بامواچ البھاء ء فزّت من إلی 
واستعاذت من قھرہ ہلطفه بقوله تعای: طوَظنوا اچم اھر جوا ا سن 1 
لدِينَ : دعوا اللہ بعد استماع مناداۃ اللہ بعد التبري من غیر اش وبذل الموجود ش: طلِ٘نَ 
یتما من هَدذِہء لَتکوئَےٗ مِنّ اَلشيکريں4: أي: لٹن تخلصنا من قھر غیرنك والغرق فی 
بحار ألوھیتك لأننا نحن ا حدث وا حدث لا یوازي القدم فوفقنا برؤیة جمال بقائثك لنبقی 
یبقاثك معك نی بقائك: ونشکرك بك لا بناء فلو اُردت فناءنا کیف نبقی معك؟! 
فإذا وجب علینا شکر البقاء مع بقائك وشکرنا معرفة عجزنا عن مل شکرك؛ حیث 
شکرت نفسك بشکرك القدیم المنزہ عن شکر الشاکرین. 
قیل: یسیرکم نی بوادي الشوق؛: وبحار القربة. 
حَتی إِذَا ُثُۃ ؤے الفلٰٰه: یعني فی القشة والآسر وہبت ریاح الکرم علی 
'مریدین الذین ھم فی الطریق وفرحوا بم| یلحقھم من العنایة والرعایة جاءتہا ریح عاصف 
آثت علیھم من موارد القدرة ما أفناھم عن صفاتہم؛ وحیرہم فی طریقھم؛ وجاءتہم أمواج 
'لتھں وقھرھم عملهھم. 


۷ ات ےت تس سے طرائس الہیان فی حقائق القرآن / ا جحزء الٹاني 

(وظڑا ام أحِیط بھ دہ توہموا آنہم من افالکین فی أمواج وھم الطھرین 
الأخیار عن اللہ خلصین لە الدین؛ ترکوا ما حم وہہم وعلیھم من الاختیار والتدبیر ورجعوا 
إلی حل التفویض والتسلیم فنجوا. 

وقال بعضھم: سیر العباد والزمّاد بالأئفس فی الب وھو الدرجات والنازلء وسیر 
العارفین بالقلوب فی البحرہ وفیھا الأمواج والأخطار: ولکن سیر شھر نی یوم: 

کڈارجتے البسیوتِ سح ریسسٹشی ‏ ولکسن لا یعسرن قسع الحمامتے 

وقال بعضھم: طمُوَالذِی يُسرکر فی الَبر٭ھو الصفات: ٭وَالَبَخرک استغراکًا نی 
الذات!'۔ 

وقال بعضھم: ٭إ یسرک نی اَلَبر 4 الاستدلالات بالوسائطء موَآلْبَخ ر٭ غلبات ا حق 
بلا واسطة. 

وقال النوري فی قوله: طعْلصِينَ لَهُ الین اللخلص فی دعائہ من لا یصحبهہ من 
نفسه شیء سوی رژؤیة من یدعوہ۔ 

وت ہے و و ۰ سے 3 َ‫ 7 7 

طفَلَمَاأخجَهُم إِذَا هُمَْبقُونَ فی الأزض بغتراَلْحَق تَا ناس ما بفَکُمْ عَل 

ٹم وصف ال سبحانه أأھل بحار السکر الذین دعوا بالسکر بعد نجاتہم منه بہ؛ لأنہم 
رجعوا لی ما م یکن ہم من کشف الأآسرار وهتك الأستار بقوله: طِفَلَمَا أمجَدهُمْ إِدا هم 
َبْغُونَ بی اَلأَرّض بِفَیرِاَلْحَقی): فلما نجوا من طوفان الفناء نی سطوات الأزل بقوا بنعت 
النكَرقمقام البقاف ادعوا الأَتالیة کباوڑوا ع نعل الشردیة بسگرھم ال الْرَويَاءٹم 
خوفھم سبحانہ عن ملازمة إحاطة أنوار عظمتہ علیھم بعد رجوعھم من السکر إ ی الظلمة 
بقولہ: <یىلا ناس إِنْمَا بَغیكُمْ عَل أَنهُِکُم أي: یرجع إلیکم ما ادعیتم لا إل القدیم؛ 
فإنه منزّةٌ عن النظرہ والاتحاد با خلیقةء وکل ما ذکرتہم من ذکري ودعواکم بقري فی أتم 
معانیہ فھو مردود علیکم؛ فإن ساحة الکبریاء مقدسةٌ عن إدراك الفھوم جلال قدر الأزلء 
تعا ی الله مما خطر على قلب بشر. 


)١(‏ فیه إشارة إپی أن المسیر فی ا حقیقة هو اللہ تعا ی لا الریح فإن الریح لا یتحرك بنفسه بل لە حرك إلی أن 
یتھي إلی الملحرك الأول الذي لا محرك لە ولا یتحرك هو نی نفسە أیضا بل هو منزہ عن ذلك وعم| 
یضاعيه سبحانہ وتعالی ومن عرف ذلك وقطع الاعتماد عل الریح نی استواء السفینة وسیرھا تحقق 
بحقائق توحید الأفعال وإلا بقی نی الشرك ا خفي؛ تفسیر حقي .)۲٥٢ / ٥(‏ 


قال الواسطي: البغی بحدث عن ملاحظة النفس ورؤیة ما خدع بھ. 

کما قیل لذي النون: ما أخفی ما مخدع بە العبد؟ قال: الألطاف والکرامات: ورؤیة 
الایات . 

قال ابن عطاء نی قولہ: <َحَتّیْ إِذًا كشُز ؤے لق 4 : حتی إذا رکبوا مراکب 
معرفة وجرت بہم ریاح العنایة وطابت نفوسھم وقلوہم بذلك؛ طوَفرحُواہ بقصدھم 
بی مقصودھم ط جا ءا ریخ عَاصفٰ4: أفنتھم عن أحوالمم وإراداتہم مت 
من کل کان نزالت عنھم أخطار سعیھم: طوَطُّوَا اَم أ٘حِيط بور4: تبقنو 
مأخوذون عنھمء ول یبق مم ولا علیھم صفة یرجعون إِلیھاء .۰ کرش 
بان سلبھم عن إیاھم؛ ولأنہ لا شيء نم ولا صفةء دعوا الله غلصین لە الدین؛ صفٰی الحق 
أسرارھم لە حتی أخلصوا الدعاء: وخلصوا لە سرّا وعلتًاء فلما نجاھم إذا هم یبغون فی 


'لأرض بغیر اسحق. 
(إِنْمَا مَکَل اَلْحََوٰة اَلدُتَیا ما أَىزَلَنهُ مِنّ اَلمُمَاء فَأَخَْلَط بِیِہ تَبَات الأَّض 


ری 


انال الما درخ إِذأَحَدتِالأزض رواٹ وط ری امھ اه 
ظورت فا اکا اتا نا را كَحََاکَھا می کان مت یالائي 


یی الات لِقَوّم يَمَفَعِرُونَ وق وَآللَُ یَدَعُزا 7 دار اَلسْلَمِ وَجّدٍی مُن 


تا إِل صِزاط مُسَقم رق ري٭ لین اخسٹرا شی وَريَاىَڑٌ ولا يَرَھَق وُجوهَهُمْ قَث 
زا ذِلَ لی مم ہا حون وق الین کُب شیْقاتِ جَآء سیق +-..: 
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۲ 


ممنْلها وَتَرْهَمھُم ل گا نم وی آلہ بن عامبمِ کنا یت وُجومْهُد فَطَمَا يَ 
کیں نفلت او ألتِك اب المار بت .ےت : یکا ثُمتَ َفُولُ 
لین آُشرگوا مَکَائكُم أَئیُ وَشرکاؤکڑ فَریلنا بَيْتہُم وَقَالَ م کا شا ناک 
بُڈُونَ (ع) فکیٰ باللہ کہہذا متا ا پک 
عُالِكَ تَبلوا گل َفسِ کا احلقث وَردُوَا إِلى الہ مَوْلَهُمُ اَلْحَق وَصّل عَنہم ما کائُوا 
بغوے (ع) >. 

فلما ردھم إلی أُوصافھم وأشباحھم رجعوا إپی ما عليه عوام ال خلق من طلب ما یصلح 
و نمو سیر سوس و شر ری 


ہے ور صہ 


سعيه یکون ھباء منٹورًا بقوله: ط إِنْمَا مَکَلُ اَلْحََوٰة اَلذُتیا مو أَنزَلَكَهُ بِناَلسُمَاو4. 


۷٦‏ سس ات سس سس سے سے سا سام سد ےہ عرائس البیان فی حقائق القرآن / احزء الٹاني 
أول رغبة السالك مثل الاء الذي وصل ال ی البذر فی الأرض عند شروعه نی 
الجاهدات والریاضات؛ لقوله: فآ َْلَط بهِہ تَبَاتُ اَلْأرّض٤,‏ فکثرت علیہ الأعمال 
الوافرة ال انوعة من تصفیة القلب (تًا يَأئل الىَاس وَالأَرک ی0۰۰( 
الأنعام: فتمکن فی العبادات وصفاء الأوقات: وفرح ہما تسھل إليه من شائل ألطافہ طحیٌ 
إٍذََأَخَدّتِ الأژِض رُْرقَهُا): بہجة العبادات وزینة الطاعات: وظنٌ نہا تحجري بمرادہ إلل 
الال ٭ وطے أَھَلهَا ام فبدژوے عَلَجاہ٭ فیخرج عليه عساکر الھربات من مکمن 
الآفات مع مفادائہء والعجب والریاء منہ 27 تا لیلا أَوَْاراگ فلم| تعجب بنفسه 
ورأی أعماله تجيء عليه النفس والشیطان ویغریانہ بالعجب والریاء والسمعةہ فجاء قھر الله 
بفصاحتہ من عند لیالی قبائحہ أو نہار طاعائہ فجعلھا ھباء منثورًا کقول: <فَجَعَلکَهَا 
حَمَيدًا کان اک تَغے بألْأمَس)؛ وھذا الثل لا یعرفہ إلا من لە نظر الاعتبار ونور 
الایفنار لقولہ: رھ ات تِلِقَوْم یَتَفَحرُونَ ۹ء نعوذ باللہ من قھر اش ما 
ٌطیب زمان الرادة والرقة والصفاءء یا لیت لو یبقی المرید فی شأنہ لکن یغرقه قھر الغیرۃ فی 
بحر الوساوس وا مخائیل والرباء والسمعة حتی لا بیجد من زمان الصفاء ی قليه ذرة: 
فَقَدناهُلَاَعٌ واعمعٌ بالمُلا پا" مو الثتتیدرعصة تاے 
ویقال: کما أن الربیع تتورد أشجارہ: وتظھر آزھارہ؛ وتخضر رباعهہ وتتزین بالنبات 
ألوانه وطلاعہ؛ ثم لا یؤمن ان تصیبه آفة من غیر ارتقاب: وینقلب ا حال ہما م یکن فی حساب 
كکذلك من الناس من یکون أحواله صافیة وأعماله بشرط ا جلوس زاکیة وغصون أنسه 
متدلیة وریاض قربه مونقة ثم تصیبه عین فیذبل عود وصالهء وینسد أبواب عقائد إقباله کما 
قیل: 
عصینٌ أصابتك إِنٌ الین صسالبڈٌ ‏ والصینُ تسرعٌ أحسیاًا إَ ا سن 
قال رجل لأبي حمد ا جحریري -رحة اللہ عليہ: کنت على بساط الأنس؛ وفتح لی طریق 
إلی البسط فزللت زلة وحجبت عن مقامي فکیف السبیل إليه؛ دلني علی الوصول ال ی ما 
کنت عليه؟ فبکی أبو محمدہ وقال: یا أخي الکل فی قھر ھذہ اللحظةء لكني أنشدك أبباتا 
فأنشد یقول: 
قصفٗ بالصدیار ذ نھسلو آنسارهع تبكِي الأاحسبة حسر ١‏ وتنسشو 
َ٭اومفسئٹ و ااتسائل حا عنْ أهلھا أو صادقًا أو مُغفمًا 
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سورڈیوئسم سے سے سے سے سے سے مہ لد اد لہ ماد سے سے مع ےس ےس لد دع دع لع لع لد سے مع لع سد مہ_۰ |۹۹۷ 
قاجابیسي دامیسيی افوّی فی رَسسعّا _ ارت مَسن موی عو اللتاقَسی 
ثم إِن اللہ سبحانہ یدعو العباد من ھذہ الدار الفانیة إلی الدار الباقیة؛ لثلا یفنتنوا 
بزخرفھا وغرورھاء ویصلوا إ ی جوارہ ونعیم مشاھدته بقوله: طوَاللَهُ يَدَ عُوا | ال دار آَلعَلمِ 
ؤجّدی مَنيَشَا إِلیٰ صراط رِمُتتّقم؟ السالکین إلی ا جنة ویہدي الملجذوبین إلی المشاھدة۔. 
وأَيقًا: یدعو امم دارہہ ویہدي خواص العارفین إ ی وصاله: وا جوار للعموم 
من الفرقة والفوز والوصال للخصوص دارہ فی الدنیا قلوب العارفین؛ لأن فیھا سلامة 
القربة وأنوار للشاھدةء وفیھا صراط الہ ا مستقیم الذي تسري فیه عساکر تج جمالە إلل قلوب 
العارفین: وتسري ممھم فیه إلی مصاعد قرب رب العا مین؛ ولکن لا یہدي إلیھا إلا من یشاء 
من خواص ا مریدین والصادقین. 
والإشارۃ فی الدعاء إلی دار السلام ان السلام هو ال المنزہ عن علل الحدثانء یدعو إلل 
جوارہ ا لمتبرئ من الأکوان: ا لتصف بصفة ال رحمن: وأھل ھذہ الدعوۃ على ثلاث مراتب: 
أھل الدارء وأھل ا مشاھدة وأھل الوصال الدار لأھل الیان؛ وا لمشاھدۃ لأھل الإیقان 
والوصال لأھل العرفانء یدعو أھل الإیمان إلی دارہہ وینادي أھل الإیقان بتقربہم من 
مشامدتہه وہدي أھل معرفتہ بعد إدراکھم وصاله إلل معرفة شمائل صفاتہ ولطائف أنوار 
ذانە؛ لأن هناك الطریق المستقیم حیث عرف نفسه لعارفیه. 
قال أبو سعید القرشی: خرجت هدایة ا مرید من الاجتھاد فی قوله: ٭ِوَالَذِينَ جََھَدُوا 
فیا لَّدِيٌِم سُبلكا وَإِنٌآ لَهلمَمالْمحیسیینَ 4ء وخرجت ھدایة المراد من امشیئة وھو 
قوله:طوَیَبَدٍی مَن يَشآ ۹ء وھو الفرق بین امرید وا مراد. 
وقال القاسم: الدعوۃ عامة وادایة خاصةء بل اھدایة عامة والصحبة خاصةة بل 
انصحبة خاصة: والاتصال خاص۔ 
وقال بعضھم: لات الدعوۃ لمن لم یسبق لە من الله اغدایة. 
وقال جعفر: عملت الدعوۃ فی السر فتجللت بہا ورکنت إلیھا۔ 
وقال أيفُا: ما طلبت ا جنة إلا بالسلامء وإنما اختارك بہذہ الخصائص لکیلا تختار عليه 
احدا۔ 
وقال بعضھم: یدعو إلی دار السلام بالآداب؛ ویہدي من یشاء للحقائق والمعارف. 
وقال بعضھم: الدعوۃ للہء وا دی من الله. 
وقال الأستاذ: الدعاء تکلیف؛ وافدایة تعریفء فالتکلیف على العمومء والئعریف 
عىی ا خصوص.۔ 


۷۸ سس سے سے سس سس سا سے سا سے عرائس البیان نی حقائق القرآن / الجزء الٹاني 
ویقال: الصراط ال مستقیم طریق ا مسلمین: وھذا للعوام بشرط الیقین ثم طریق 
الؤمنین وو طریق ال خواص بشرط عین الیقین ثم طریق المحسنین؛ وھو طریق خاص 
الخاص بشرط حق الیقین: فھؤلاء ذوو العقل أُصحاب البرھان وھؤلاء بکشف العلم 
اأصحاب البیان: وھؤلاء ہضیاء ا لمعرفة بالوصف کالعیانء وھم الذین قال ‏ ٭ فیھم: 
(الاحسان أن تعبد الل کأنك ترام”/, 

قوله تعال: طِلِلَذِيَاَحْسَوا اَی وَزیَادَ 
اصحتب اتد هُمْفِہا حَلِڈون ق4. 

7 زاد اللہ فی وصف ھوؤلاء بالقربة الرفیعة والدرجة السنیة ومشاھدته الکریمة 
ول ٠‏ طلَلذِينَ اتا اَی وَزِيَادَةُ ۹. حسانہم شھود قلوہہم مشاہد قربہ تعا ی پي 
مراقباتہم وخلواتہم بنعت بذل وجودھم والاکوان کلھا لآول بوادی حسن تلی ا حق 
سبحانہہ وما ذکر اللہ سبحانه من جزائھم بہذہ النعوت ال حسنی؛ وھي إدراکھم إیاہە کشف 
نور جمالہ؛ لأنہم لو أدرکوہ بنعوت العظمة ھلکوا: إحسانہم من حسن جمال أرواحھم 
الناطقة بالکلمات القدوسیةء وحسن ا حق من حسن جماله القدیم؛ بجازیہم بکشف حسنه 
وجماله ثم ذکر زیادة النعم علیھم بقوله: وزیادة ال حسنی مشاھدتہ: والزیادۃ وصاله والبقاء 
معه ئی مشامدته. 

وأبقّا: ا سی“ النظر إلی جمالہء والزیادة: الاتصاف بصفاتہ. 

وأبڈا: طآلسنی* عرتں طوَِیَادَة4 معرقہ. 

قال الواسطي: معاملة اللہ علىی مشاھدة ا حسنی الالتذاذ فی معاملاتہم والزیادۃ هو 
النظر إ ی اللہ 

قال الأستاذ: مجتمل أن یکون ا حسنی الرؤیةء والزیادۃ دوامھاء ویجتمل أُن یکون 
ا حسنی اللقاء والزیادة البقاء فی حال اللقاء. 

ٹم زاد اللہ ذکر شرفھم بأن غبار البعد لا یلحق جمال وجوهھم بقوله: : وَلا يَرَعَقی 
وُجُوهَهُمْقترُوَلَا ذِلك: لا یغشی وجوہھم قتر ا حجالةہ ولا یلحق وجوهھم ذل الفرقة, 

وأَيضا ا زع موق القراق ولا حتف وو رموم مو الرفاق. 

ٹم زاد فی وصف عیشھم بقوله: 00-7 هُمْ فِا حَلِدُونَ4 : باقون 

نی أنواع القربات فی مشاھدۃ الذات والصفات. 


رس ہ ک1 ری ہے 
ره رجُومَهُمْ قَرُوَلدَِهأوَِكَ 


ج 


.)۱۷۹۳ /٤( رواہ البخاری‎ )١( 


سورڈیونس مجوۂوٗبوجوجمممدوبہبیڈ یسیج ہولح ممجوعی ۷۹۲ 

قال بعضھم: کیف تذل وجوہ بلقائھا ا حق من با لحسنی والإحسان: وکیف تذل 
شواھد من شامد ال حق على الدوامء بل هي علی زیادة الأوقات تزید نورا وضیاء وعرًا. 

جپج-ں- کے لف رع ھ رواوہ سے ہا ے۔ پا و ا سا ون ات او 

رر جج تج ہجویک 

وقال نیت لا یقم علیھا غبار ال حجاب وبعکسە حدیث الکفار: حیث قال: 
٥‏ وَوْجُوهَ يَوْمَہاح عَلَیہَا ءَ عَبرَةٌ )4> فالذلة التي لا نصیبھم هي أنہم لا یردون من عز شھودہ 
ای رؤیة غیر. 

قوله تعالی: همَالِكَ تَبْلوا کل نفس مًا أسلفت : أخبر اللہ سبحانہ عن مواطن 
'متحانہ وئمییزہ بغیرته القدیمة بین الصادق لٔیٌّ دعوی محبتہ وہین الکاذب؛ لأن الصادق نف 
حبته ھناك لا یفرغ من النبرانء ولا یطمع فی ا جنان؛ لغلبة شوقہ إلی جمال ال رمن؛ والکاذب 
تبدو سرائر ضلاله؛ وتنکشف فساد ضمائرہ بین جمیع الجلائیق؛ فبرد الصادق إل لطف 
مولاھمء ویرد الکاذبون إلی قھر جبارھم بقوله: طإوَرُدُوَا إِلی الله مَوْلَيهُمُ اَلْحَق), فیبٹی 
للصادقین مخصوصیة درجاتہم فی المحبة والوصال مع حقائق معناهم: ویضل سعي ا مرائین 
الذین یراءون الناس بأعمال الصادقین. 

2 : ھی ھ رر سی بے ہےر ی وڈاوٴ ۔ 7 ے روڈ" 

قوله تعالی: طوَلا تدع مَعَ الله إِلَہًا ءَاخْر لا إِلَهَ إِلا هو کل شی هَالِكإلا وَجھة 
هُ اکر وَإلَيهِ ترَجَمُونَ (2)). 

وأيفضُا: یمتحن نفوس الحدثان عند بوادی سطوات سبحات جلال ال ر من حیث 
ات وییقی القدم للقدم ویکون الحدث مقدمًا نی القدم قال تعا ل: 

5ت تعسالی تر لد رکز ال فَمَاذَا بَعَدَ الْحَقإِل اَلمَّنَد 7 

ا" مسا 

قوله تعا ی: ط(ؤل الک الله لک زنک آ گی 4: بین سبحانه أن ما پبدو من نور شھودہ هو 
وصف رؤیته وإعلام صفتہ؛ وکشف ذاتہ بلا شك ولا شبھة؛ وذلك قولە: طفَدَ لک الہ 
زبل کم آ لی : أي : ھو ا لحق ہلا شبه ولا تشبیه ولا تعطیل. 

ثم بین أن من لم یعرف الأشیاء والشواعد بہذہ الثابة فھو ضال من طریق مشاھدتہ 
وطریقه عمیاء لا یکون الرشد فیھا؛ لأن من احتجب بالکون عن اللکون فھو یغیبه ئی مھمة 


۸۰ ...ےت تس سس سس سس ہس عرائس البیان فی حقائق القرآن / ا جحزء الٹانی 
القھرں ولا یہتدي من کان مرهونًا بالأأشیاء عن خالق الأشیاء: وھذا معنی قوله: طِفمَادًا 
بَعْدَ اَلَحَيْإِل اَلضلَلُ٤.‏ 

ثم بین أن البعد لا یقتضی إلا البعدہ ولیس للعبد حذّء فأین یذھب البعید فی البعدہ ولا 
بجد نی البعد إليه سبیلاً۔ 

قال تعای: طفَاَنٰ تترَقُوت٤4:‏ أي: إلی من ترجعون إذا فات وصاله عنکم. 


طقُلَ مَن مُن یَرْزُفُكم مَ یَنَ اَلمَمَاءِ ِ وَاَلْأرّض ئن يك امم وَآَلأتضَر وَمَن رج 
الحَیٗ رو اض ارح انی َمَن يُدَيْراَلأش تی 
تَقَفُونَ وق خَدَلِکڑ الله زبلگر اح ماد بن الحَق إِل اسْنَنٌْ فان نئرفوزت 
دق کَذَلِكَ حَقَت قَلِمَتْ زَيك عَلى آلذیے فَسَفُوا ام لا بُژیئونَ 1 

ولیس للحدثان مصرف الفرار: فأنی أین وإنہم؟! إن ھذہ الاآیة إشارة سابق قولە: 
طقُلْ مَن يَرزُفُكُم ین اَلسَمَاءِ وَلأزّض 4 : أي: من یرزق الأرواح من اللکوت غذاء قربه 
ووصاله ومن یرزق القلوب من ملکوت الأرض صفاء عبودیتہ امن يَمْلِكُ اَلصَمَمَ 
وَلّأتصَرَ4: من یملك اسماع العارفین بلڈیذ جلالہ: ومن یملك أبصار الصدیقین بکشف 
جمالہ والنظر إلی جلالہ؟ ومن مخرج ا حي من المیت؟ أی: من مخرج الأرواح العارفة الأحیاء 
بحیاته ومعرفة ذاته وصفاته من العدم بنور القدم ویخرج ا میت من ا حي؛ من یخرج الأنفاس 
الفانیة فی عظمتہ الباقیة من القلوب ال حاضرۃ نی مشاھد القربةء ومن یدبر الأمر؛ من یسھل 
قطع صفات مفاوز النکرات للعارفین؛ ومن یعرف امور العبودیة والربوبیة قلوب 
الملرحدین؟! 

ثمٌ بین أن من شاھد هذہ الراتب یعترف بہا صدفًا وعدلاً بقوله: طِفَسَیَقُولونَ الہ 
فإذا اعترفوا بذلك: ہت میں می و وت یلتفتوا إپل 
سواہ نی طریق بقولہ: طفَعْل أَفَلا تَكَفُونَ> اي: فلا تخافوا من فراقہ طفَدَٴلِک ال رَبُگُمْ 
آلی: أي: هو منعم ھذہ النعماء یرہیکم بہذہ السعادات لا غیں فأین تصرفون من إل یىی 
غیرہ؟ 

فَمَادذًا بَعَدَ اَلْحَق إِلا الضْلَىلُ4: أخصّ الإشارة فیه أي: إذا وقعتھم نی أنوار 
معرفتي بعد کشوف صفاتی وذاتی لا تطلبوا کنە القدم؛ فإِنه معادن الللکوت ونکراتہا بلا 
نہایة؛ لأن القدم ممتنعٌ عن اإحاطة القلوب بەہ وعن إدراك الأرواح والبصائر حقائقه 


والکٹھیة. 

قال ا حسین: ال حق هو القصود بالعبادات والمصمود إليه بالطاعات: لا یشھد بغبرہ 
ولایدرك بسواہ. 

وقال الواسطي: طفَذَ لِكر اَل رَنكُم اق فُمَادًا بَعَدَ اَلحَقإِلا الصُلَلُ4: لا بجوزنا 
موحد ان یشھد بشامد التوحید؛ لأنه وصف الاأشیاء بالضلال؛ فلم تتھیاً لضال أن یقف: ولا 

وقال الحسین: ا حق هو الذي لا یستقبح قبیحّاء ولا یستحسن حسنّاء فکیف یعود إليه 
ما منه بداء ویؤثر عليه ما هو أنشأہ؟!ا 

قال بعضھم: قلوب أہل ا حق مع ا حق على مرانب: فقلبٌ فی قبضة الحق مأسور 
بکشف الوجد مسروژٌ؛ وقلبّ طار إليه بالشوق وروح برباح القدوم بالقدوم عليهہ وقلبٔ 
اعتقد فیه الاآمال فھو عليه ثقل الأعمال؛ وقلبٌ انقطع إليه بالکلیة من کل البریة: وقلبٌ شدید 
الاحتراق لشدۃ الاشتیاق. 

وقال بعضھم: ا ححَق طریق العلیاء وا حقیقة طریق ال حکماء؛ والتحقیرً طریق 
الأولیاء: وا حقائق طریق الأنبباء. 

وقیل فی قولہ: فان نٹرکون ےے من ا حق إپی سواہ!'۔. 

قال الواسطي نی قوله:طوَمَن بُدَرر لاخ 4 سن ببدئ اس ویعیدہ ویدبر فی أوقاتہ 
السائرةۃ فإذا قال الاو ا ٥ات‏ سرت رز لفائل ان پقوں : فعلی وعمل!. 

وقُلَ هَل من شُرکاپگر مَن يَمْدَوا لوٹ يََیدؤر ُلالَُيَجدوا اون 

فان تفون (چ) فل مل بن رکا گر من : دی إِی اَلْحَق قُلِ ال دی لِلحَق امن 

ؾتدؾ إِلی الحَقاحَق ات أئن لا دی إِلاَأُنیُدیَٰ کمَالہرکت دو یا 
7ق وِمَاَكيغ امارَهُ| گا طا ِالظ فی اق ما ِنَاله یما يفعلون تی 
جا ھُدًا ١‏ الْفرمَان اُن يُغتریٰ مِن ڈُڈویں اللہ لیکن تصّدِیقالّذِی بین یذیه 

ہہ ےہ 997-3 ےھر ہے 22 رھ ہے ر72 وھ و 
لم وَاَذعُوا تی آمتطتٹم دی ون اه ِن ُثر وین لہ بن گبُوا بَا کڈ 


)١(‏ استفھام إنکاري بمعنی إنکار الوقوع واستبعادہ والتحجب أي کیف تصرفون من التوحید وعبادة الله 
تعا ی إلی الإشراك وعبادة الأصنام الذي هو ضلال عن الطریق الواضح 


۸۲ سس حسسسسسسووچتتھسسسس شس روڈ رت نت القرآن / ا حزء الٹان 
اس تا اہم ايك و فَاَنظرکیت کارت 
عَيبَالطْلِيتَ و وَمِچُم مُن ین یه ویچم من لا وی بەے 7ھ 


لَمُفْسِدِینَ وع) وَإن کَدٌبُوكَ مَقُل لّ عَملي وَلكُم عَمَلکہَ نم بَرَتُونٌ ِمَآأُعْمَلُ 
اکا بَری؟ يْمَا تعْمَلرنَ ق4 

قوله تعال: طفُل هَل بن شُرَكاپِگر من یَبَدَؤا الثم يُعيدُهر4: أثبت الحجة عل أُن 
الحدثان معلولة لا تزاحم القدم المنزہ عن العللء وکیف یکون من العاجز القدرۃ على إیجاد 
الموجود؛ وھو کان معدومّاء وی وجودہ عند قدم جلالة با حقیقة معدوم حیث لا یقوم بنفسہ 
بل یقوم بالقدیمء هذا رن علی من أقبل إلی غیر اللہ. 

ٹم وصف نفسه تعا ی الشریيك بأنە یبدئ الأشیاء ویعیدھا أبدّاء یکون بشھود قدمه 
على العدم بوصف کشوف جیع الصفات: ثم یسلط آنوار العظمة وافیبة فتضمحل 
ال حوادث تحت آذیال سرادق العزة: وم يُعِيدُوُرہ٭ بکشف جال البقاء فیبقیھا ببقاٹھا نی 
بقالہ فینقلب فی مدارك تصریفه بنعت ا مشیئة والڑرادة القدیمةء یبدئ أنوار القیومیة لی 
قلوب العارفین؛ فیبدئ بلطائفھا حقائق المعرفةء ٹم یغشیھا بسطوات ال جلال حتی لا یبقی نی 
ظھور اللعروف سوی ا لمعروف: ثم یعیدھا بکشف فناع الحمالء وحسن البھاء فتبقی لشاعد 
حسئه. 

قال ابن عطاء: یبدئ بإظھار القدرة فیوجد المعدوم ٹم یعیدھا بإظھار ا میبة نفس 
الملوجود۔ 

وقیل: یبدئ بکشف الأولیاء: فیمحو منھا کل خاطر سواہ ثم یعیدہہ فتبقی بإبقائہہ 
فلذلك عظم حال العارف؛ فلم|ا قدس علیہ الخلیفة عن راحة الأزلیة عرف مکان العلة 
الخاطبین بقولہ: ط قُلْ هَل من شُرکاپگر من یّدٍؾ إِلی الحَق قُلٍِ الَهُجّدِی لِلحَق أَفْمَن 
دی ہ؛ صدق ھلذہ الاَیة ما ذکر فی الاَیة الأولء وھی مصداتھا بأن ا مادي لا یکون إلا 
الکون القدیم؛ والمشزہ الأزلی کما أن وصفه القدرۃ القدیمة فأيضُا وصفه ادایة الأہدیة ھو 
تعا لی بہدي بنفسه وکشف العارف وجودہ للحق الذي على أولیائہ وأصفیائہ وھو حقائق 
العبودیة والتادب بآداب الشریعة. 

وأيضُا: اللہ ہو ال حق دی أُھلہ إلی نفسه بنفسە؛ لأنه کان غیّا لا علة نی الأزل: فتحقق 
حق غیبیتہ علی أُھل حبته. 
ئم عرف حقوقہ لحقه لآھل حقیقتہ بأن یزیلوا علة النظر إلی غیرہہ وأن یتبعوا المحبة 


آلْمفسد 


سورڈیونس مم سمسعسسعسسسسستؤوتیجبسہسھتسسشسسشس شس ٹور رو 
لی جا پوشت رضاہ بوصف الأآسوۃ والاقتداء بالکتاب والسنة وذلك قوله: طأَفَمَن 
چددی إِئی اَلْحَققأحَق ان يُكَبْع امن لا یدی لا أنيچّد ی4. 

سثل ا حسین: من ھذا ا حق الذي یشیرون إلیه؟ قال: معلل الأنام ولا یصل إليە إلا 
ھو۔ 

سئل الواسطي: ما حقیقة ال حق؟ قال: حقیقتہ لا یقف عليه إلا ا حق. 

قال ا حسین: ا حق من ا حق ومن آجل ا حقء وھو قائم ا حق مع ا حق؛ ولیس وراء 
ذلك إلا رژیة ا حق. 

قال الله تعالی: (أَفْمَن: چّدئؾ إِلی اَلَحَيأحَق). 

ٹم إِن الله سبحانە أخبر عن حال الکل فھم عن إدراكه حقیقة القدم وعظمة البقاء فی 
توھم النفوس: وئمام الظنون بقوله: ما يكَيْعْ أَتَرْهُم إِلّا ظنّاە: ظاهر الایة وصف أھل 
البعادہ وللقوم إشاراتٌ فبھاء ان العقول محجوبةً بالّیات: والقلوب حجوبً بالذات؛ 
والأرواح حجوبةً بالراحات: والنفوس محجوبأُ بالشھوات: والأسرار حجوبة بالخطرات: 
وما وجدت الکل من ساحة الکبریاء إلا رسوم الأفعال: وما وقع علیھا إلا ظلال املکوت 
وتصرفات وم فرع شاو والأصل متنعٌ بذاته عن ان یطلع 
علی حقیقة وجودہ خاطرٌ من ا خواطر وسر من الأسرارہ ولب من الأّلباب؛ حاشا أنہم نی 
حائیل الظنون عن إثبات الوحدانیة بل مستبصرون بنور ا حق؛ وھم على بصیرة معرفتہ 


وتوحیدہ۔. 

قال تعالل: طعَلیٰ بَمِ بَصِیره أََأ وَمَن تعن ە: بل ھم مستغرقون بنور ال حق فی بحار 
'لأزلیة والسرمدیةء وما هم سطوة بقطرۃ من وصول حقاثقھاء یشربون من لحجھا أنہارًاء 
رهم عطاشی؛ کما قال قائلھم: 


وأْفسفُ فٴالےاقط انا ولکسئل یس یہ۔۔۔سقي 

وھکذا دأہہم بد الاٗبدین کیف یصل ا حدثان إلل قدم ال رمنء وھو منزّةٌ عن الاتصال 
الال 

قال الجنید نی ھذہ الاآیة: مر علٌ بذي أرباب التوحید حتی أبو یزید ما خرجوا من 
الدنیا إلا علىی التوھم. 

وھکذا قال الواسطي: إلا ظتّا أتہم قد وصلواء وھم نی حل الانفصال لا وصل ولا 
فصل عل ا حقیقة ذات متنع عن الاتصال: کما هو متنع عن الانفصال. 

وشٹل أبو حفص عن حقیقة التوکل؟ فقال: کیف یجوز لنا أن نتکلم فی حقائق 
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ربج ھ 2 


الأحوال والل یقول: طوَمَا يَتَبع رم إل ظَتًا 

قوله تعالی: سح موی ہج َأَويلهہ کُذَالِكَ كذّبَ 
الین مِن فَنْلھرٌ فَانظر کیف کارے عَقبَة عَقبَةٌُالظُلمیبن ئ4. 

سُئل أبو عثمان عن الظن؟ قال: ھواجس النفس فی طلب مرادھا۔ 

قوله تعالی: وبَل کَدُبُوا بِمَا َو خِیطُوا بعلمِهِے4: بین اللہ سبحانه عجز خواطر 
ا جھل عن إدراك العلوم ا مجھولة عند آکثر ا خلق ا معروفة عند أھل المعرفةء تنطق بہا ألسنة 
الروحانیین وا ملکوتیین: وھي من آسرار ا ملك والملکوت؛ وعین الصفات والذات: فلا م 
یکونوا من أھل ا خطاب کذبوا حقائق ا خطاب الذي جری على لسان الأولیاء والصدیقین 
والأآنبیاء والمقربین: وھکذا عادة المفلسین وا لمنکرین کرامات أھل ال مشاهدات: وفراسات أھل 
الکاشفات ‏ جھلھم وغرورھم وقیاساتہم الفاسدة. 

قال تعا ی: طوَإذ لم يَھَتَدُوا بے فَسَیَفُولُونَ مدآ إِفَكُ فَدِيٌو: یسمعون حقائق 
کلمات القوم التي هي خبر عن حقائق آسرار الغیب: ویسمونہا ظلماتء یا لیتھم لو یشمون 
من ألف فرسخ رائحتھا لطاروا من الفرح بوجدانہاء لکن ما خلقوا لقبول ا خلائق. 

قال بعضھم: کذبوا أولیاء الله فی براھیتھم ما حرموا ما خصّ القوم بەہ والمحروم من 
حرم حظہ من قبوںحم وتصدیقھم الإیمان بہا یظھر اللہ علیھم من أنواع الکرامات. 

قال أبو تراب النخشہي: إذا بعدت القلوب عن اللہ مقتت القائمین بحقوق اللہ. 

رس ا ت لد رت ٹہ 
من بَنطر لیک أفَأ ت ری الْعْمَی وَلگائوا لا يُتْصِرُوک ()4. 

وقال أمیر اللؤمنین علی بن أبي طالب- کرم الله وجھه-: (الناس أعداء ما جھلوا٤“''.‏ 

ٹم بن سبحانه أآہم حرمون من سماغ ا خطاب ال خاصة وعن رژیة جمال القدیم 
بالبصائر الصافیة عن کدورات عوارض البشریة بقولہ: یئم مٌن فَسْمَمِمُونَ إِلَيْكَأَقَّأَتَ 
مغ اَلصم ول گائوا لا َتقلوت ویتچم من یَطظر لیک أقَأ ت دی العُمْیْ وَلو 
کائُوا لا يَبَصرُور:٭. 

ہذہ الّیة مصدق الأول ما لم یسمعوا بأسماع العقول والأفھام 72 ھ8 
حقائق الإ ام و ما م یبصروا مشاھدۃ ا حق بعیون اکڑت نوعرف رنہ اللہ ما 


.)۲١٢ /۱۰( رواہ آبو نعیم فی ا حلیة‎ )١( 


رأوامن أنوار الغیوبء صر ح ا حق سبحانہ أنہم مسلوبون فی الأزل أسماع خصوصیة العقول 
عو ات ھا کر شر ےت شس 
الدقائق: وقد تبین أن ا معرفة بحقائق العلوم اللدنیة والنظر إلی عال م اللکوت لم یکن مکتسبّاء 
بل ما موھبتان خاصتان من مواہب الل ا لخاصة الأزلیةء خصّ ہہما نی سابق علمه وأوائل 
حکمە أھل خالصة ودہ بغیر اعتدال اکتساہہمء ولو کان مکتسبّا لکان النبي قل قادرًا على أن 
یسمعھم ویبصرھم:ء بل فضل اللہ یژنیه من یشاء من خواص عبادہ خالصة عرفانہ وا حمد 
ل الذيی خصّٔ نجباءہ بسمع ال خاصة من آسماء صفاته وا حمد لل الذی اصطفی أولیاءہ 
البصر ا خاص من أبصار صفاتہ وم یبق بین ذلك السمع والإسماع وا خطاب حجاب؛ وم 
یبق ہین ذلك البصر والإبصار ورؤیة جماله نقاب. 

قال الحسین: من استمع إِليك بِإِّاہ فانك لا تسمعہ: إنما تسمع من أسمعناہ نی الأزل 
فیسمع منكء وأما من م تسمعہ فیا إلا صم؛ والسماع وإن سمع م یعقل فکأنہ م بسمع۔ 

قال اللہ تعالی: طإِن تَُمِعإِلّا مَن ىُومِنبعَاييِتا4: إلا من أجرینا عليه حکم السعادة 
نی الأزل۔ 

قال بعضھم تی یہ بر سس و ہت 

قال الله تعالل : وَإِن تَدَعُوهم لی الْدّیٰ لا يَسَمَمُوا وَتَرَا لهُمْيَنطُرُونَ إِلَيكَ 
يُتَصِرُونَ >٤‏ . 

وقال الواسطي: لیس من ینظر إليك بنفسه یراكء إنما یراك من ینظر إليیك بناء فًما من 
ینظر إليك بنفسه أو بہ فإنه لا یراكء ولا یراك إلا من یعمر أوقانہ فی رؤیتك: ویستخرق هو 
نیھاء قال اللہ: ‏ وَترَهمَْعطِرُونَ إِلَيكَ وَهُم لا بُبْصِرُونَ 4. وقال مل : ١طُوبّی‏ من رآنی ومن 
رأی من رآ ؛”'. 

<إِنٌَ ال لا يَظْلِمُ لاس شَينًا وَلَِکنّ اَلتَاسَ أَنەُ أشہم يَظْلمُونَ ح ََدِمَ 
خَشْرْهُمْ گان ل یَلبَکُوا إِلّا سَاعَة يَي اہر ترفن يہ قَدّ خی اَلْذِينَ كَدْبُوا 
بلقاء و وا گاگوا مُ.حدينَ وچ وا هك بس آلندی مَمدُهُم او وك رت 
مرَحعهُم ثم اعد عََْ ا یلو وچ رَلَِلِ ان کول ادا جا 
روید کین َیْتهُم بآلقشط وَهُمْ لا یُظْلَمُونَ و وَیَفُولونَ مَّٰ مَىدًا الَوَغدُ إِن 


۸٦‏ سس سس ہہ عرائس البیان فی حقائق القرآن / ا جزء الٹانی 


ثم بین سبحانہ أن ما بجري نی الأکوان من الأمر والقضاء والطاعة والمعصیة والکفر 
والإسلام و ما جری نی الأزل بأقلام الأقدار عل ألواح الأحکام السابقة ہمشیئة اللہ واِرادتہ 
القائمة بذاتہء وفیم| قسم نی الأزل خلقه کان حکیّا عليّا حکیّا م یظلم نی ذلك؛ حیث اختار 
قومًا بالولایة والنبوةء وألزم قومًا الکفر والضلالة؛ لأنه مالك الللك یتصرف فی ملکه کما 
یشاء بقولہ: طإِنَ الله لا يَظلمٌ اٴَلنّاسَ شْبنًا4: لا یظلم علیى الکافر والمطرود إذا عاقبھم؛ 
فإنہم خلوقون نی الأزل لقھرہ لا للطفہ؛ ولا یظلم علىی أھل لطفه؛ حیث یربیھم بلطائف 
مشاھدتہ بأقدار حواصلھم؛ ثم أعلمنا أن تلك الطائفتین السعداء والأشقیاء یظلمون 
بانفسھم بقولہ: طوَلِكنَ اَلتَاسَ أَنمْسہُمْ يَظْلبُونَ: ظلم سعداء العرفة والحبة عل أنفسھم 
أُہم یریدون ان یدرکوا ا حق بحقیقة أزلیت وھم إلی إدراك کنھ وہو تعا ی عالم بعجز 
ا حجدث عن حمل وارد القدم کم| ھو؛ فیریہم ما یطیقون من نفسہہ: ولو یریہم من حقائقه ذرةۃ 
پہلکون نی أول بوادي سطواتہاء وظلم استفناء الکفر طلب الربوبیة من أھل العبودیة. 

١ل‏ لا اَم كُ لِتضبی مُا وَلا تَفَعًا إِلَّ مَا شَآء الله لکل أُمٌوَأجَلُ إِذا جَاء ا جَلھُء 
فلا يَمَتََخِرُوںَ سَاعَة وَلّ سو دو سا عَا ےو 5 
ادا يَمتمْجل منۂ المُجرمُونَ وچ ا إِذا ما وع امم یم ان وو کم رو 
تو وچ کم قبل نین لکرا دُوقُواً عَدَابَ الد مَل خرَوْنَ إِلَ ما کنمم 

قال الواسطي نی ھذہ الیة: لا یتجل مم بحقہ؛ فإن ذلك ظلحٌ؛ لأن الخلق لا 
بحتملونہ؛ بل فیه ذھابہم؛ ویستحیل أن یکون ‏ مم من القوۃ ما یطیقون بحقه؛ إذ نی ذلك 
مساواۃ ومقارنة!'''۔. 

تولہ تعالل: طقَل لا أَمَلِكُ لَِضٍی صا وَلّا تَفْعًا إِلَّا مَا شا اللہ ە: أخبر عن عین 


)١(‏ قال شیخنا البوزیديی ظ4 زینة الله التي أظھر لعبادہ هي لباس ا معرفق وھو نور التجلء والطیبات من 
الرزق هي حلاوۃ الشھود. وھي لمن کمل إیمانه وصدقہ نی ا حیاۃ الدنیاء وتصفو لە إلی یوم القیامة فھيی 
حلال على أھل التجرید؛ یتمتعون بہا نی الدارین؛ وإنما حرّم علیھم ما یشغلھم عن رہہم من جھة 
الظاھرء وما یقطعھم عن شھودہ من جھة الباطن؛ وسوء الأدب مع الل؛ والتعرض لعباد اللہ : والشرك 
ہاللہ؛ بأن یشھدوا معہ سواہ وأن یقولوا عل اللہ ما یوھم نقضّا أو خللاً فی أنوار جماله وسناہ. البحر 
اللدید (۲/ .)۲٢٢‏ 


۸۷ 
التوحید وزوال ا حدث فی القدم وجعل ا مشیئة مشیئةً واحدۂ وھي ا مشیئة التي لا مدخل 
فیھا مشیئة ا حدثان صرف عن سوابق القضاء والقدر علة اکتساب ا خلق. 

طریْستہونلک أَحَقهُ2َ قُل إی وق إِنَه َحَوٌ ناش بشتجر س 2ؤ وَلَوْ 
أنٌ لِگُلِ َفس طَلمَتْ ما فی الْأزض لَأْمَدتْ یه وَآَمَرُوا النَدَامَة لَمَا َو العَدٌابَ 
تی بَیْتهُم بالقتط رَهُم لا بُظْلَمرنَ 4 

قال بعضھم: نفی السید الآخص أن یکون لە من نفسه شیء؛ أو یعتمد ھا حالّا بل 
أظھر أن الکل منەہ ومن لە الکل من لا یملك الأصلء فکیف یملك فروعه من مم یملك 
نفسه کیف یملك ضرھا ونفعھا؟ ومن صحت لە مذہ ا حالةء فقد سلم من مدح ا حلق؛ 
وذمھم بالطمع فیھم والتوسل ہہم. 5 

قوله تعال: <وَیَسَتْبيُوتَلك أَحَقهُوَ قُل ای وَرَق إِنَّهء لَحَقٌ أخبر سبحانہ عن 
عمی ا حاہلین الذین لم یروا أنوار جلالہ وعظمتہ نی مرائي کل ذرة ؛ لأہم نی غواشي 
طباعھم حجوبون عن شھود ال حق علىی کل شيء ظھور نفسه. 

ومصداق ذلك قولەه: الم يكفِبِرَيِك ان عَلْ کل شٛیْء گہیدڈ )گا [(فصلت: 
۳ءء ئم أخبرعن وصفھم وشکوك بواطنھم. ۱ 

وقال: الا إَُِخ فی مِزیَو یْن لَقَاءِ رَبْھر)ە ومن کان حجوبًا عن لقائہ فأیضًا یکون 
حجوبًا إِذ أن آسرارھم عن حقائق ا خطاب؛ وعن فھم معانيهہ وإن کان هٰم بصیرة صافیة 
یرون بہا اللخبر عنہ فی ا خبر: ولا بجحتاجون إلی الاستخبار منە؛ لأآن وراء کل خبر أثر. 

قال بعضھم: أنوار ا حق مشرقةء وآثارہ ظاھرۃ لا یشك فیھا إلا معاند ولا یعمی عنھا 
إلا ضالء فالمتحققون بحقائق ا حق ھم سالکون مسالك أنوار ال حق نی مقاصدھم ومواردھم 
ومصادرھم: والراجعون منھا إلی الأغیار ھم الضالون عن سنن ا حق. 

قال اللہ تعالى : وَیَتتونک أَحَو موق زی ور الہ لَحَقٌ) 

فا إِنَبہ مَا نی السَمَوَتِوَلْأر ضأَلا إِنٗوَغد اَل حَوٌوَلَيكيٌأَكْ ِهُمْلَيَعلمُونَ 

قوله تعالل: ط أَآ إِنٌ ‏ مَا فی اَلسمَوّتِ وَآلْأَرض الا إِنٌ وَغد اہ حَقٌّ 4 اشند 
غوائم القدم بأن الأکوان: وا لحدثان صادرات من فیض فعله سحرت نف بطش عزنه 
حتاجات إلى مزید رحمتہ حسم أطماع عبیدہ عنھاء وصرف وجوهھم منھا إی نفسه إذ لا ذرۃ 
من الکون جاریة إلا بمشیئته فم| دام الکل لە؛ فابذل کلك لکلیتہ حتی یکون کلە لك لا غی 


۸۸ سس سس سس سس سس اہ عرائس البیان فی حقائق القرآن / الجزء الٹانی 
فان وعد اللہ فی ذلك حق لا خیب رجاء الصادقینء ولا خلف مواعید المقربین۔ 

قال بعضھم: ا ملخرون من یرجع ای غیرتہ فی سؤاله ومھماتہ وطلباتہ ولە ما نی 
و سو ازس سس اوہ یہ جرد چس وروی 

وقولہ: ۶ال إِنَ وَغدَ اَل حَقٌ 4 أن بجرم سائل غیرہ ویبعد عليه وج طلبتہہ ولا 
خیب سائله ویبلغه إلی أقصی أمانیە. 

ٹم بین ا حق أن من أقبل إِليه حییە بأنوار حیاته حتی یبقی مع ا حق بوصف شھودہ علیى 
معاینة ذاته وصفاتہ ویمیت نفسه حتی لا تزاحم بظلمة ھواجسھا أنوار أسرارہ فی قلبه 
بقولہ: هي وَیُمِيتٌوََِيهِ تُرْجَعُوں4: بجیی قلوب العارفین بمعرفتہ ومشامدتہ 
ویمیت نفوس الزاهدین بأنوار ہیبته ومراقبتہ فمعاد العارفین مشاھدة جماله وجلالہ: ومعاد 
الزامدین آلاءہ ونعماءہ وھذا معنی قول: طوَإِلَيهِ تَرّجَعُورے4. 

قال بعضھم: هو یحيي القلوب بإماتة النفوس بحیاۃ القلوب؛ وھذا للمن کان إليه 
رجوعہ فی جیع أحوال. 

ہی رو وس سموو و سس جا 

ایلیا لاس قد جَآءَنَکُم مُوَعِطة یٌنَ رَیْحكُمْ وَخِفَاءَلَِمَا نی الصدُور زَھْدی 
َرَحَةّلَِمُوْمِمینَ وش رر نا تر ھُوَحَيِريْمَاحَمَعُونَ 
ینار ماق لگم بی رَزقِفَجََلث "ترما وَعَلَلئْت ادرک 
لم أم عَلی آلہ ت : تَقَتٔوت و وَمَا طَُ آلذیت یَفْترُوے عَلى الہ الدب یَوَمَ 
الْفِِمَة ِے آَلََلَڈُو فَصْلِ عَل اَلّاس وَلى أَكْرَهُمْلَابَنگکرُونَ 4 

قال النصر آبادي: بحيي الأرواح نی الملشاھدۃ والتجلی؛ ویمیت افیاکل فی الاستتار. 

جو یرہ سو سر سا وو 
الریدین: ومنور آسرار العارفینء وشفاء لم فراق المشتاقینء وخبر دوام الوصال للمستأنسین 
والمحبین: وھو کلامه القدیم الذي ھو بناء القدم والبقاءء وحلاوۃ ا مال وا جلال وأحکام 
الربوبیة والعبودیة بقوله تعالی: طَتَأیُا لاس قَدٌ جَاءَنکم مُوْعِظة یُن رَيَسَْوَخِمَا 
نی اَلطدُورِ وَهُْدی وَرَحُةٌ لِلمُوْمبينَ): خاطب أھل ودّہ وسماھم بالناس؛ لأأن غیرھم 
لیسوا بالناس فی الحقیقة؛ حیث لم یعرفوا حقوق الأزلیة؛ لذلك وصفھم بأجھل ا جھل بقولہ: 
<أولَبٍِكَ کَالأَنعَم بَل هُمْأُصلٌ)ء والناس من نسی نفسہء وما دون اللہ نی اللہ أي: قد جاء 
من عند اللہ موعظة أحکام العبودیة٭وَشِفَاآء 4 أي: أنوار الربوبیةق لإوَهَدٌی۹: تعریف 


سورۃیونس سس رج ہے سس س-س-سے سے سے سم سس 
نفسہ بظھور أنوار صفتہ طوَرَحمُةّہە: فتح أبواب المشاھدةۃ فالموعظة للمریدین والشفاء 
للمحبین: والمدی للعارفین وال رمة للمستأنسین المشتاقین. 

وأيضًا: اللوعظة للنفوس: والشفاء للقلوب؛ وافدی للأرواح والرحمة للأشباح. 

وأيصا: الملوعظة مقام ا میبة والشفاء مقام الوصلةء وا دی مقام ا معرفة وال رمة مقام 
الخاطبة والملوعظة صدرت من العظمة؛ والشفاء صدر من حسن ا حمال؛ وا غدی صدر من 
عیان القدم والبقاء والرمة؛ للعموم صدر من الأفعال:ء وللخصوص صدر من الصفات: 
وخصوص ا خصوص صدر من الذات۔ 

وأيضا: الموعظة للابقینء والشفاء لمرضی المحبین: وا مدی للمریدین؛ والرمة 
للواصلین: بدأ بالموعظة مریض جبە؛ لأنہا أدویة إسھال شھواته بمعجونات موعظته تقدیسَا 
لأسرارہ عن عوارض بشریاته فإذا کان مقدسًا بسقیه من أشربه مراھم ألطافه شفاء لذلك 
السقم؛ ولأنہ تعا یل یشفي بخطابہ صدور مرضی أھل شوقه: بمقدمك المبارك زال سقمي؛ 
وی لقیاك عجل لی شفائي؛ فإذا شفي یعذبہ بہدایته لی نفسہہ فلم| کل فی صحتہ یطھرہ بمیاء 
رحتہ عن أوساخ ا مرض والاستحسان. 

قال ابن عطاء :الموعظة للنغوس: والشفاء للقلوب؛ وا مدی للأآسرارء وال رمة لمن ھذہ 


قال جعفر: طوَشِفَآءّلّمَا فی اَلصدُور “ أي: راحة ما فی السرائر. 

وقال جعفر: لبعضھم شفاء المعرفة والصفاء ولبعضھم شفاء التسلیم والرضا: 
ولبعضھم شفاء التوبة والوفاء؛ ولبعضھم شفاء المشامدۃ واللقاء. 

وقال الأستاذ: الوعظة للکافة ولکٹھا لا تنجع نی أقوام آخرین: فمن اأُصغی بسمع 
سرہ اتضح نور الیقین ئی قلبهء ومن استمع إليه بنعت غیہته ما اتصف إلا ہدوام حجبته. 

ویقال: الموعظة لأرباب الغیبة لیبوء الشفاء للخواص:؛ وا دی سلخاص ا خاص؛ 
والرمة لحمیعھم: وب رمتہ وصلوا إلی ذلك. 

ویقال: شفاء کل أحدٍ علی حسب ذاتہ: فشفاء المذنبین بوجود ال رحمةء وشفاء المطیعین 
بوجود النعمةء وشفاء العارفین بوجود القربة وشفاء الواجدین بوجود ا حقیقة. 

ویقال: شفاء العاصین بوجود النجاۃء وشفاء المطیعین بوجود الدرجات؛ وشفاء 
'لعارفین بالقرب والمناجاة. 

ثم زاد تمام نعمتہ علیى عبادہ؛ حیث أنعم علیھم بتذکیر الموعظة والشفاء عن العلة 
وافدایة إلی القربة وإدخالمم فی زمرة ال رمة وا مشاہدةء ودعائھم إی رؤیة فضلہ السابق: 


۰ -- عرائس البیان نی حقائق القرآن / ا جحزء الثانی 


ورمة الکاملة عن رؤیة الاکتساب وعل الاجتھاد وفرح فژادھم بقولہ: طقُلَ بِفضّلِ اللہ 
وَيرَحُيِهِے فَبِذَ'لِكَ فَليَفَرَخُوا هُوَحَيِر یما َمْمَمُونَه : حکم فی الأزل باختصاص أھل ودہ 
ان ختارھم لولایئ ویصطفیھم بالنظر إ ی مشامدتہ؛ وسماع خطابہ ہلا واسطة فالمشامدة 
فضل؛ والخطاب معھم والوصلة لا نہایة حما؛ حیث لا یقع لدیم| لحم موانم من علل 
ا حدوثیةء وعوارضات البشریة للرؤیة واللقاء. 

قیل: فضل اللہ دوام التوفیق؛ ورحته تمام التحقیق۔ 

(وما کون فی خَأٍَ ما لوا ند بن ران ولا نمَلوَ من عَمَلِِلَا کن علیگز 

هُہودًا إذ تُفیضُون فی َمَا یعَرْبُ عَنأيكَ من مقَالِ دق ؤے أَلأزض وَلَّا نی المَمَاءِ 

ولا أَصْفَرَ من ذَلِك ولا أَكْرإِلّا نی کب مُہین جع الا رر أََلِیَاء ات لا َزث عَلَيیز 
ولا هَمْخرتُوے 3ق) . 

قیل: فضل الل الرؤیة ورحته أبقاھم فی حال الرؤیة. 

قوله تعا یل جج و ری ہج بس سی 
على آسرار ال خواطر وما بجریي فی الضےائر: وکیف لا یطّلم وھو مبدڑھا ومنشؤ ڑھا۔ 

قال تعلل:طأَلّا يَعْلمْ مُن حخَلَق وَهُو اَللَطیف آححبیر 4 : خوٗف اشرف خلقہ من 
اطلاعہ؛ حیث قال:٭وَمَا تَکون فی شَأَنِ) أی: ما تکون فی طلب وسیلة منك إلی التوصل بہا 
ال وما تتلو منه أي: من قرآن من خطاي التبلیغ عل عبادي لتخبت قلوہہم بلذة خطاي إلا 
وأنا منتظر قدوم آسرارك علیٌ؛ وأراعی خطرات قلہبك حتی لا یجري ذکر غیري من العرش 
لی الثری؛ فتح بہذا الخطاب حبیبە أبواب أنوار عظمتہ؛ لیکون عظیم الشأن فی عیون 
العا مین ثم خاطب ا جحمیع ہذا الخطاب بقولہ: (وَلّا تَعْمَلُونَ من عَمَلٍ4 : من عبودیتي 
وطلب مشاھدة ربوبیتيی: ذإلا گتا عَلکْز 72 شُُودًا : مطَلكًا عل جریان ‏ ممکم عل 
أسرارکم بنعت کشف جلالی وعظمتي وإلقاء سطوۃ کبریائي علی قلوبکم حتی لا تکونوا إلا 
مشاھدي عظائم جبروتیء وشرائف ملکوق؛ ومعنی: إِذْ تفِِ تَفِضُونَ فِيه4 : عند عزائمکم فی 
بذل وجودکم إيٌّء وکل حرکة غیبیة تجري علیکم. 

ثم اأخبر عن سلطان إحاطتہ علی کل ذرۃ من العرش إپ ی الثری بقوله:٭وَما یعَرّب عن 
ژیَكَ من مَتقَالِ درو اَلْأَرض وَلا فی اَلسُمَآء وَلَ أصَقَر من ذَلِكَوَلا أَكِرَِلا فی کنب 


سورۃیونس ا دع مد ا ا ا ما ا ا ا دع ا سا ا - ۲٣۰‏ 
مُہین4'': بین أن ما صدر من العدم بنور القدم یکون بین علمه القدیم وقدرته القائمة بذاتہ 
ونظرہ الشامل علىی وجود جمیع الأشیاء علی حد صغرھا وکبرھاء وأُنہا بجمیعھا معروفة في 
علمه عند بصرہہ وکلھا قائمةُ بذاته وصفاتہ: ونی جمیع الأوقات ینظر إلی کل ذرة بنظر الحفظ 
والرعایة ولولا کمال عزة قدرته وإحاطته بعلمه القدیم لتفتت ما بین عرصات الملکوت 
وا لجبروت: وہہذہ ال٦آیة‏ یکمل خوف ا مراقبین وحذر الواجدین وإجلال العارفین وخشیة 
الملوحدین ورعایة الصادقین ومؤانسة الصدیقین ومطالبة ا مریدین۔ 

قال الشقیق: على العبد أن یلزم قلبه دوام نظر اللہ إليه وقربہ منہ؛ وقدرته عليہ؛ لأن اللہ 
یقول: طوَلا تَعْمَلُونَ من عَمَلٍإِلا تَا عَلَيکر سُہودًا). 

وقال بعضھم: من شھد شھود الحق إیاہ قطعه ذلك عن مشاھدۃ الأغیار اأجمع. 

قال النصرآبادي: شتّان بین من عمل على رؤیة الثواب؛ وبین من عمل عل اتباع 
الأمرہ وہین من عمل على سبیل المشامدة: قال الله تعالی: طول تَمَمَلُونَ من عَمَلٍِإِلَا ُتًا 
عَليکر ُہوڈا. 

وقد وقع لی إشارةٌ لطیفةً ان اللہ سبحانہ بین التفاوت بین الأرواح والاًشباح؛ وبین 
أجرام الأکوان تفاوًا شریفاء حیث أخبر تعا ی أنه مع الأرواح والأشباح بأنوار شھودہ 
وکشف وجودہ واستغراتھا فی علمه بقولہ: طول تَعَمَلُونَ بِنْ عَمَل إِلا تا عَلیگْر 
دُودًا4 : خطاب الارواح والأشباح وأجرام الأکوان معھا بالعلم والقدرۃ والإحاطة بعلمه 
علیھا؛ فاللہ سبحانه مع العبد العارف بنعت القربة والمشاهدة والکون مستغرق فی علمه 
بقوله: وَمَا يَعْرْبُ عَن يك من یقْقَالِ رق ؤے اَلأَرّض وَلا فی السمُمَآی٭ء وما أنت 


انکشف جماله محبه م یبق بین الملحب والمحبوب واسطة الأعمال: وإذا کان کذلك یسقط عنه 
أحزان الفوات: وخوف الاآفات؛ إذ هو فی مشاھد الوصال ورؤیة ا جمال؛ لقوله سبحانە فی 
وصف ا مشاھدین حماله المسٹأنسین وصاله ا خارجین عن مکائد القھریات ونوائب 
العقوبات:ط لا ِےٗ أَوَلِمَاء الہ لا خُوّفک عََيْهِۃ وَلّا هُمَخَرَتُو ر4 : العارف الصادق 


)١(‏ ھذہ الاَیة وآمثالھا هي أصل امراقبة عند القوم: وھي عل ثلائة أقسام: مراقبة الظواھر؛ ومراقة القلوب: 
ومراقبة السرائر فالأوی للعوامء والثانیة للخواص: والثالثة لخواص ا خواص: فأما مراقبة الظواھر : 
فھي اعتقاد العبد أن اللہ یراہ ومطلع عليه فی کل مکان ء فینتچُ لە ا حیاء من اللہ ء فیستحیي ان یسیء 
الأدب معه وھو بین یدیه. البحر ا مدید (۳/ .٦١‏ 


۹۲ س..ت س ےت سس سے سس عرائس البیان فی حقائق القرآن / ا جزء الٹانی 
ذا کوشفت لە أنوار جمال الذات استأنس بہاء وفرح بمواصلتھا علىی الدوام؛ ثم دخل نی نور 
البسطء وغلبت عليه الطمأنینة والرجاء۔. 

ثم یدخل فی سماع الانبساط من روح الوصالء فیغلب عليه النشاط والاستبشار 
وذلك مقام لا یدخل فیه وجل القلوب من سطوات العظمةء ولا اضطراب الأرواح من 
آنوار ا میبة ولا فناء الأآسرار من قھر سلطان الأولیة ولا اضمحلال الوجود من قوارع 
العزۃ؛ لأن الول العارف إذا کان فی رؤیة ھذہ الصفات تکون آأسرارہ فی أسفار الآزال 
والآبادہ ویکون ھناك عى خطر الفناء من غیرۃ القھریات ألا تری إلی قولہ 9؛٭: ‏ الخلصون 
علىل خطر عظیم؛'' فإذا سکنت آسرار عن تلك الأصغار وکملت ا حق فی ا حق وئمکنت 
باللہ ئی الله ونوطأت فی مواطن أنوار الجمال لا بجري بعد ذلك عليه طوارقات الامتحان, الا 
تری إلی اللؤمن نی ا جنان لا بجری عليه آفات العذاب وصور الخوف والحزن؛ لأنه فی جنان 
الظامر وموضع الروح والریجان؛ فالعارف الولی أَيضا إذا بلغ إل جنان جمال مشاھدۃ الله 
یکون حرومًّا برعایة لطفه عن طوارق قھرہ أمنًا بہ عنہ؛ لذلك قال: طأَلَ ِرےٗ أَوَلِيَاءَ آقه لا 
خُؤٹ عَلَيْهِۃ وَلَا هُمَْخرَنُو )4ء فقولہ تعال: لا حُوّفگ عَلَيهِمٌ4 من مکر السابق فی 
الآزل؛ فإنہم أصحاب العنایات فی سوابق علم القدم: ٭وَلا هَمٌَرَتُو ر4 من مستقبل 
عارض القھر؛ لأنہم أصحاب الکفایات إل الأبد وکیف بخاف من ینظر إ ی جمالە وکیف 
سے مو سک تم الولایة إلا باربعة: القام الأول: مقام الملحبةء والٹانی: 
مقام الشوقء والثالٹ: مقام العشق, والرابع: مقام المعرفة لا تکون المحبة إلا بکشف 
ا لجمالء ولا یکون الشوق إلا باستنشاق نسیم الوصال: ولا یکون العشق إلا ہدنو الدنو ولا 
تکون المعرفة إلا بالصحیة وأصل الصحبة وکشف الألوہیة القدیمة مع ظھور أنوار 
الصفات جیعّاء فإذا رأی أنوار الصفات وصرف النعوت والآسماء ومشارب الصفات 
وعرف بہا الذات سبحانہ وخرج من درك الفناء فیھا بنعت البقاء فیکون ولیّاء فیورٹ محبتہ 
الطاعة ویورث شوقہ ا حالةء ویورث عشقه بذل الوجود؛ ویورث معرفتہ الجلو مما سوا؛ 
فیتورث بطاعة الفراسات: وتورث ا حالة اللطافة والظرافةء وپورٹ ہذل الوجود الکرامات؛ 
ویورٹ ا حلو مما سواہ ا حیبة والوقارء فإذا کان کكذلك ہما وصفنا تکون الایة للہ فی بلاد اللہ 
شمائله البشارۃ والسخاوۃ وأخلاقہ الصحبة والنصیحة یأمر بالمعروف؛ وینھی عن ا نک 
وبحفظ حدود اللہ علىی عباد اللہ طوبی لن رآہء طوبی لمن صحبهہء وآثر خدمتہ. 


() رواہ البیھقي فی الشعب .)۳٣٥/٥(‏ 


مور موب اک خن یحو إکھ بے تو میس نس تن :46 

طازیے َامٹوا ؤکائوا يَکُورے و لم البْقْریٰ نی الحَيَره اَلدُتا یں 
لاجر لا تذل سام آلہ 5( مُوَالمَززالَعطۂ رق زَلا خَزک وھد إِنٌ 
لَعِرة بل جَمِيعًا هُوَ شی اَلعِیدُ وچ الا ا لله تی وی اَلکمَوّت ون یك 
لأزض وَمَا يَكَيمُ اذِیک يَدَُوبَ من ُوں 27)) إِن يَكَبمُوے إِلّ 
7 و 2 و ہے اید ولا 
نے ا ف يك لیلق مِيَتمکُورت وچ قالوا اتَحْدَ ال اوہ نون 
۶9ھ و اَلکمَوّت وَتا فی الأرَس ہو وو 
ور آ ما لا تَعْلَمُونَ:ع) فُن ِےٗ اَلذِينَ یو رے عَلى الہ اَلكْبَ لا 
بفلحُوت وچ مََيعٌ فی الدتیَا ذُ کا مََحِمُهُمْ تر مُدِيقهُمالْعَذَابَ بَ اَلحْدِید بِمَا 
کائوا کَفرُونَ وچ ٭ وَآَئلُ عَلَيٍْمْ کَبَا وح إذْ قال لِقَوَیه يَقَوْم إِن کان کبْر َلیگر 
ای وَتَذکبری بنات آقوفعلى ال نول فَأخمُوا اکم وَمُرکا :کم کو لا یہن 


ہر ےھ وھ ے- 


مرکم عَلَیکر غمَة غْمَة ثُمٌ افَضُوا ِلُ رَلَّا شَُطُنِ رق 4 

وتصدیق ما ذکرنا وصف ال إیاھم عقب ھذہ الایة بقوله: لیے ءَامَنُوا 
رکا ئا تر 3: : آمنوا عاینوا الله بنور الله وشاھدوا اللہ بشھود اللہ إیاهم وعرفوا الله 
ب؛ حیث لا سبب معرفتھم إلا کشف جال اللہ ہھم؛ لوََكَانُوا يَتَقُوںپ ما سواہ من 
نغوسھم وغیرھا من العرش إل ی الثری؛ فإیمانہم یوجب الکرامات؛ وتقواھم توجب 
نشاھدات: ثم أفرح فؤادھم بنیل وصاله وإدراك مشاھدته بنعت الرضا عنھم فی الانیا 
والآخرۃ بقوله: طلّهم اَلَبْفْریٰ فی الْحََوٰة ة اَلذُتَیَا وؤے آلأاجِرَة) أي: ہم نی الدنیا مشامدة 
لبیان وی الآخرۃ مشاھدة العیان؛ حم نی الدنیا مکاشفات: ونی الآخرةۃ مشامدات: م نی 
ندنیا التجلیء وفی الآخرة مقام التدلی؛ ھھم نی الدنیا رؤیة اللہ نی ا مناماتء ونی الآخرۃ عیان 
مشاھدات۔ 

ٹم بین ان تلك الاصطفائیة الأزلیة لا تتغیر بدا بقوله: لا تتّدیل لکاتت ات4 
ی: لا تبدیل ما سبق فغم نی الأزل من حسن عنایته همء ٥ل‏ هو اَمَو الْعَظِبمٌ4؛ حیث 
نجوامن قھرہ وظفروا بوصاله ومشاھدتہ وأي فوز أعظم من ذلك. 

قال الواسطي: حظوظ الأولیاء من أربعة أسماء وقیام کل فریق منھم باسم منھاء ھو 
ڈول والآخر والظاھر والباطنء فمن فني عنھا بعد ملابستھا فھو الکامل التامء ومن کان 


۹٤‏ سے اد اع سد سے ےد لد لد سے لد لے لعل لدع لع سے سس عرائس البیان نی حقائق القرآن / ا جحزء الٹاني 
حظه من اسمہ الظاھر لاحظ عجائب قدرتہ: ومن کان حظہه من اسمہ الباطن لاحظ ما 
جری فی السرائر من أنوارہ: ومن کان حظه من اسمه الأول کان شغلە ما سبقء ومن لاحظ 
اس الآخز کان مریرطا با پسقبل: وکل کوشت عل قذر ‏ طبعهہ وطاقتہ؛ إلا من تولاہ ا حق 
بہرہ وقام عنه بنفغسه. 
وقال بعضھم: قلوب أھل الولایة مصانڈُعن کل معنیٗ؛ لأنہا موارد ا حق. 
سُثل بعضهم: ما علامة الأولیاء؟ قال: مومھم مع ال وشغلھم باللہ وفرارہم لی 
الله ۔ 
قال أبو سعید ال حراز: الأولیاء نی الدنیا یطبرون بقلوہہمء یرتادون لوان الفوائد 
وا حکمة: ویشربون من عین المعرفة: - یفرون من فضول الدنیاء ویأنسون با مول؛ 
ویستوحشون من نفوسھم إ ی وقت موافاۃ رسول الرحیل. 
وقال أَيقا: نفوس الأولیاء جملة قلوبہم؛ وقلوب الأعداء تحمل أثقال نفوسھم من 
الشرك طمعًا نی راحة نفوسھم. 
وقال أبو یزید: أولیاء اللہ عرائس اللء ولا یری العرائس إلا من یکون حرومًا منھم؛ 
وھم تخدرون عند اللہ نی حجال الأنس لا یراھم أحدذ. 
قال آبو علی ا جوزجان: الولی هو الفاني فی حالهء الباقي نی مشاھدة ا حق وذاتہ: تول 
الله اصطفاءءہء فتوالت عليه أنوار الولی: ری شی ارت 
وشثل أبو حفص عن الولی؟ قال: الوی من أَئّ بالکرامات وعُیّبِ عنھا۔ 
وقال محمد بن علی الترمذي: الولی بشری کأنہ علىی روحہ فی منامهہ وعلى قلبہ من 
تلطفہ فروحه تسري إلی تحت العرش؛ فتسجد فيهء وقلبه یسري إپی فوق العرش فیلاحظ 
الجالس ویناجي وییشر“. 
١(‏ قال الإمام الفشبري -رحمہ اللہ تعلی: اختلف أھل الحق نی الولی؛ ھل جوز آلا یعلم آنە ولی أم لا؟ فکان 
الإمام أبو بکر بن فورك یقول: لا یجوز ذلك؛ لأنه یسلبه ال خوف ویوجب لە الأمن؛ وکان الأستاذ أبو 
علی الدقاق یقول ہجوازہ۔ وقال القشیري: وھو الذي نریدہ ونقول بە. 
قال: ولیس ذلك بواجب فی جیع الأولیاءہ ولکن بجوز أن یعلم بعضھم أنە ولی وکانت معرفة تلك 
کرامة لە انفرد بہاء ولیس کل کرامة لولی بجب أن تکون تلك بعیٹھا جحمیع الأولیاء بخلاف الانبیاء 
ٹاہ لأنہ یجب أن یکون ہم معجزۃ؛ لآن النبي مبعوث إم ی ا خلق: فبالناس حاجة إل معرفة صدقہ؛ 
ولا یعلم ذلك إلا با لعجزۃ: وہعکس ذلك قال الولی؛ لأنه لیس بواجب على الخلق ولا عى الولی أَيضًا 
لیعلم بأنه ولی: والعشرۃ من الصحابة -رغي الله عنھم- صدقوا الرسول 8٭ فیم| أخبرھم أنہم من أھل 
ا نة. وقول من قال: لا بجوز ذلك لا خرجہ من الخوف, فلا بأأس أن بخافوا بغبر العافیة والذي 
جدونہ نی قلوبہم من اغیة والتعظیم والإجلال للحق سبحانه وتعا ی یزید ویربو على کثبر من الخوف. 


قال أبو سعید ا حراز فی قولہ:٭لهمالَبْفْریٰ فی الْحَيوٰة ةاَلدتیا ؤے آالأخرة٭: مم 
به وله موقوفون بین یدیە: غیر أُن الحق ممتع ھھم ہما لە: أراھم من عظیم الفوائد وجزیل 
الذخائر ما لا یقع غم علم به؛ ولا علم عليه قبل حین ورودہ حتی یکون ا حق مطالعًا ھم 
علىی ما یرید من ذلك علی حسب ما قسمه ہھم؛ فھم نی ذلك علی أحوال شتی؛ فذلك قولە: 
نت سے کہ 

قولہ تعلل: طهُوَ ای جَعَل لَکُمُ الیل لِتْتَطُنوا فیہ وَالنھَارَ مُبَصِرًا+: جعل 
سکون العشاق وامشتاقین والمحبین نی اللیل المناجاۃ معہہ ونیل الوصال من وخفض جناح 
القھر تحت أقدام ا حمة ال جامعةء ینظر عین ا حمع إلیھاء ما أطیب انس العارفین فی اللیالی حین 
اأمطروا من عیونہم الباکیة من شوق اللہ الدرر والللئ۔ 

وأنشد: 

اي تہسارِي با حدیث وبالشی وجممیٔے باللیل وا جَامعٌ 

وجعل النھار سریان أنوار القدر تطلع من جبتھا کل لحظة شمس الصفات: وأنوار 
القاعتۃ نار مر او د مت وتلی الحق فیھا حم؛ ألا تری إلی قولہ تعالل:آَلَُ تُور 
تب 

د فا مالین اجإ ار( غل ال کر ما ا 

آلحیق لکا: ایعرئی ة اي شود علبت وائرت ایی 
رّبُوا بِفَايَىبِتا فَانظر کیف کان عَقبَة اَىذَرينَ (چہ تم بعَنَا ِيْ بَعّدہء رمُلاً ال 
قَوْمِهۃ فَجَآءُوھٔ بأَلَييقتِ فمَا گائوا لِیْومنُوا بمَا كَدُبُوا بهِ۔ من قَبْلُ كذَ'لكَ تَطِيَعْ 
علیٰ قلُوب المعََدِينَ (ج) ثُمُبَعََنا بُقدھم مُوسیٰ وهَرُوت إِلَْ فِرَعَونَ وَمَلإیْه۔ 
ےت کو جو و ےر یت 
لسخڑ مُبين وچ قال مُو لحَق لَمًا جَاَءَكُمْ ایخ مَندا وَلَّا بْحْ 
ج._۔ ۔ ےت گا وَجَدَتَا عَلَيْهِ ءَابَاءَتا کون لکُمَا الِکِبربَاہ فی 


واعلم أنه لیس للولی مساکنة إلی الکرامة التي تظھر عليه؛ ولا له ملاحظة ھا وربم| تکون مم نی ظھور 
جنھا قوۃ یقین وزیادةۃ بصیرة لتحققھم أن ذلك فضل اللہ تعائی مستدلین علىی صحة ما ھم عليه من 
العقائد. 


۹٦‏ سس سم تحت اعت سس ہت تہ عرائس الہیان نی حقائق القرآن / ا جزء الثاني 


لأزض وا غیْ لگا بین وچ وقال فَزء عَوْن اَنَتُوی بِکُلِ سَجرِ علیمِ وق مََمَا 
عَاء الَحَهََه َال لَهُم مُو 9+ 800-00ك0‪‪ھ+0. لوت وچ فاقوا فان تُوٌیٰ تَا 
حکثٔم بہ اآلیَْحَر إ لک مل ا اه لا یُصَلحٔ عَمَل الْمُغْيِدِینَ و وَخِیٌ ال 
اَلْحَق بكلمَتهے لو کَرۃ البُجْرِئُون و فُمَا امن لمُوسَیٗ إِلا ذُرَتَةُ یُن قَوَمهِے 
عَلَٰ خَوَفيیٔن وفزغعؤںت نان 87 وَإِنٌ فزغعوؤک َعَالِ فی الْأرّض وَإِنهُ 
لَمِ الْمْسرِفِینَ (ي) وَفَال ٠‏ موسیٰ وم ان نم َامنمم بلق فَعَلَيهِ تَوَکلَُا إِن كُمُم مُسلِمِينَ 
و کقالوا عَل الله توگلتا ر٠‏ تنا لا غِعَلعا بنتةلَلفَزم الطلبت دق ون خی 
اَلَو اَلگُفِرِین و زم لی مُو و ان تَبوََا لِقَوْکُمَا بِعِضر بُیُوگا 

وََجْعَلُوا بُیْوتَكُمْ قَبلَه وَأَقِيمُوا الصّلوٰةَ 3 بر الَمُوببیت وق فا٦ا‏ مُوسیٰ رَبنَإٍ 
لاک :لے یکررے ونلا وگ رما ی ایرد الات رکا را َ میٹ 
رگا اطسن عل اَمَوَلھد رَاكَلَڈ عل فاوہ َو او را خی روا العدات 
الأَلِمُ ق؟. 

قال بعضھم: جعل سکون اللیل إلپی ال خلوة والمناجاة والٹھار مبصرًا لیبصروا فيه 
عجائب القدرة والاعتبار بالکون. 

تر مل ارکٹ ان ٹر ور تعاس الف فی 
الاانقیاد نفسە ا لمتصفة بصفات ال عند قدم جلاله وجبروت ملکوتھ وعظم کبریائە؛ حیث 
نازعت نفوس ا متصفین بصفاتہ بنعت الأنائیة من حدة سکرھم نی بحار التوحید وقفار 
التجرید ومھمة التفرید؛ لأنه من أولی العزم وصار صاحیّا بعد السکر؛ ولیس لأھل 
الصحو إلا مدوء الأآسرار تحت أذیال الأنوار۔ 

وأيضًا: أن أکون من القائلین بالقلوب الربانیة سھام امتحان قھر غیرة الأزل. 

قال بعضھم: ممن تسلمء سري من قلبيء وقلبي من نفسيء ونفسی من لسانی؛ ولساني 
الکذب والغیبة والبھتان. 

قوله تعالی: طوَحق الہ اَلْحَق بِكَلِمَتتِهِ4: سبق الحق باصطفائہ أھل حقیقتہ بالحق 
الذي للحق مع أھله فیظھر تلك الاصطفائیة للخلق بالآیات الواضحة والکرامات امشرقة 
اي لا تکون إلا بکلمات الأزلیة التي یتکلم بہا مع نفسە لسیاق حبیه وعارفيه علی کل مبطل: 
ودافع عن طریق ا حق. 


آ 


جۓ ےس تجح تاعیسشن اہ سے 4۷۳۰ 


ہز یوتتشن 

قال بعضهھم: ا حق على ثلاثة آوجہ: حق أحق؛ وهو قولہ: وق اَللَهُ الْحَقَ 
کلِمَتِه4 أي: کون الکون بکلیاتہ وحق احقہ حق؛ وھي: الصفات؛ لَنہا قائمةً 
ببلوصوف: والموصوف قائمٌ بالصفاتء والحق الطلق هو اللء قال اللہ تعال: طفَذلِگر ال 

قال الحسین: حت الحق بکلماتہ أي: بإظھار ما ارجد تحت ال گن4. 

فو تی طإِن کنٹم ءَامنمم بِاللہ فعليهِ تو ُا إِن کم مُسَلِحِینَ4 أي: إِن کنتم عرفتم 
'لله وکنتم منقادین لربوبیته العبودیة فعليه توکلواء فإن المعرفة والانقیاد والعبودیة توجب 
تسلیم الوجود لنصرف خالقه بنعت استلذاذ مرارۃ الامتحان. 

طقال قَدٌ أَحہيَت٥هَغَوَتَْکُما‏ فَاَسْتَقيمًا وَلا َكبعَا سیل ایت لا يَعلمُونَ 
وَجَوَزَنَا ببّنؾ إِسْرویل الْبْحَر فََتَعَهمَ فِرَعَونُ وَجُْودَهُ بَغَیّا وَعَذوَا حَی إِذا 

کَە اَلَْرَق قَال ءَامَىث أَنهُ لا إِلَهَ ال الّذیَ اک 7 ٹوا إشوویل وَأنَا یق 
ننتلینٰ 8 َالنَ وَقَد عَصَیت قَبْلُ وت بن اَل مین وق فَاليَوْم تَُجْہكَ 
يَدَِك لِتگورے لِمَنْ خَلفَكَ َايَة وَإِنٌ کیا يّنَ ناس عَن ءَايَتا لَفَيلُرک ا 
ولفَد بَونا بی إشرویل مُبوَا صدقٍِوَرَرَفنَهُم ین اَلطبِبَِتِفمَا اَختلَقُوا حَیٰ جَاءَهُمْ 
لولثإِنٌ رك يَقْی بَيكہميَومَ سد فِیما کائرا يد خَليِثرنَ ا 4. 

ٹل إبراھیم الخواص عن قولہ: فعلَيهِ نووا ؟ قال: تناولوا السبب من اللہ بلا 
انح 

قوله تعال: ۶قَال قَدَ أَحيبَت٥َغوَتُسعُمَا‏ فَاَستَقيمًا4: عرف اللہ سبحانه ما مکان 
'ندعاء حتی یعرفا مکان الإجابة والسؤال؛ لأن مکان الدعاء مکان الإجایق ومن م یعرف 
مکان الإجابة لا یستحسن منہ الدعاء والسؤال: طفََستَقمَاہ نی معرفتکما مکان السؤال 
منيی بشرط معرفتکما مني مکان الإجابة وو سای کے وو شا 

وأيضا: ہذا تہدید لم أی: طقَد ات ي4 لضعفکما دیو وارد 
امتحانی؛ ففَأَسْتَقَيمَا4 بعد ذلك فی تحمل بلائي والصبر فیه؛ فإن استقامة الملعرفة تقتضی 
لرضا بالقضاء والسکون ف البلاء. 

قال ذو النون: الاستقامة نی الدعاء ألا تقنط لتآخیر الإجابة ولا تسکن إلل تعجیل 
لإجابة ولا تسأل سؤال خصوص۔ 


ے٭ 


۹۸ ےت سے یتسہ عرائس البیان نی حقائق القرآن / الجحزء الٹانی 


بے کا ۔ہ٭ 


٦‏ و رط ہو رون الَححَحَ بن قِك 
لک الْحَق من یلک فَلا تَگوئیْ مق المْمْعنَ (ق) ولا تگوئن بن اأذیت 

ھ ایت اَل لکوت بق الخسرین لن الحت خَقّت عَلَيْمْ صَلِمَتْ 
راف لا يُوممُرن جج وَلز جَاءَّ ةٍ٘کُلُءَايَوَ حَیٗ یَروا العَدَاب الأَلِیمَ ) 4> 

قیل: طأِجِبَت٥ٌعوَتّحطُمَا4‏ استقیما عل منامج الصدق. 

قوله تعالی:طفَإِن كت فی عَلعٍ يْمَاَأنِلتارِلَیلک): کان ق8 مصطفی فی الأزل بشرط 
الرسالة والنبوةء وا مقام الحمود الذي خَصٗ بہ عن جمیع خلقهہ فلم| جاء عليه آوائل 
الاصطفائیة ودلائل الرسالة وحقائق أنوار الوصلة بغتة ولم بحصل لە تسرمد ال حاصل البدایة 
تردد حاله وعارضه وسرہہ وخاف من فوت ا حالء فسلى ا حق قلبه بخطابہ وأحاله لی 
رؤساء أخبار کتبە ا منزلة لیعرفوا من ھناك نشر فضائله واختصاصہ نی الأزل برسالتہ ہما 
وجدوا نی کتبھمم ألا تری کیف أراد أن تلقی نفسه من حبل جری شوفًا إلی جبریل اڈ 
ورسالة الله سبحانہ: حتی جاء جبریل وأخذہ ونسلاہ بسلام الله ووحیه. 

ألا تری إلی قول: ازمٌّلوی زمّلویا” ولا تعجب عن خواطر التردد عن البشر: وإن 
کان َليْقَاء فا۵ شاعد القدم لو بقل سریال الرویة یلع قلزب اَلصَدیقین ویفنی أزواخ 
القربین من یتخلص من معارضة النفس بعد الکاشفة وتلك المعارضة تصدر من ا حق 
امتحاًا وعبرةۃء حتی تطلع على الطالب شمس العنایة وقمر السعادق فیری ا لحق با حق 
ویستقیم بە له. 

ألا تری کیف قال ا5: : اإنه ليْعان علىی قلبي؛ وإئی لأستغفر اللہ فی کل یوم سبعین 
روااگ وکیف قال: انح ن أولی بالشكٌ من إبراھیم!” لیس ھذا شگا فی وعد الله إِنه رفع 
المعارضة والخطراتء ألا تری إذا استقام وزال الامتحان من مقام العرفان والایقانء کیف 
قال: 'لا أشْكٌُ لا أشْكٌ٥"“ء‏ لا تعجب ما ذکرنا؛ فان الحق حقٌء وال خلق خليٌء حاشا أنە کان 
فی شك: إنما کان فی رؤیة جلال القدیمء یری نفسهە غریبّا عجیبّاء ویتعجب ما یری من غرائب 
وضوح الرؤیة کان کمن مم یرہ فتحیر نی أمر الأزلیة وأحکام الربوبیة قد اضمحل الحدث 
نی القدم ویری القدم؛ وم یر أنه یری القدم با حدث: فدھش بین رؤیتین یسمع خطاب 


.)۱٤١١ /۱( رواہ البخاري (١/٥)ء ومسلم‎ )١( 

.)۲۰۷٥۰ /١٤( رواہ مسلم‎ )٢( 

() رواہ البخاري (۴۳/ ۱۲۳۳)ء ومسلم (۱/ ۱۳۴). 
)٤(‏ رواہ عبد الرزاق فی مصنفه .)۱۲١/٦(‏ 


لازل: فبری ا حدث متکلنًا بین أنوار القدم: 

اےاسمڑراضۓ آل تام ویجمشُییسي باللسیلِ وافحٌ جس 

اليسسيانصَل عَتٌے أنّ صَازَ الین ے اليسیان توخا 

قال ابن عطاء نی قولہ: طقَإِن ػىتٌ فی شَكٍ يَمًآ أَنَلَتَا إلیلک): مھا فضلناكد 
وشرفناكء فاسأل الذین یقرءون الکتاب من قبلك: وم الأعداء کیف وجدوا وصفك في 
کتبھم؛ وکیف رأوا فیھا نشر فضائلك یدل عليه قوله ات حین أنزلت هذہ الاّیة: : ولا أشك لا 
ك۷ 

قوله تعال: طإِنٌ لیے حَقت عَلْمْ كَلِمَترَِكَلا بُوٹونَ وَلو جَاءَہُمْ كُلُ 
ء یو : نتقاضی سر الأزل من الأزل لقھرہ ولطفە أھلاً یکونون من مصرفھما صادرین: وإلیھما 
جعین بنعوتماء فأجاب ال حق سبحانہ سرہ بکلماتہ الأزلیة بسعادة السعداء وشقاوۃ 
اشقیاء فلزم سمات لطفہ الأزلیة علىی وجوہ المقبولینء وألزم سمات قھرہ على أعناق 
وی أمل اللطف من الأزل إلی الأبد فی لطففہ: ویقبلون منە ما یصدر من إرادتہ 
وعشیثته وأمرہ: وبقی أھل قھرہ من الأزل إ ی الأبد فی ظلمات قھرہہ فلا یرون واضحات 
مواہبه علی اغافر ا رك الا رکوہ ا لئی سیا غرصمھتر اسارماوزڈ 

قال الواسطي: و رہ لو مو سر ہر جس 
:نج انوار الأزلء قال الل: ۶إِنٌ آذزیںک حَقَتَ عَلهْمْ صَلِمَتُ رَيِك لا یوون وَلو 
حَ تم کل ءَاي4. 

ْلَزل کا ئت فَرَة اعت تَا مہا لا لوم يُوئ لمَا ءَامَتُوا کشغفتا عَنہم 
عَدٌ ب اَلَخِرٌی ف الْحَيوٰ آنڈٹا وَمَتَعْتَعمإِلََ جب (6)ە. 

توله تعالل: طلمٌآ ءَامَتُوا کشُفتا عَنهمْ عَدَ اب اَلخِزٌي): اعلم ا حق سبحانه أن شان 
مشینته لا یکون على سنن العقول وإدراك الفھوم ما رفع مسنون المعھود الذي جری عادته ٹي 

سم ا مواجدة أن یاخذ بعد معاینة العذابء ولا یقبل التضرع والتواضع فحول ذلك؛ وقبل 
تضرع امتضرعین عند معاینة البُس؛ لثلا یظن ظااٌ ان أمرہ علی مقادیر العقول: تعا ی اللہ ان 
یکو فی حین الدرکات: التجأوا منە إليهہ فانکشف غهمم صبح الوصال من مطالع ال مال بعد 
تعدب دجی الضلالء فعاینوہ بعد التجائھم فعکس آنوار طلوع شمس الألوهیة علیھم 


<) تقدم تخریجە. 


۰ سح تس ات سے سس سس سس سس سا سے عرائس البیان ٔی حقائق القرآن / الحزء الٹان 
فجازھم من سطوات القھر؛ لأن رمتہ سبقت علیى غضبهہ ولولا کشف جال لمم لبقوا نی 
حجاب النکرۃ واحترقوا. 

وأيضُا: طلَمًآ ءَامَُو ا * أي: عرفوا صفات ال حق بعد بروز أنوارھا فی قلوبہم ارتفع 
عنھم عذاب البعد والفراق: ثم بین اختصاص المختصین واصطفائیة الصطفین أُنہا بمشیئة 
الأزلیة ولا بعلة الاکتساب یکون الولی ولیّاء بل بفواتح کرمه وسوابق نعمه قومًا من العارفین 
وبقھر قدمه یضع آخرین. 

( وو مآ رك لّامَی مُن فی الأازض کلہم حَيَا یگ نان بر انان مو 
یکُونُوا مُوىبيبے (ج) وَمَا کات لَِفس انت تؤیے |! ِا بإڈن ن الله وَعَلُاَلرِجُسے 
عَى زیر لا يَعَقلونَ)”'. 

وصرح ا حق ان مود پ وہس و شر : وَلوْ شَاءَ رَبِكَ لام 
تت اض کَلهُمْ یا4 ولکن جعل فَومًّا غذاء رخته السارقة وجعل توکًا غذاء 
قھرہ الأول؛ لتکون الصفتان على قوام حظھم| من البریةء وتبین خاصیة أحبائہ وطرد أعدالہه 
وفیه إیاس الطامعین نی إیمان من لیس لە أھليه معرفتہ. 


قوله تعالی: طِوَمَا کات لِکَفس أن تی إِلا بإڈنِ آكی4: کل نفس لیس نا 


رص ۔ 


استعداد معرفتہ وقبول _ بت ٥ہ‏ ولیس ہا س اللہ سابقة وی عنایته فی 7 بنعت 


)١(‏ فلوَلَوْ شٌاء رَبّكَ 4 إشارۃ بالاسم الرّب إلی ان ما بعدہ من قبیل القرینةہ إِئّا بالنسبة إليه کچ فبالعلم: وإِمًا 
بالنسبة إ ی قومه فباإبقاء بعضھم على حاله من ا جھل وامعصیة وعبارۃ الخطاب لە 8ڈ وإشارته لکل مَن 
هو بصدد التبلیغ من الورثة. 
قول ک: لأمَنَ من نی الأَزضي4 أراد بمن نی الأرض: الأئس والحن: کما کما دلت عليه کلمة مَن:؛ فإنہم 

ھم المکلفون: منھم ا مؤمنون, ومنھم الکافرون. 

77 7 ا 0 ا 
عل فطرتہ الاصلیق لا بحتاجون إلی الدعوۃ والتبلیغ. 

قولہ پ5: عم تام أي مجتمعین نی الإیمان؛ کاجتماع الملائکة فی سُجدة آدم واجتھا بعض 
القبائل والطوائف عل الڑیمانء کہا دل عليه قولە تعالی: وزاب الس منْحْلَوۃ فی ہیں ال فُوَاجٌا) 
[النصر:٢]؛‏ فان بعض الناس إذا دخلوا فی دین اللہ مجتمعین بمشیئة اللہ تعالل؛ فکلھم مَن شأنہم 
الدخول فيه کذلك؛ لکن اللہ م یشأ ذلك لحکمة تقتضیہ؛ وہي کون الموطن موطن الال وا جملال؛ 
وظھور آثار الأسماء الإھیة مطلقَاء فلو آمن کلھم؛ لبقی بعض الاسماء بحیث لا حکم لە فی العین: 
وذلك ینافی جمعیة نشأة الإنسان. 


(قُلِ انظُرُوا مَادًا فی اَلسمَوّےِ وَآَلْأرّض × ومَا تقَی الیَتَ وَالُدر عَن قَومِلا 

وسُون 2 ف>َهَل بنتظروت إِلا لا یٹل آثار ارک لوا بن قتليد قاروا 2 
پک ے الشتظریت ھ تر تُنجّی ذْلتا انت َامَثوأً کدِّكَ حا لیا 

لج المُؤْمبینَ ۱ج قُ يَعَیُا الا ِن کا خَلقتٔن دیق َلَ أعبد الٌ دو 
مر 7 7ھ٭ھ8398ھ٭" الله الَذِی یَعَوَفكْكُم وأبز ان اگونَ من الَمُؤِینَ (ج) 4 

قال بعضھم: لا یظھر الإیمان علی أحدٍ إلا لسعادۃ سابقة لە فی الأزل ونور متقدم: ٹم 
زین السماوات والأرضین بأنوار ملکوتہ وجبروتہ وأظھر منھا سبحات جلالە وشھود 
عظمته لنظار اللعارف وألباء ألکواشف: ودعاء الأحباء والأعداء إلی النظر إلیھما بقوله: طقٌل 
نطُرُوا مَاذا فی امو وَآَلأرْضِك أي: ما یبرز من نورہ من جبین الشمس وسناہ من 
عارض القمر وضیائه من مرآة الکواکب؛ الذي انکشف للیله: وسلیبه من الحدثان إلى رؤیة 
'لقدم بالنظر إی ھذہ الوسائل حین قال: نذا رتی*: ثم أخبر عن خحروجہ منھا لی أنوار 
'السرمدیة والفردانیة بقوله: (نی بی ؟ يَمَا فُِْكُرنَ 2)): أي: لو ان لکم بصائر الصفاتیة 
وأبصار الڈاتیة انظروا؛ فان مال القدم ظاهرٌ للعاشقین: عبان للمشتاقین؛ جات لاس 
ٹم بین ہن ان من لم یکن لە عین من تلك العیون: ونور من تلك الأنوارہ ألا تری جماله وجلاله 
تعالى یقول: ٭وَمَا تغی اَلَيَس وَلنْدُرُ عَن قَومِ لا یُوَينُونَ4 أي: کیف یفعل الّیات بمن 
خلق محرومًّا عن الإیمان بمکون الاّیات. 

قال بعضھم: لا تصل العقول ا خالیة عن التوفیق إ ی سبیل النجاة وا یفنی ضیاء 
'لعقل مع ظلمة ال خذلانء إنما ینفع أنوار العقل من کان میا بأنوار التوفیق وعنایة الأزل: 
وإلا فانه متخبط فی هلاکه بعقله. 

ٹوله قان7 وك تن تی ما الارکت ڈاکٹو ا" كذَايِكَ حَتًا عَلَیتا نج 
لْمُوْیِبِينَ4: إِن الرسل 20200000 حفوظون بنور عنایتہ عن اقتحام قھرہ علیھم؛ 
نجُّا الأنبیاء والمرسلین من حجاب ال خطرات: ونكجٌّا العارفین من حجاب الٹھواٹ: ونجّا 
نؤمنین من غارات إبلیس وسلب الشیاطین إیم|نہم برعایتہ القدیمة المقرونة بمحبته الأزلیة 
_یاھم؛ لأن من أحبّ أحذًا حفظه عن مھالك البعد منە. 

طتُتٌَی رُسُلَمَا 4 مناء وننجي المؤمنین من قھرنا الأنبیاء فی عین ا جمع؛ وھم نی عین 
التفرقق ھم نی الذات وھم نی الصفات: وکان لِْحَقًا عَلَیَا 4 نجاۃ العارفین؛ لتا 


۲ .ےت تسس تہ عرائس الہیان نی حقائق القرآن / الجزء الٹاني 
اصطفیناہم نی الأزل بالکرامات والولایات: ومن اصطفیناہ حقًّا علینا الوفاء بما أخبرنا عن 
نفسنا فی حقه. 

قال بعضھم: تی رُسُلَنَا من مراد النفس وغلبة الشھوة وغفلة الوقت 
رَمَطوَاتٌ العدو وشتات السر؛ الیک ءَامَعُوا )بالرسل نجریہم علی مناھج الرسل: 
طِكذَلِكَ حَقَا عَلَیَْا) نجاۃ من صدق نی عبودیتہ. 


وأ أقد وَجُهَكَ لِلدَِینِ حَیيفًا ولا کون یر المُشرکیت وَل تَدَع بن 
دٌ ونِ الله مَا لا یَدفعُلكَوَل َصرِكُ ۳۴ “۳ت 
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ےر سا تا کے 
عبادؤء وَهَوَ اَلَفَفودٌ ُلآلرجہ رکا بنا المائ قد جِاءَ أَءَكُمْ الْحَقْ 


اضن ری ِعتیب وئی لی لھا راتا عتکہوجرچ ے 
وَأَتٌبع مَا يٰوحَىٌ اك وََسْرحَِحَکُم ال رعوا اك کین ھ٤‏ 
قوله تعالی: طوَأن اقم وَجْهَكَ لِلكِِينِ حَييغًا4: لِكِین4 ماھنا: محبة اللہ والشوق إلی 
لقائہ ومعرفة صفاته أيی: أقبل بوجھك إ ی ھذہ الصفات ا حنیفة الُلیلة المبرأۃ عن محبة کل 
لوق سواناء ثم أقبل بہذہ الصفات جمیعًا وجھك الاستقامة إلی مشاھدة وجھنا الأزلی المنزہ 
عن الملخاییل والتصاویر حتی تراني بيء وتصل إليك أنوار وجھي الذي لو اأشاط ذرۃ منھا علی 
جمیع الآأکوان وا حدثان من العرش إلی الثری یضمحل جیا تحت أنوار سلطان بہائيی 
وجلالیء قال تڈ: (حجابّه النور لو کشفہ لأحرقت سبحات وجھهہ ما انتھی إليه بصرہ من 
خلقہ؛': أي: یستقیم لی نی ذلك المقام حتی تطیق أن تحمل أثقال أنوار مشاہدت: ثم خوّفہ 
من الالتفات إلی غیرہ نی إقباله عليه بقولہ: طوَلّا تَکُوتَنَ یے الَمُشرکیں٤4:‏ من الطالبین 
من غیري: والآسرین على حبال مشاھدتی ما لا یلیق بە من ا حدثان ۔ 
قال ابن عطاء: صحح معرفتكء ولا تکونن من الناظرین إل شيء سوی احق: 
فیمقتك اللہ وإقامة الله ا حنیفیة ؛ھو تصحیح المعرفة. 
زان ای الال علید و لاخ راضن غا موا بقولہ : ولا تَدْعٌ بن دُونِ الله مَا لا 
یدفعَك وَلا يَضُرَاكَ فَإن فَعَلتَ فَإِمَكَإ دا ءَ ُنَ الظلمِینَ4 : شدد أمر التوکل والاعتماد عليه 
بقطمہ طریق الإعراض عما سوی وصالہہ وبیّن ان من نظر إلی غیرہ عند امتحان اللہ بالسراء 


( رواہ مسلم .)۱٦١٦7//(‏ 


رالضراء یکون مغلوب قھرہ؛ متروك حظہ حرومًا من مرادہ حجوبّا عن الله بغیر الله باقیّا 
فی فوات المراد ومن کان بہذہ الصفة فھو ظالم8 حیث وضع الربوبیة عند من لا یستقیم نی 
ضر وق 

قال شقیق: الظا م من طلب نفعه ممن لا یملك نفع نفسە الضر من لا یملك الدفاع عن 
لَتك) ئن عجر عق إقائة ہہ کیک ینیم غر: ا قال الھ: طف کلت فَإِهَكَ إِذا و 
ثم زاد تاکیڈا إلیە فی رجوع عبادہ بالکلیة وإعراضھم عما سواہ بقوله: طوَإن يمَسسك 
يشُرفَلا کَاحفل: إلَا هو َِے بُرذْك مَيْفَل رَآةلِفَضلہِ ے4: عرّف حبیبه ان کل 
ج اھ اس الا مھ می وچ سے شس رفوفال 
وکفایة مستغرقة فی بحار مقادیرہ لا یجري علیھم إلا موارد القضاء والقدرہ وکل مشیئة في 
لامتحان بالضر وإیصال النفع تصدر من حکمة السابق: فینبغي ألا یری الغیر فی البین 
٭ ون يَمَسَسَك اَل بِصُر 4 ا حجاب فلا کا شف 4 لذلك ۶إلاہ ظھور أنوار وصاله 
ون يُرذَةَ تر کشف جالہ ٢فَلَا‏ رذ لفضل وصالہ من سببء وعلة من الألوان 
والأعمالء فإِن ا لختص فی الأزل بوصالنا لا بحتجب بشيٍء من الأشیاء؛ لأنە فی الفضل 
ابق مصون عن جریان القھر. 


٦ 0م‎ 


ئم علق ذلك بمشیٹته السابقة وأخرجه عن اکتساب البشر بقوله: طيْصیب بوے مُن 
بَا من عیبّادِہے4 من عرفانہ؛ لأنه ساتر الأولیاء فی قباب عصمتہ عن طوفان قھرہ رحیم 
بہم؛ حیث ربّاھم بجمالہ وآواھم إ یل وصاله. 
قال ابن عطاء: قطع ا حق على عبادہ طریق الرغبة والرهبة إلا إليه بإعلامہ أنه الضار 
لنافع, 
توله تعالی: ذقَلْ یَتلُہّا اَلنًا حم الَحَق من رَيْكُم4 : الحق ھو القرآن نی 
ض٘ھر التفسیر وحقائقہ ول ذ1 و و وصفاته فی فعل فوصل برکة تجليه إلی کل 
برك؛ وانصرف نورہ عن کل حرومء ثم بن سبحانە أن عروس القدم قد انکشف لأھل 
نعدم فمن رآہ: رآہ بحظه الوافر ومن اخطأہ اأخطاً طریق النجاۃ بقول: طفمَن اَهَتَدَیٰ 
ہے یَبَعَدی لتفسه. وَمَن صَلّفَإنْمَا يضِلُ عَلَعَا۷ :أي : من عرفني فمعرفتہ راجعة إلیەہ 
ومن جھلني فجھلە راجع خلا فان ساعة العریام ماظن ععرة اغارئن رعھل 
کی ہس اس تفر سس 


٤‏ سس تس می سس سے ما ےہ عرائس البیان فی حقائق القرآن / الجزء الٹانِ 


ہو بنفسه فی ا مدایة والضلالة بقوله: (ومَاأَنََعَليكُم بؤِیل). 

قال الواسطي: ہے سو پوس و 
آظھرہ لك إن أجری الإحسان عليکم فلکم بقوله: طإنَأَحَسَئزاء حَسَنثُم لأنفسکت4. إن 
مم رت و رٹ وإن أجری الشکر 

ثم إن اللہ سبحانہ وہ 3 واستقامتہ البودیق' والصبر نی بلائہ 
والرضا بقضائه بقوله: نیع مَایُوحَیٗ إِلَيكَ وَاَصير حَيٰ حَکُم ال وَهُوَےَ حَيْرلحَکمین> 
آي: اتبع ما بل فی قلبك من خطاب الأزل: وطیب روحك بطیبهء واصبر إذا شممت رائحة 
وصلتي؛ ولا تضطرب؛ فإانك نی امتحان الرسالة: حتی بحکم الله برفع ال حجاب عن مشاهدتہ 

1 َ‫ ہرم 
ویریح العارفین والمحبین وامشتاقین عن بلیة ا حجاب ابداء ٭وَھهوَ خَيَراححَِکمِین* بأن یفژق 
بین أولیائه وأعدائہ وئُُلٌص أھل العرفان من أذیة أمل ا حرمان: واللہ أعلم. 

قال سھل: أجری اللہ نی الخلق أحکام وأیُدھم على اتباعھا بقدرته وفضل ودشم 
علىی رشدھم بقوله: طوائبع مَا یُوحَی إِلَيكَ واضبرکگ والصبر على الاتباع؛ وترك تدہبر 
النفس فیه النجاۃ عاجلاً من رعونات النفس: وآجلاً من حیاء المخالفة واللہ أعلم. 

ےت 


سورة ھود 
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ال نوک امت انمت ُضْلَكْیر‌لدُن حَکیر خَیمالا رق نعبدوَا لا 


ار ھ2 


لے س3 رم نووا ِليهيمَمعکم ممَمًا مَعَعا حستا 
أَجَلٍ تی وی يُوّتِ گُل ذِی فَضْلٍ فَضْلَهُ ء وَإن تَوَلَوْا فی أَحَافُ عَلَيکرْعَدابَ یَوم 
کبیر (2ٍ) 4. 
ال ر٭: الألف إشارۃ جیع التأویلات التي جرت فی سوابق الأزل الألوھیة واللام 
إشارۃ جمیع لوازمات العبودیة التيی وجبت أحکامھا نی الأزل على أھل العبودیةء والراء 
ِشَاره لق راحات مشاھدۃ الذات؛ والصفات للأرواح والأشباح. 
قوله تعال: كت سا ٤َایىنهر٭:‏ مخبرات الکتاب من عیون الصفات؛ 
والذات نزھت عن تغایر الحدثان؛لآن أصلھا صفة القدم؛ ولیس فی القدم تبدیل وتغیبر 


تُمْ فْضْلت 4: أي: بینت للڈرواح العارفة والقلوب الشائقة مصارفھا وحقائقھاء وتلك 
. معرفة الصفات والذات لأھل الشاهدات والمکاشفات تعرف غم أحکام الربوبیة 
والعبودیة؛ لیشھدوا بأنوارھا شھود أنوار الحق؛ ویعلموا ما یجري من أحکام الغیب القدري 
عل ال خلق. 

قوله تعلل: (ین لن حَکیمٍ خُہیں4: هو من کلام زی حکیم؛ إذ حکم باصطفائیة 
0027 


قال بعضھم: زا حکمت ٤٥َايَشْدر>‏ فی قلوب العارفین؛ ٭ڈ ُمٌ فُْضدتْه احکامہ عل 
أبدان العاملین. 
ول اه توملا با کرادت ر فلت والوات: 


قال لأستاذ ق نر رايت حفظت عن التغیبر التبدیلء ثم فصلت تبیان 
نعوت ا حق فیا یتصف بە من جلال الصمدیةء وما یعبد بە ال خلق من أحکام العبودیة. 

ثم بین سبب نزول الکتب بہذہ الأوصاف؛ ألا یکون العباد إلا مولاھمء ما کان بینھم 
من مواصلة اللحبة ووجوب الربوبیة والعبودیة بقوله: ڈ الا تَخْبُدُوَا ِا اه4 أي: لا یلتفتوا 
نی ما الله نی عبادہ اللہ ثم بین أنە ب8 نذیڑ بعظائم قھرہ وبشیڑ بلطائف وصله. 

قال الأستاذ: نذیر من الله بالفرقة؛ بشیر بدوام الوصلة. 

ٹم أمرھم بالافتقار إلی مشاھدته والافتخار بوصاله والاستغفار عن ملاحظة غیرہ ٔي 
طلبه إدراك جماله: والرجوع من قھرہ إ یل لطفهہ ومن النفوس وحظھا وھواھا إی مرادہ 
99 ۶ 8ا (وآن اَسَتَعْفْرُوا َکر تم توبُوَا إِلَيهِ4: استغفروا من جنایات الأسرارء 
وتوبوا إليه لطلب الأنوار ترك النظر إلی الأغیار قدم الاستغفار على التوبة؛ لأن الاستغفار 
تقديسٌّء والتوبة تخلیصش؛ الاستغفار من الزلل؛ والتوبة من الغفل. 

سشُثل سھل بن عبد اللہ عن الاستغفار؟ فقال: ہو الاإجابة ثم الإنابةق ثم التوبة ٹم 
الاستغفار والاستغفار بالظاھر؛ والإنابة بالقلب؛ والتوبة مداومة الاستغفار من تقصیرہ 

وقال بعضھم: استغفروا ربکم عن الدعاوی؛: وتوبوا إليه من ا خطرات ا مذمومة. 

وقال یوسف: استغفار العام من الذنوب: واستغفار ا خاص من رؤیة الأفعال دون 
رؤیة المنة والفضلء واستغفار الأکابر من رؤیة کل شيء سوی ا حق ما بلغت فی ذکر التفسیں 
ى ھاھنا سأألني بعض أھل الصحبة عن حقائق استغفار العارفین؟ فقلت: استغفارھم عن 
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کون وجودھم مع کون ا حق: وعن تقصیرھم نی ا لمعرفة عن إدراك حقائق صفات معروفھم: 
وعن دعوی الآنائیة فی السکر فی مقام صحوھمء وعن غاشیة عین العبودیة نی مشاھدة 
الربوبیة. 

الا تری إپی قولہ ؛٭: ۷إنه لیغان علىی قلبي؛ وإن لأستغفر اللہ نی کل یوم سبعین 
مرة)'' ومن جملة استغفارہ اف نی ھذا ا مقام استغفار من رؤیة وجودہ ا حق؛ وعن رؤیة 
مشامدة الالتباس فی رؤیة مشاهدة صرف الوحدانیة وعن خواطر الاأنائیة. 

ثم بین أنہ تعالی بجازیہم بعد رجوعھم مھا سوی ا حق إلی ا حق بالتمتع بلقائه ووصاله 
والفرح بجمالە أبد الاآہدین بقوله: یْمَتعَکم مُعَعًا حَسمًا: ا لمتاع ا حسن أنوار المواجید علیل 
الدوام: وصفاء الأحوال على السرمدیة وسنا الأذکار وحلاوۃ الأفکار ونزول حقائق 
الکواشف؛ وظھور لطائف ال لمعارف؛ والفرح برضوان ال ولین العیش فی مشاھدہ اللہ ما 
أحسن ھذا ا لمتاع منا نی منٌّ الدنیا لقاؤك مرة! فإن نلتھا استوفیت کل منائیا. 

قوله تعال: طوَیُوّتِ گُلُ ذِی فصّلٍ فَضْلَه): یؤت فضل مشامدت من لە فضل المعرفة: 
ویؤتي فضل وصالہ لمن لە فضل الشوق إ ی جماله ویؤتي فضل الکرامات لمن لە فضل 
العبادات: ویؤتی فضل التحقیق لمن لە فضل التوفیق: ویؤتي فضل کفایة الأبد من لە فضل 
عنایة الأزل: ویڑتي کل ذي فضل الندامة علی ما سلف من ذنوبهہ والاستغفار من اللہ 
والرجوع من نفسه إ ی خالقهہ فضل طمانینة القلب بالذکر وفضل رؤیة منہ ا حق بنعت 
نسیان الخلق ووصل الؤانسة بروح الوصالء ولذۃ نور الجمال. 

قال الواسطي فی قولہ: ۶ یْمَمْعَکُم مَمًَا حَسقًا4: طیب النفس: وسعة الرزق: 
والرضا با مقدور. 

وقال سھل: هو ترك ا خلق والإقبال عی ا حق۔ 

قال أبو الحسن الوراق: یرزقکم صحبة الفقراء الصادقین. 

وقال ال جنید: لا شیء أحسن على العبید من ملازمة الحقیقةء وحفظ السر مع اللہ وھو 
تفسیر قوله: طيْمَتْهکم مََعًَا حَسَتًا4. 

قال ا حسین: لمَمًا حَستًا4: الرضا بالمیسورہ والصبر على کرمہ المقدور. 

وقال الواسطي: طوَیوّتِ گل ذِی فَصّلٍ فَضْلَه: ذو الفضل من رزق بعد الاستغفار: 
والتوبة حسن الاإنابة واللإخبات مع دوام ا لخشوع. 


)١(‏ تقدم تخریجە۔ 


جس رم تب ہے 087" 
بے ئک رتائش رڈ ٹیہ اشار ھا 
کر و دو دو کو وہ 
ٹل آبو عثمان عن قولە: طٍوَبُوْتِ گُلَ ذی فَصّلٍ فَضْلَه)؟ قال: بحثق آمان من أحسن 
ظنه بہ. 
قولە تعلل: ط يَعَلَمْمَا يسرُورے وَمَا يَعلُونَ4: طيَعْلمْ مَا یِیرُو ري4 من الخطرات: 
وَمَا یْعَلَُو نی من النظرات: یعلم ما یسرون من أذکار القلوب؛ وما یعلنون من الإخبار عن 
لغیوب؛ یعلم ما پسرون من ا حالات: وما یعلنون من المعاملات: وھو تعا ی کسا أنوار 
جلاله فؤاد الصدیقین؛ فیرون بأبصار قلوہم ما بجري نی صدور موی من اللضمرات 
کووو وریہ رب یرت۔ (أفَمن ؛ شُرح الله صَدَرَد 
للإاسَلمِفَھُوَ عَلیٰ ٹور يَن ره پچ وقال لق  :‏ اتقوا ذِراسة اللؤمن فإنه ینظرٌ بنور اللا!''. 
قال قائلھم: 
اتی اك أم بئُے_ؤڑاوي ُسل ممسائ الفسوڑ اد بالمسین بسادِ 
تال تارس: جب مائیلو رک کات آخراشم ٭َرَىَا بَْر40س اننالکی وک 
عا لم بکم قبل أُن خلقکم وأبدعکم. 
وقال أيضا: الحرکات على ا جوارحء وا مشامدۃ على الأسرار. 
وقال بعضھم: ما یسرون من اللإأخلاص: وما یعلنون من العبادات. 
(ومَا ین ابو الأضِإِلَا لی ال رِزٹهَا وَيَعَْم مُستَقرّمَا ۲ وَمُسَنَوَدَعَھَا گی 
مین (ق) َ هُوَالذِی خَلق اَمَو وَلأر ضف سِقةأَبا ِوکات عَرْشُة 
1 یو 3 عَمل _ ط7 ٦‏ مب 
لی المَاء لَِتلَوکم أَيْكُمْ اَحَسَنُ عَمَل وہر قُلَْتَ إِنگم مَبٹُو ا 
لمت ليَفُولیْ الین صحَفَرُوا ِن هَندَا لا حر ت7 ین 3ق وَلنَ أَكُرْنَا عَهُمُ اَلَعَدابَ 
او کرای ا الا يَوْمَ يَأيِيهۃ لیس مَصَرُوقًا عَْم وَحا حاقتےی 
سے کا کاٹوا بے یراو (ع) 4 


') رواہ الترمذي /٥(‏ ۲۹۸). 
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قوله تعالی: طوَمًا من دَابَوٍ نی اَلأرض إِلا عَل ال رِزقُهّا4: دعا ا جمھور بلسان 
التوحید إلى منازل التفرید؛ لیدخلوا إلی مرابع الرضاء ویجلسوا عل مساند الصفاء وینظروا فی 
مرآة الأقدار مباصر الأنوار لتطمئن أسرارھم فی جریان التقدیرہ بما رأوا من سوابق القسمة 
وأوائل ال حکمة لکل دابة رزق عليه بقدر حوصلتھاء فرزق الظاھر للاأشباح: ورزق المشامدة 
لاأرواحء ورزق الوصلة للأسرار ورزق الرھبة للنفوس: ورزق الرغبة للعقول: ورزق القربة 
للقلوب؛ ورزق اللائکة ال خوف والذکر؛ ورزق ا جن الزجر والوعید ورزق الحیوان روح 
سواہ رو و جم عاست و و وو سا سو ری 
الطیور الفرح والتھلیلء ورزق الإنسان الذي تعیش بە هو فیض الفعل وروح الفعل: ونور 
الصفة وشھود سنا الذات على الآأسرار وھو تعا ی بلطفه یعلم مصارف ا جمیع من أفعاله 
وصفاتہ وذات لا قال: طوَیَعْلٌ مُسَتَقَرَهَا وَمُستَوْدَعَها: مستقر الأرواح أنوار ذانہ ومستقر 
القلوب أنوار صفاتہ: ومستقر العقول أنوار أفعالء مستودع العقول العبادات؛ ومستودع 
القلوب ا لمشاھدات؛ ومستودع الأرواح الکاشفات: ومستقر الأشباح أکناف الاّیات: 

وَمْسَتوْدَعَهام قبور المجامدات: ومستقر العقول الأذکار ومستودعھا الأفکار؛ ومستقر 

القلوب المحبة ٣ٍوَمُستَوْدَعَهَا4‏ المعرفة ومستقر الأرواح التوحیدہ طوَمُسَتوْدعَهَا الفناء 
نی الوحد مستقر ال حمیع أصلاب العدمء ظوَمَستوْدَعَهَا۷ أنوار القدم. 

قیل: قرأ یوسف بن الحسین ھذہ الاّیقک ثم قال: ندب اللہ عبادہ جمیيعًّا لی التوکل 
والاعتمادہ فأبوا بأاجمعھم إلا اعتماد علی عواري ما ملکوا إلا فقراء اللھاجرین ٹم جرت تلك 
البرکة فی الفقراء الصادقین إلی من ترسم بہم من الصوفیةء فا خلق أبوا الاعتماد عل الأسباب: 
وأبت ھذہ الطائفة ان تعتمد علی غیر ا مسبب؛ وھو من أشد ا لمناھج. 

"مم" ظاھر إسلامہ وَمَسَتودعھا4 باطن إیمانهە. 

وئیل: طول مُممَقْرھا من الخلق: طَمْستَودعهَا من لحق. 

وقیل:طمُسَتَقَرَھَا× کت مُمَتَوْدَعَھَا نی الأحوال. 

یقال: مستقر العاہدین اللساجد: ومستقر العارفین الملشاهد. 

ویقال: النفوس مستودع التوفیق من اللہ والقلوب مستودع التحقیق من قبّل اللہ. 

قیل: القلوب مستودع العرفةء والمعرفة ودیعةٌ فیھاء والأرواح مستودع المحبق 
فالملحاب ودائعٌ فیھاء والأسرار مستودع المشاہدات: فا مشاھدات ودائع الله فہ ۷ 


)١(‏ قال ابن عجیبة: أي: یعلم مستقرھا نی العلم؛ ومستودعھا فی العملء أو مستقرھا نی ا حال؛: ومستودعھا 


ون أدْقتَا صن متا رَحْمَةً ثُم ترَعتھَا منه ان موس كَمُور وچ 
وَلِن أَذْقَتَهُ نْمْمَاءَ بَعَدَ صَرَآء مَمتَُْ ثُّ قرآذهِالکیقاٹ عو ےی ان لَفرح فَخورُ0 لا 
اَذِینَ صَبرُوا وَعَعِلوا الصلحَتے أُوْلَيٍك لہ مَعْفِرَُوً أرصکَيمري لد رض 
ت و لک وَصاپق یم سد أن بَُولوا للا ال عَليه کرٌٌَجَاء مَعَهہ 
ملّك إِنَمَا انت تذِیڈ ول عَلٰ کُلٍ هی وَصِبل () ام یقُو ہے آَفْکرَنه قُل فأترا 
جو بت ہی شر ےس وت لہ إِن کشُز صدِقینَ (ڑ) 
فلت نجرا لک اغلشوا انا ار یلم الہ ون لا إِله إِلا هُوٴ 7 
مُنْلمو (ع) ۹. 

قوله تعا یل: طاوَلِنْ أَدَقَتَا لان مِتا رَحَمَةُ تم ٹرزعتھا ِنَهُ 4: إِنَ الله سبحانه 
وصف الممتحن الذي ذاق من طعم أحوال العارفین والمحبین وا لمریدین: واقتحم فی حظوظ 
لنفس وظلمات ھواھاء واحتجب ہہا عن مذاق مراتب الذاکرین والصالحین: ول یتدارك ما 
فاته من عمارۃ الأوقات؛ وحراسة الأنفاس بقي فی حجابه: وألبس عن مدارك إخوانہ وزاد 
خوضہ فی متابعة النفس: ویکون ھالگا مع ا مالکین: وکم من طائفة ھلکوا نی ھذہ الورطة 
و ینتعشوا 

قال قائلھم: 

وك يٍ شرب يَصقُوایژؤییگم ‏ ئُکلُڑنۓے الأ:._ائ جسینَ صًَا 

قال أبو سعید ا حراز: من أذیق حلاوۃ الذکر وصفاء السر ثم نزع منه من سنا اللقامات 
والأحوال فلیحکم لقلبه بالوت: ولسرہ بالعمی عن طریق ا دي؛ لذلك قال اش: طوَلَہِنْ 
'قتَا انس متا رَحَمَة حْمَةثُمتَرَعْتَهُاہ, وھو عل القربة طثُمٌ تَزّعَتَھَا مِنَهُ4ء وھو حجاب 
الَعَمَة: 

ٹم ذکر سبحانه وصف المتخلص من حن الفراق والناقة من مرض سم أفاعي القھر 
بمفرح التریاق إذا أدرك ما فاتہ رطع ماد تمیی العتار مشرق الکفایةق اس جا 
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السعادۃ بعد ذھاب أیام الشقاوۃ بقوله : وَلٍِن أَذْفَهُتْعْمَاءَبَعَدَ ضَُرَاءَ ءَم مَمَتَهُلَيَقَولنذَْب 2 


نی المقام: أو مستقرھا نی الفناء ومستودعھا نی البقاء: أو مستقرھا فی التلوین ومستودعھا فی التمکین: 


٣‏ ستت ےس تس سس سس سے عرائس الہیان فی حقائق القرآن / الجزء الثان 
اَلسَیْقَاتُ عَیَ4: أذقناہ نعماء الوصال بعد ضراء الفراق؛ أذقناہ من شراب الوداد بعد رجوعہ 
إلی المراد یطربه المواجیدء فیسکرہ أنوار شراب الوصلة: فیھیج نفسە ہہیجان قلبه؛ ویضطرب 
ویفرح بذھاب ظلمة اغجران عنەہ ویظن أن الأوقات باقیات عليهء فیدٌّعی بدعاوي البشریة 
بالمقامات والأحوال عند الخلقء وذلك غلط عظيمٌ پفرح بغلطہء ولا یعلم مزلة قدمه فیکون 
بعد ذھاب الوقت کما کانء وذلك معنی قولە: <(إِنَه لَفرحٌ فَحُورُ4. 

ثم استثنی اللہ سبحانه أھل الاستقامة والثبات فی موازات تج أنوار قدمه بنعت 
ا خنوع والفناء حتی بجري علیھم بدمة الکاشفة وصولات الوقت بقوله: طإِلَا اَلْذِينَ صَبرُوا 
وَعَعِلُوا اَلصّلحّت): أي: صبروا فیم| وجدوا من أعلی الزلفی؛ وأرفع القربة ولا یفشون 
تلك الأسر ار عند ا لخلق بنعت الدعوی. 

قوله تعلل: طمّن کَانَ بُرید اَلَعزَة فَلہ الَمزَهُ جِيعًا إِلَيَهِ يَضَعَد اَلْكَلِم اَلطيِبُ 
َلعمل الصّلِح َرَمهوَالَذي َمکرُون کات َُم داب میڈ رکز اك مُ 
یَبُوز(ع)). 

ومعنی قوله: طوَعَعِلُوا الصّلِحَنت): استقامتھم عى تدارك الأوقات بوصف وضع 
أقدام الصدق على ھواھم؛ حیث یراعون أنفاسھم: ویقڈسونہا عن شرہہا مع ا خطرات: ثم 
وعد اللہ مم بصبرھم واستقامتھم؛ وتدارك أحوا مم غفران ما مضی من الفترۃ والغفلة وأنه 
تعلل یسترھم عن تفوسھم: وہواجہھا: وشیاطینھم: ووساومھا بٹولہ: طأَوْلٍَْكَ لَهُم 
تُغفِرَةٌ وَأجْرڑ بر 4: المغفرۃ: إقبال اللہ علیھم بوصف قبوهم والأجر الکبیر دوام 
الأوقات علىی السرمدیة وتواتر المواجید وبلوغھم إلی انبساطات الأول ہوصف رفع 
الاحتشام؛ وتذکیر ما سلف من الفرقة. 

وقال الأستاذ نی تفسیر قولە: طوَلِن أَذقَيَهُ نعْمَاءَ بَعْدَ ضَ"ًآء مَكََتَهگا: من استضَكف 
بعروۃ التضرع؛ واعتکف ہقوۃ التذڈللء وتحسا کاسات ا لحسرةۃ علا بعد نہل طالعہ ا حق 
بنعت الرمة وجدد لە ما اندرس من أحوال القربة وأطلع عليه شمس الاإقبال بعد الأفول 
والغیبةء کما قیل: 

تفع شَيم اَی تسوا لب واشرق نوژ الصج ؤٍ ظُمة الفیب 

ولیس لأحوال الدنیویة کبیر خطر فی التحقیق: ولا بعد نوانما وٹکڈُرھا من جملة الحن 
عند رہاب التحصیل؛ لکن المحبة الکبری؛ والوزنة العظمی تذبل غصن الوصالء وتکڈر 
مشرزب القرب؛ وأفول شوارق الأئس: ومد بصائر أرباب الشھود فعند ذلك تقوم قیامتھم 


وھنالك تسلب العبرات؛ وھي أرواح؛ فتقطر من العیون بتصاعدھاء فإذا نعق فی ساحات 
ھؤلاء غراب البین ارتفع إلی السماء نواح أسرارھا بالویل. 

ومن جملة ما قالوا ی ذلك: 

تُولَاتَنْمَلبَّ الفؤاهَراقۂُ رلنعے عھِسً والسناح عساقةۂ 
تفضد الضراء فبالڈي مو بینسنا ‏ للا وشسست لسسنننا إزماقےه 
عصدي لنْ جُحد اشوّی آرسان ما نسور ال صبابة لأَى-ضییٔ نطاق 
فالآنسدخل التزمان پوصسلنا ضساق الب۔-سیط فسآَنه فعسراقهہ 
قَلْ تتي من وَصلِعَزاَرَجشَۂً خفضواصضل ئمِ يَدومٌعاقفۂ 
إِنْ کان دَاَ کےائ ےید فخازئا ےج ہت 

(مَن کانَ بُرید الْحَوٰة اذیا وَزیکتہا توف لَيَم أَعْمَلهُمْ فِہا وَهُز فا لا 
حون وق أَوْلتِك الین لیس مم الَْجِرَہإِل لا آلَِاژ وَحَبط مَاصَتعُوأفِہَا وَبَطِِلمًا 
کائوا يَحْمَلَنَ وی امن گان عَل َو ین رڑء۔ وه ماد یه وین قبله۔ تب 
مُوسَیٗ إِمَامًَا ورَحَمَة اك ُويئرن یہہ نی بکُْریهہ بن الأخَرَابِقَالَازمَوَجِذه 


رح-حےے۔ رھ 


فلا تَك فی مََِيَوَيَنهُ إِنَّه الْحَق من يك وَلَكيَأككَراللّاس لا بؤہنوت 62 ٍ 

قولە تعالی: لمَن کا نَ یرد اَلحَجَوٰةَاَلدُتَیا وَزِيتَتہَا تُوّفي إِلَْهْمْأُعْمَلهُمْ فِہَارَهَۃٌ فا 
ا يْکَسُونَ4: أخبر اللہ سبحانہ أھل الریاء والسمعة الذین لا پریدون من أعما غم إِلا الرفع 
وا جاہ والزینة وا مال وھم عن الآخرۃ بہا حجوبون: ولو ذاقوا طعم رژیة الآخرۃ وجاء أھل 
اللعرفة التفتوا إلی حظوظ أنفسھم؛ ومع ذلك أعطاہم اللہ ما بحجبھم عنہ نی الدنیا والآخرق 
مر عو مس ور کو سورس 

ت ول سس امت ری 6ی ات پت 

وت می سی و بت وس تر شی بے : فَلنَحَييْتُ عو 

وقالظ٭: (من أحسن فقد وقع آجرہ علی ال فی عاجل الدنیا وآجل وی 
ولیم کارائق الئین خعلم اق من من خرف الخ ول <أَوْلٍكَ الَذِینَ لَیْسَ 
ُمّی الَخرة إِلا الناز وَحبط مَا صَتمُوا4. 


)١(‏ هو من الأحادیث التی تفرد الملصنف بذکرھا نی کتبه. 


۲ .تسس سے سے عرائس البیان ٹی حقائق القرآن / الجحزء الثاني 

قال أبو بکر الوراق: ا حیاۃ الدنیا مي ارتکاب الأمانی: واتباع الشھوات والجولان نی 
میادین الاآمال والغفلة عن بغتة الآجال وجمع ما فیھا من الأموال من وجوہ ا حرام وا حلال 
نی زینة الدنیا هي ما می جچچھومہھسو نب 
فُ پل لوت سن النْسَاء وَالِْيِنینَ نی لہج یں اَلذّھَبِ 227 
وََلْحَیلِ اَلْمَْوَيْ وَالأاتْر وَالَحََك“ دٌلِاک مَسَم اَلْحَٰہ آلڑھا تَا ور 
خُنے الَعتَاب ()4. 

وتصدیق ما ذکرنا من وصف العارفین والمرائین قوله سبحانه: لَأَفمَن کانَ عَلیٰ يَيَتَةٍ 
ین یہ وَيَتْلُوهُ شَاهِدٌ ىُنْه, تقدیر الآیة على وجہ الاستفھام: <ِأَفَمَن کان عَلیٰ يَقنَو یُن 
ریہ > کمن ہو فی الضلالة وا لجھال أفمن کان معرفة من ربە وولایة وعلامة من کراماتہ 
وکل عارف إذا شھد ا حق سبحانہ بقلبہ وروحه عقله وسرہہ وأدرك فیض أنوار جماله وقربہ 
یؤثر ذلك فی ھیاکله حتی یبرز من وجھه نور اللہ الساطع ویراء کل صاحب نظرہ قال 
تعالی: طوَیَتَلوهْ سَامِدٌ یَتَهُ: فالبینة بصیرة المعرفة والشاھد بروز نور اللشاھدة منہ. 

وأيفّا: البینة کلام المعرفة وشاھدہ الکتاب والسنة ومن کان ہہ الثابة یری بعین 
الحق مکنون الغیوب وأسرار القلوب؛ ومشاہدتہ غالبۃً علی یقینہہ ویقینہ غالبٌ علل بصیرتہ؛ 
وی مب میں وی تھی 
الغیب؛ وظلمتھا لا تغشی و وہ و سو ھت ہہ الکٹشف 
والعیان والبیانء ویبین ما قلنا ویصدقه قولہ تعائی: فلا تك فی مََیَوَ مَنَهُ ایت 
بی 4: کل وارد من الحق فھو الحق حین زالت عندہ معارضۃة اللفس؛ فإن خطر معارضة ٹي 
ول نزول الوارد فھي امتحان ا حق فبرد علیھا واردات حقیقة فتزیلھا أصلاّء قال الل: طف 
تَلدُفی مَِیَويْتهُإِنهُاَلْحَق من رَبكَ* حین بقیت الواردات وزالت المعارضات. 

قال أبو عثمان: من کان علی البینة لا بخفی عليه سرّ. 

وقال رویم: البینة هي الإشراف على القلوب؛ وا حکم عل الغیوب. 

قال الجنید: البینة حقیقةً یؤیدھا ظاھر العلم . 

قال أبو بکر بن طاھر: من کان من ربه على بینة کانت جوارحه وقف على الطاعات 
والموافقات؛ ولسانہ مزمورًا بالذکر ونشر الاَلاء والنعماء وقلبه منورًا بأنوار التوفیق وضیاء 
التحقیق: وسرہ وروحه مشاھد للحق فی جیع الأوقات؛ عالًا با ییدو من مکنون الغیوب 
ومستورھاء ورؤیتہ للڈشیاء رؤیة یقین لا شكّ فیەء وحکمہ على الخلق کحکم ا حق؛ لا بنطق 


إِلا بح ولا یری |لا بحق؛ لأنه مستغرقّ فی ال حقء فأنی لە مرجم إلا إل ا حقء ولا إخبار لە 
الا عنه. 
رم لا ھی و یھ ےہ وا سے 6ار سے ود 

ہر وو سم ہہ سج ولَتلک یُعرُضوت عَلی رَيْهِم وَيَفُولُ 
ْأَهَندُ مَتوْلاء انی ے کَدَبُوا عَلیٰ رََھۃ ا تم عل الین وق آأذیت 
یصْدُونَ عَن سَبیلِ الہ وَیبَهُويّا عِوَجا 0 خر ھک موچ ال نگرٹرا 

مو ہکرت 8 و 
مُجزیے ف اَلْأرض وَمَا كانَ ُم ین دُوز ال مِن أوَلیا لاء یضعف یمَفُلهُم الَعَدَاثِ ما 
1 

کئربتفیئرن اع ون خائرا یر چ اریت الین ہرز اَی فنَفَوَصل 
عَنہم مُا کائوا يَفٹرُون (ق) لا جرم اَم فی الآجرۃ هُمْ الأَحْسَٔو_ ج) 4> 

ولا وصف ال البینة وصدق الشاھد وصف المغالطین ومدعین مقامات أھل الولایة 
- َََّٰ۔ ٹبپں-- 7 ہے گے کہ ے صدر ےه ہپ کے شر 
افتراء وزورًا وہہتانا قال اللہ : لإوَمن وہ مو افتڑیٰ علىی الله کُکُذکا اوتلػ 
بُفرُضْوت عَلی رَيْهم وَيَقُول الْأمْھَندُ مَتول لیے کُدّبُوا عَلىْ رَيَزه أي: ظا اشد 
ظليّا من یدعي الولایف وکان فی سابق ا حکم کذَابٌ کأنه یرید نقض إبراھیم حکم الأزل 
الذي سبق بکفرہ وزورہ وہہتانہ وسبق بعنایتہ الأولیاء والصدیقین: فظلمه من جھة کذبہ 
على اللہ بإخراج نفسهە على دعوی الولایة وھو کاذب: وغرض ھؤلاء ا مفسدین صرف وجوہ 
الناس إلیھم ریا وسمعة وجامّاء فیعرفھم اللہ لجحمیع ا حلائق حین یعرضون على رہم؛ 
لیفنضحھم ویکشف قبائحھم عند ا خلقء یوبخھم علىی رءوس الأشھاد بدعاویہم الباطلة: 
فیشھد على کذبہم کل صادق فی ا حضرة ثم تبعدھم عن القرب والوصال إلی النار والوبال. 

قال بعضھم: المفتري علی اللہ من اتخذ أحوال السادات بدعوات لنفسە حالكّ وأظھر 
من نفسه مشاھدہ ما لا یشھدہ أولئك الذین یفضحھم اللہ نی الدنیا بکذہہم؛ فیطلع علیھم 
الذین یشھدون حقائق الأشیاء فیقولون: ھؤلاء الذین کذبوا علی رہہم؛ لأنہم أظھروا من 
الأحوال ما لیس ھھمء وتزینوا بالعواري من لباس السادة فھذہ فضائحھم نی مجالس أھل 
الحقیقة إلی ان یرجعوا إ لی الفضیحة نی مشھد ا حق۔ 

قوله تعالیل: ٭مَا کانُوا یََتَطِیعُونَ آ لسُمع وَمَا صحَاُوا یبَصِرُوں4٭: لا یسمعون 
خطاب ا حق بأسماع القلوب: ولا یرون مشامدۃ الحق بأبصار الار و پت 
بت لم لی الازن الضارف و کرت ری وت وایسن لم ظط عن ابوار الفمة: وَمَا ئظلم می 
وجوہ الصدیقین والعارفین. 


ہے پ 


(إِنَ اَلذِينَ ءَامَمُوا وَغَِلو ا الصلِحَت وَأحْبَمُوا ِلْ بَہم زنک اح الْجَة ه 
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ہا خلدُون (ع) مَکَل الَفريقَینِ كکَُالْأَعَمَیٰ وہ سس 
کل الا مدكرْونَ ری وَلمَد ا اسَلکا تُوحً إِل قوَمَ إِلکُمْ تذِیرۂُ یرٹ رق انل 
تَعَبْدُوَا إِلَا اه إِن أَحَاف عَلَیکُمْ عَذَابَ يَوم الیم 4)9 

قال بعضھم: کیف یستطیع السمع من م یفتح مسامعہ لسماع ا حق؛ وکیف یبصر من لم 
یکتحل بنور التوفیق؛ إذ لا سماع إلا عن إسماع: ولا بصر إلا عن إبصار. 

قوله تعالل: <إن الَِینَ ءَامَُوا وََِلُوا اَلصلِحّتے وَأحَبَثوا إِلٰ زَیہخ4: ٭ءَامَنُوا4 
أي: ایقنوا مواعید الغیب بنعت رؤیتھاء طوَغَِلُوا الصّلحّت* بذلوا مھجھم للوصول إل 
قرب ال حق؛ وزکوا سرائرھم بصفاء الذکر وجولان الفکر: وخ يَقَا إلیٰ رَبم4: فنوا تحت 
أنوار سلطان کبریائە حین عاینوها بأبصار أسرارھم: أولك أصحاب مشاملة صفات البقاء 
بعد إفنائھم نی أُنوار صفات القدمء باقون نی البقاء؛ لأنہم لا یزالون بعد ذلك إلا أصحاب 
الصحو بعد المحو۔ 

قال شاہ الکرمانی- رمة اللہ عليه: الإخبات ثلائة: غم الڑیاس مع التوبة لکثرۃ العود 
إلی الذنوب: وخوف الاستدراج فی إسبال السترہ وتوقع العقوبة فی کل وقت حذر أو إِشفاقًا 
من العدل. 

قال الأستاذ: الإخبات التخشع ل بالقلب بدوام الانکسار ومن علامات ا لمخبتین 
الذبول تحت جریان ا مقادیر بدوام الاستعانة بالسر؛ ثم ان اللہ سبحانہ فوّق بین ا لمقبولة فيِ 
الأازل بنعت اصطفائیتھم بالولایة وبین المطرودین نی القدم باحتجابہم عن الوصلة 
والمشامدۃ بقوله : مئلْاَلقِيقتِ َالأعتّیٰ َآَلأصَمِ وَآلْيَصِیرِوَآَلصمِیع4''' مثل الحق 
وللدعي کمثل السمیع والبصیر والأعلى السمیع یسمع بسمع ا حق من ا حق کلمات الحق 
التی یفرق بہا بین لمات ا ملکوتیة وا هواجس النفسانیة ویبصر ببصر ال حق جمال الحق الذي 
ینور بصائر العارفینء وأبصار المحبین بحیث یرون بہا ضمائر القلوب؛ وحقائق الغیوب فھذہ 


)١(‏ فمثل الکافر کمن جمع بین العمی والصمم؛ ومثل المؤمن کمن جمع بین السمع والبصر. فالواو لعطف 
الصفات: ویجوز ان یکون شبه الکافر بمن هو أعمی فقط وبمن هو أصم فقط والؤمن بضد ما فھو 
مثیل للکافرین بمثالین: قاله اہن جزي. وقال البیضاوي: جوز أن یراد بہ تشبیه الکافر بالأمعمی؛ 
لتعاميه عن آیات اللہ وبالأصم لتصامه عن استماع کلام اللہ وتأبيه عن تدہرہ معائیہ. أو تشبیه اللمؤمن 
بالسمیع والبصیر؛ لأن أمرہ بالضد ؛ فیکون کل منھم| مشٌبھاً بائنین باعتبار وصفین. أو تشیە الکافر 
با لجامع ہین العمی والصمم وا لمؤمن با جامع ہین ضدیہم|ء والعاطف لعطف الصفة علی الصفة. البحر 
المدید (۳/ .)٥٤‏ 


الأوصاف وصف ا لمتحققین۔ 
وقال القائل فی مذا المعنی: 
یل سن وَجھلےِ شس الضُکی وآنسسس الس سصدفة نی ائُسود 
السناسٰ فی الظلمتے سن لَےلهمْ ونحؿ مسن وَجھ یىی فی السغضوءِ 
وال جاھل الغاوي لا یسمع ھواتف الإھام؛ بأن لیس لە سمع ا خاص؛ ولا یبصر أنوار 
اللعرفة بعوارضات البشریة؛ ما أبین مثل ا حق! حیث بن صریتا نعوت العارفینء وجھل 
الجاھلین ثم استفھم عن أھل العقول استواء أھل ا مم أي: لا یستویانء وکیف یستوي 
حال العارف باللہ وا جاھل بالل. 
قال بعضھم: البصیر من عابن ما یراد بہ؛ وما بجري لە: وعليه نی جیع أوقانہ: 
رت اس و مات سور شا 
حال من الأحوال. : 
وقیل: الأعمی الذي عمي رؤیة الاعتبارء والأصم الذي منع لطائف الخطاب: 
والبصیر الناظر إی الأشیاء بعین الحق فلا ینکر شیئّاء ولا یتعجب من شيیء. 
وقیل: السمیع من یسمع من ا حق: فمیز بذلك الإ ام من الوسواس. 
وقال ا حنید: الأاعمی هو الذي عمي عن درك الحقائئی. 
وقال الأستاذ: الأعمی من عمي أبصار رشدہ: والأصم الذي طرش سمع قلبه؛ فلا 
بالاستدلالات یشھد سر تقدیر ٔي اأفعال ولا بنور فراسته یتوھم ما وقف عليه من 
مکاشفات الغیب لقلبه. 
وقال: البصیر هو الذي یشھد أفعاله بعلم الیقین ویشھد صفاته بعین الیقینء ویشھد 
ذاتہ بحق الیقین فالغائبات لە حضوڑٌء والمستورات لە شف والذي یسمع بصفته لا یسمع 
ھواجس النفس؛ ولا وساوس الشیطان؛ فیسمع من دواعي العلم شرغعًاء ثم خواطر 
التعریف قدرّاء ٹم مکاشف ا خطاب من الحق سرّاء فھؤلاء لا یستویانء ولا نی الطریق 
یلتقیان: وانظر ما قال الأستاذ. 
وأنشد: 
ی٥س‏ الخ الَسربًا ش یلا سے َ3 الک یف یَلتقستیان 
سح حا [ڈانسا اسعلی ‏ وسجھیل إقا-عل ہستختان 
فَقَال اَلْمَلَكٌاَلذِينَ كفَرُوا ین قَویهِہ مَا رلک إِلَا بَشَرَ یلما وَمَا ترَللک اَتْبَعَلک 


7 و ہنا ےے 


کی مگ سے گ1 ا ےے ے۔ صا ےڈ ہے >ڈھ سی گر 27 َ‫ ۰ 
لا اہی هَم أَرَاؤلنَا بَادی الرأي وَما تریٰ لَكُمْ عَلیتا ین فضل بَل تَطِنْكُم گذٍذہت 


- 
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رق فال قَوم أَرََغم إِن گُىتَ عَلیٰ يَقتَوْ یُن زی وَءَاَىنی رَخَةُ هن عندہء فَعُیْيَتْ 
َليكر ائَتُکُمُومَا وَأَنثُز ھا کرھُوںَ و 4. 

فولہتعال: ما کرلک ّبر یا ما زنک ملک لا زی مُ راولت 
بَاِیٗ اي وَمَا ترّی لکُمْ لیا من فَضّْل* : ھذہ عادۃ السفلة وأھل ا جھل والغباوۃ الذین 
ڈانیر از ات القاي تال لاہ السانوہ ول سامیرا کرو خی اسم 
شوقھاء لکن سبق ھھم الشقاء الأزلی حجبھم عن جمال أحوالمم وأنوار آسرارھمء وبقوا 
بظنونہم ا مختلفة وقیاساتہم الفاسدة نی الأشکال واغیاکل: واحتجبوا عن رؤیة الأرواح 
وطیرانہا نی اللکوت وا حبروت: وتکبروا على أولیاء الله من قلة معرفتھم بنفوسھم؛ ومن قلة 
إ[دراکھم حقائق القوم. 

قال ابن الفرحي: م یشھد حالف الأنبیاء والرسل منھم إلا اغیاکل البشریة وعموا 
عن درك حقائقھم نی میادین الربوبیةء واختصامھم ہم|ا خصوا بہ من فناء حظوظھم فیھم 
وبقاء أشباحھم وھیاکلھم رحة للخلق فقالوا: ۶ما ترللکػ للك إِلا بَغْرا مَقَلَتَا) : أکلاً وطحٌّا 
وشربّاء ولو لاحظوا مقامھم من ا حق وقربہم منہ لآخر سھم مشامدتہم عن مثل ھذا 
الحواب؟؛ لأہم فی مشاھد القدس. 

وَیَ ولا اتلم علله نَا ِنأَجریَ ا لآ آ وَمَا أَنَا بطاردِ الْذِینَ 

امثوا انم مُنقُو نَم نکی ان فَومٌا تَجھَلُو تل وَینقَوْمِ مَن یضر مِنَ 
إِن طَردہهم أَلا تَدرُون وچ وَلا افو لَكُمْ جندری حَريِنُ 7 : 
ول 37 لو ار 4 بازیت تَزقَرِیَ ََ سس ال خَيْرا 


اہو کہ إِن شٛاءَ و 
بِمّحْجزینَ 1)2 

نل ان رتا آنا بطارد اليین2ا را [ اکر کنا دافم ول 
نبیە نوح اف أنه قال: ما أنا بطارد قوم اختارہم اللہ بالنظر إپی جماله وا جلوس علیى صفائح 
قدسہ وجالس أنسه وسماع کلام والمعرفة ہبصفاتہ وذاته وقربه وقرب قربه فی الأزل وسابق 
العلم. 

تصدیق ذلك قولہ: طإِنَهُم مُلَقُوا رَيہُمٌ4 أي: لیس عل قبوشم ومرادھم من اختارنی 


بالرسالة فقد اختارھم بالولایة بختص برحتہ من یشاء لا ینظروا إل انکسارھم ٹ الطریقةء 
واعراضھم عن دنیا الدنیة ورثاثة ٹیابہم؛ وصفرة ألوانہم وقصر أکمامھم؛ فإنہم حمائم أبراج 
املکوت وبزاة معارج ا حبروت. 

قال أبو عثمان فی ھذہ الایة: ما آنا بمعرض عمن أقبل عل الش؛ فإن من أقبل على اللہ 
با حقیقة ان ا مات وین اف رم ضن رے سو بر 

طول يََمُکْر مین إِنأردثٌ ان انصَحلَکُم إِن گان الہ رید اُن ٹون ھََ 
زگ وه ثزجغوت دچ يک واوت اف کی ایل کَعل ار وَاناَِق؟ 
ما رون 0چ اوح إئی ٹوح ا وی من فزبكإلا و سای 

ماک ثراَفعل تچ وَآصْتم الَْكَياعَييها وَوَخیت ولا دی ف الین موم 

عفن ئا وَيَسْمع 22 ان مو لے تنۃ مِن قَوّیەے اتا قالَ إن 
تَشخروا ‏ نًا فَإنَا تََحَر مِنکُمْ تما َتَخْرُونَ () تُسَوَفَتَعْلَمُوںے مَن يَأَتِيهِ عَذَابٌ 
ریہ وَغِلُ عَلَيْهِ عَذّ اث مُقيدٌ رعع) 

قوله تعالی: <وَلَا یَنفَمُکہُر مُضْج إِن اَردت ان أُنصّح لہُم* أي: کیف تغع 
نصیحتي لکم وم بخلقکم اللہ على استعداد قبول؛ وذلك من شقاء الأزلء والنصیحة لا تنفع 
إلا من کان ٹی قلبه زاجر من ربە یمنعه من المعصیة ویحثہ علىی استماع النصیحة. 

نو سر یہ سموت کہ بے 

قوله تعا ی: (وََصْنع الْللكَ بأعَیْيت وَوَحَینا وَلّا غحطِتی ف الد الذ ظَلَمُوَا إِہُم 
تُتْرَثونَ ٤52‏ . 

قوله تعالی: <وََصّتع اَلْقْلكَ بأعیْننا4: نی هذہ الکلمة إشارة عین؛ وذلك استعارة 

ری یرجھ ا وا وو ہے 

علی نقش خاتم علم ملك الأزل أ ہے وس رو سو فوہ 
'لأازل: وذکر الأعین: وھذا إشارة إلی عیون الصفات التي معادن أنوارھا حقائق الذات أي: 
لتصف عینك فی صناعة الفلك بأعین الصفاتیة 27 - آوھ'وُ‌0" 
موجوڈ فی کلامہ علىی لسان نبیہ 85ء حیث حکی عن اللہ سبحانه بقولہ: 'فإذا أحببته کنت 
سمعہ الذي یسمع بە وبصرہ الذي یبصر بە۸”. 


)١(‏ رواہ البخاري ۰)١ /٥(‏ ۰ء. 


)۱۸( .تم سس سے ےہ ہ۔۔ عرائس البیان فی حقائق القرآن / الجحزء الٹانی 

وأيضا: فیه تقاضا جریان العبودیة فی مشاعدة الربوبیة کقوله ی: أَنْ تعبد الله کألّكٰ 
تراہ۹'''. 

وأيضا أيی: کن فی عیون رعایتنا وحفظناء ولا تکن فی رؤیة عملك والاعتماد؛ فان من 
نظر إلی غیري احتجب بغیري عني. 

قال بعضھم: أسقط عن نفسك تدبیرك؛ واصنع ما أنت صانع من أفعالك على 
مشاھدتنا دون مشاھدۃ نفسك: ومشاھدۃ أحد من ا خلق. 

وقال بعضهھم: اصنع الفلكء ولا تعتمد علیه؛ فإنك بأعیننا رعایة وکلاءةء فإن 
اعتمدت على الفلك وکلت |إلیه وسقطت عن أعیننا. 

قوله تعالی: طوَلا غَطِبّی اَلَذِينَ َلَمُوَا اچم مُعْرَقُونَ4: إِن اللہ سبحانہ أدّب نبیە 
نوا اتا هاہنا عرفہ سابق العلم فی غرقھم وھلاکھم؛ لیعرف طریق الدعاء ومکانہە وعرف 
أآنه سبق بالدعاء علیھم. 

وقیل: ذلك وم یقبل هاھنا؛ لأن دعاء الأول موافق القدر؛ والعارف المجاب إِذا دعا 
عی أحدِ بعد ذلك. 

ألا تری إلی قول ذي النون ائۃ حیث دعا علىی أھل سعایته کیف کانوا یفرقون فقال 
بعد ذلك: إهٔي تہ تبت: ألا أدعو عیى أحد من عبادك بعد ذلك: وفیە وصف رقة قلب نبیه ا 
علیھم بعد احتمال جنونہم وأذیتھمء وھکذا یکون شأن الصادقین. 

قال ذو النون: إن کنت قد أیدت نی الأزل بشیء من العنایة فقد نجوت: وإلا فإِن 
النداء والدعاء لا ینقذ الغرقی۔ 

(حئی إِذَا ج2ا تژکا وََار آلڈوڑ فلاخ ہا بن کل رَوَحَينِأَتتبنِ وا هک 
ا ئن سَيّقَعلیهلَفْوَْ ومن می وَمَا اَی تد لا کیل ع٠‏ وَقال اَرٌّکبُوا فہا 
بسم ال ھا تھا ِكَ دی لَفَفُوڑ رَحِمُ رھی تجری يھم ی مُوج کَالْحِبَالِ 
وَتَادٌیٰ تُوح اَبْنَهُ وکا ف مَعْزلِ یَبُیٌ آُزکب مَعنَا وَلا تک مع الكَفر ن4 

قوله تعالی: طإِلا مَن سَبَقُعَلَيْهِ الْقَوْلُ4: هذہ الاَّیة وافقت قولە تعالی: طول غطِتِی 
فی نی الَذِينَ ظَلمُوَا إٗ بچم٭؛ لان سوابق السعادۃ والشقاوۃ لا تتغیر بصنائع الحدثان: ولا یزال ما 
علی وصفھ) إلی الأہدہ کما کانا فی الأزل. 

قال بعضھم: بالسبق قید العواقب؛ فمن ن أجري لە فی السبق السعادة کانت عاقبتہ 


۲ 


)١(‏ تقدم تخریجه. 


1 


السعادۃ ومن أجری لە نی السبق الشقاوۃ کتب لە بالشقاوۃ: طَقَالَ آرَکَبُوا ہا بۃ دم الله 
لھا تھا ِنَدَی لَفْمُوڑرٌحہٴ ٤‏ . وآلسنة الأنبیاء والأولیاء قاصرۃ 02( 
خالفة ما جری فی الأزل؛ لأنه حکم القاھریة سلطان ا حباریة. 

قولہ تعالی: دم الہ تجرِلھھا وَمُرْسَلھُا): البحر بحر القدم والأبدہ والسفینة قلب 
العارف مجري بشمائل العنایة بروح الناطقة الربانیة یم الله عَْرِلِهُا 4 فی قلزم الصفات: 
طوَمُرْسلهَا نی قاموس الذات. 

ثم أخبر سبحانه عن کمال کرمە؛ حیث لم یسد علیھا ا جري نی الصفات مع حدوثیتھاء 
ول یفٹھا نی الذات مع ضعفھا بقولہ: طإِنَ رَی لَعَفُوررٌحم4. 

وأأيضُا أيی: بسط اللہ إیاھا بأنوار جمال مشاھدتہ جرہہا فی الصفات؛ ویقبض اللہ 
بسطوات العظمة سکونہا وثبوتہا. 

(قال سَفَاوِی إِلٗ جَبْلِيَمْصمُی یں المَاء الا عَامم الوم مِنْأمٍَا 7 
من رّجم َحَالَ ما الْمَوحٌ قکات رت المفرقعت یچ وق بَتازض ات ما 
وَیَسَمَاء أقلی وَغِیضْالَمَاہ وَفحِی الْأمْر وَاَمْنَوتَ عَلى ا ُودِيْ وقیل د لا : 
لطّلنْ و رتا تُوحٌ رید فَقَالَ رب إِنَ آتنی من ای وَإِنَ ت.ت 
ح رت وہ ال شوخ یس اف ون نک عَلعََزصیح قلَا یا 
لیس لَكَيِہ عِلمْإِنَأَعِطكَ ان تَکُونَ ین اَلَجُھلین و >. 

قوله تعالی: لا عَاصم اَلَيوْمَ مِنْ أُمَر الہ إِلّ مَن رَحِمَ أي: لا عاصم عند صولة 
تلاطم بحر القھریات إلا عواصم أنوار اللطیفات من التجاً إليه منه نادبه عنه. 

قال الأنطاکی: لا اعتصام لأحدٍ من خلق اللہ إلا بالله. 

وقیل: طلّا عَاصِم اَلْيومَ مِن أمَر اه إِلّا مُن رُٗحم؟: إلا من دلّہ على الاعتصام بەہ 
وذلك الذي یعصم اللہ من أمرہ. 

تل عاق)۶وقی ل ارس ابلی ماع وَيََيَا اقلی وَغِِٔ٘ضُاَلَمَاء وَفَعِیٌ 
اأمَرٌ4: ما غاصت سفینة القلوب فی بحار غیوب القدم ودارت فی جج عظمتھا کادت أن 
تغرق بطوفان غبرتہاء فسبقت ھا عنایة الأزلیة وما أبقتھا نی بحار الفناء؛ لثلا یفني العبودیة 
نی سطوات الربوبیةء فنادت ألسنة الوصال إلی سماء کمال الذات وأرض الصفات: طمتَأَرّض 
آبلعی مَآءَل وَیَسَمآء أَقُلعیگەء فامتنعت الذات والصفات عن درکھاء وتلطفت الصفات 


مہ سس سحت سے سس سس سس سے عرائس البیان ئی حقائق القرآن / ا جزء الٹانی 
والذات علیھا بإرجاعھا إ پی مشاھد الأفعال والآبات واندرس علیھا مسالك الآزال 
والاآبادہ وھذا معنی قولە: لوَغِیض المَاء وَفُضِیٌ اَلْأَمَرُوَاَمْنَوٹ عَل الُودِی)4: جری 
علیھا أحکام معارف الذات والصفات؛ وغرق منھا ما دون الذات والصفات فی الذات 
والصفات من النفوسء وھواجسھا والشیاطین ووساوسھاء والعقول ومراتب مقاماتہاء 
والکونین والعا لمین: واستوائھا بنعت التمکین علىی جودي الطریقء وا حقیقة أن تکون ساکنة 
بعد الاضطراب فی ا لمواجید: وصاحیة بعد السکر بأشربة بحار ا مقادیر وھذہ برمتھا 
مشروحة فی قولہ النبی ق حیث دنا من الوصال وتد لی إ لی مشاھدۃ ا مال وکان بین قاب 
قوسی الأزل والأبد بقوله: طفَكَانَ فَابَ قَوْسَیْن أَوأدیٰ4. واستعاد نی دنو الدنو من الغرق 
نی بحار الأزل والفناء فی میادین الأبد من قھر طوفان قلزم الکبریاء والعظمة بیا سبق لە من 
حسن عنایة القدم بنعت الرضا بقوله: ‏ اعودُ برضاكا من سخطك: وأعودُ بمعافاتك من 
عقوبتك. وأعوذ بك منك)'' کان ا نی مدارك الصفات: ومرائی أنوار الذات سابخًا فی 
بحر حقائق الأزلیة فخاف من فنائہ فی قھر النکرات: ففرٌ تارۃ ور الف پلی الصفة وتارۃ 
من الفعل إ ی الفعلء ومن الذات إلی الذات تارۃء فقال:أعوذ برضوان عنایتك: ومن سخط 
غبرتك عليك: ان یعرفك أحد غیرك: وأیضُا أي: أعوذ برضوان جمالك من سطوات جلالك 
حتی لا أفنی بك فيكء وأعوذ برضا بقائك من صولة عساکر قدمك. 

فلما دار فی الصفة وخاف من الزوال فرّ منھا إپی آنوال الأفعال؛ لیروح فؤادہ الغائب 
نی الألوھیة عن أثقال رجاء العزۃء فقال: اأعوذ بمعافاتك من عقوبتك!'': بمعافاۃ دعالك 
الأزلی من عقوبة هجرانك الأبدي؛ فلما استروح من أثقال السیر ئی الصفات بلطائف الأفعال 
رجع إپىی مشاھدة الذاتء فقال: اأُعوذ بك منك؟': اعوذ بفردانیتك من حلاوۃ جمال 
مشاهدتك: التي تصیر العاشق بك بنعت وحدانیتك: حتی بخرج بدعوی الأنائیة نی مشھد 
تنزیلھاء أعوذ بك من ھذا الکر حتی أکون لا أکون أنت تکون: وأزول کما ‏ م أزل آزول؛ 
وتکون کما م تزل تکون: فلما فني عن رسوم العبودیة وعن مشامد الربوبیة من الأفعال 
والصفات وبقي باإزاء أنوار الألوھیة بنعت استقامة التوحید: وإفراد القدم عن ا حدوث: 
واستعار من الحق لسان الأزلیء وآئنی بە علیہ فقال: الا أُحصي ثنا عليك!ا“ ثم أخرج 


.)۴٥۲ /۱( رواہ مسلم‎ )١( 
تقدم تخریجه.‎ )٢( 
تقدم تخریجھ.‎ )۳( 
تقدم تخریجه.‎ )٤( 


الثناء والنفس والعبودیة والتکلیف والکینونة والقرب والبعد والتصاریف والعلل من ساحة 
وجود صاحب ال مود الأزلی بقولە: ۷ انت کم آثنیت علی نفسكہ”'. 

جثنا إلی ظاھر الایة: إِن نبی اللہ نوحًا 899 کان فی مضیق القبض من اأُذی قوم 
فاشتھی وصلة بلا فرقة وبسط بلا قبض وَأَنمّا بلا وحشةء فدعا ربہ حتی خلصه من ذذلك؛ 
فأغرق قومه وناجی رب وانفرد بە عن کل فتخغاضت بشریتە ابنہہ فجاء الملوج وأغرق الکل 
حتی لا یبقی فی قلبہ غیر الله. 

وقال الأستاذ: ما غرق ابن نوح ات سکن الموج ونضب الاء وأقلعت السماءء فکأنہ 
کان اللقصود من الطوفان أُن یغرق ابن نوح. 

فکان کما قیل: 

عحبثُ لحَعي الله بیٹسي وبیٹهَا فلح انققّی مَايَكتًا سک اللهرُ 

ٹم أخبر سبحانه عن انبساط نبیە نوح او بقوله: لوَمَادّیٰ تُوحٌ رَبَدُہ فقَال رَسبےٍ إِنَ 

تنی من أھْلی وَإِن وَعَدَكَ اَلْحَقٰ: تحرك سر بشریتہ فی موضع أحسن ا حق حیث من حقه 
تندیس الأسرار عن انظر لی الأخیاہ ویڈل الوجود والجھول بینہ ہین ا خلیل92 ف متزل 
الامتحان فرق حین اي پل النار وم یلتفت إلی إعانة الخلوق؛ حین قال: ‏ أما إليك فا9ہ” 
وسلم نفسہ؛ وم یتعرض لقليه معارضة برئ من حوله؛ وقوله من نفسه والکون جمیعَاء وھھنا 
قد التفت إ ی غرق ابنہ وأین ذکر الابن فی منازل التوحید والتسلیم؛ والرضا شرط المعرفة 
والتوحید فنادی: وقد طاب نی مناداته مع ربە سبحانه وسأل ابنە وحکم بأنە أأھله ولیس ھو 
من أھله قال تعالی: طإنَهُ لَیسَ من أھٌللك 4. 

وأيضا: تعرض داء علقة البشریة بینە وبین رؤیة القدر السابق: ولولا ذلك بإرسال اللہ 
بالمناداۃ فی منازل الانبساطء وأسرار ا مناجات لطائف ا خطاب؛ وحقائق الکاشفات: وکل 
انبساط فی مقام الامتحان لیس علىی مقارنة رؤیة حکم السابق فھو ساقط عن محل البلوغ 
وإدراك ا مراد. 

قال ا حسین: م یوزن لأحد نی الانبساط على بساط ا حق حال؛ لن بساط ا حق عزیز 
حواشیه قھر وجبروت: فمن انبسط عليه رد کنوح 8 ما قال: ٘إِنٌَ آڑنی مِن أَهَلی* قیل: 
وإنَه لَیسَ من أَهَلِلک 4. 

ٹم اِن الله سبحانہ عرف نبیه نوحًا 88 بعد ارتفاع الأھلیة بینە وبین ابنە بارتفاع أھلیة 


.)٥٤ /۱۷( رواہ الطبري نی التفسیر‎ )١( تقدم تخریجھ.‎ )١( 


بی سس سے سے ےت ہہ عرائس البیان نی حقائق القرآن / الجحزء الٹانی 
وو ممسں و ہہ مہو 
الله ابنە اُھلیة عرفانه وإتقالہ فقال: لیس من اُخللک إِتَه عَمَلَ غَہ “: لیس لە ما 
أعطاك اللہ من ا معرفة والرسالة والقربة: : (فَلا تَمَعَلنِ مَا لیس لَكّبه۔ عِلْغ4 چ: أَدٌبە بألانسال 
جرد جار میس ہر کیا 

وقوله: کہ عَل غَْر صلح) آئ : لیس عمله علىی موافقة السنة؛ ثم وعظ وقال: 
طإئ أعِطِكَان تگونَ مِںَ الْجھلینَ4: جھاھل من جھل قدر الله وقدر أعلہ أٔي : أنزمك عن 
سوء الادب ٔي السڑال على غیر قاعدة مراديء وفیہ تہدیڈ لخواص العارفین لیکونوا علی 
بساط ا حقء جردین لخواطرہم عن الالتفات إلی غیر الله؛ وآن یکونوا فی حل احتشام الله 


مستسلمین مرادہ. 
قال القاسم: الأھل علىی الوجھین: أھل قرابة وأھل ملة؛ فنفی اللہ عنه أھلیة اللة لا 
أھلیة القرابة. 


0و 0+۶ فلا فََفَلن مَا لیس لَك بے علہُ4: أما علمت آئی قد 
أآمضیت حال الشقاء والسعادۃ نی الأزلء ولا راد حکمي وقضائيء ِئی أعظك ان تجھل تلك 
الأحکام۔. 

قال بعضهم فی قولہ: طإنَ أعِظِكَہ: ما اشرف نوح ات ابنە على الغرق قال: طإِنٌَ 
آتنی من ای ٭: قال خصصت غليك للدعاء دون ساثر عبادي وابنك واحد منھم طإِقّ 
أُعِعِْكَ اُن تَکُوںَ مِنَ اَلْجَھلین4: فی أن یقضی حقك علىی خصوص: ویمھل حقوق عبادہ 
باجمعھم: ٹم رجع لئ إلل ساحة الکبریاء بسرہ المتضرع الحق؛ ورجوعہ من نفسہ إليه بوصف 


ںا مر او ھ سرایۃ تر رہ ےر عھ٭ کھاا ہی وت مان 
٭ قالَ رب إِی أَعُود بك ان أشَ جم کیہ 
سن می الخسریی (ج) قبل یَوخ افیظ بسلمم متا ونرکت تاذ وَعَلن ار 


2 پھھ ب ٤ھے۔‏ وج 


مل وَأَمٌَ سْمْتثُم تم يَمَمھُم مت عذاث ایۂ رچ تلك من انا 2227 
لَيكَ ا نت تَغلمْهَ انت وَلَّا قوف من قَبلِ مَنذٌا تا پا اک 
7 إِلٰ غاد أَحَاهَم هودٌا قال يَعَوْم آغِبدُوا ما لم مَن ال عَيَه ان انت 03 
متڑورک سے ۰ 090۳899 ان حر لان لی فطرن اف 
تخقلونَ جو 6. 


ط قال رَبِإی أءمود ہدک أنأمَهَللک مَالَیْسَی یہہ عِلع وَإِلا تغْیزل وَتَرَحَنْیؾَ 
کن يَنَاَلحْسِریی4: إن السؤال لا یستحسن إلا بالعلم بالمسٹول: وٹًا علم موضع الخطأً 
نواضع بجبروتہ وخاضع ملکوتہ؛ أي: إن لم تغفر لی ترك الأدب وترحني بتسھیل أمر 
نربوبیة نی العبودیة علٌ اکن من الذین فقدوا حقائق المعرفة نی العبودیة. 

قال أبو سعید ا خڑاز: إن نوحَا افتاة وھو من أھل الصفوۃ وأولی العزم من الرسل ھج 
وکدح لربە الف سنة إلا مسین عامًا۔ 

ٹم قال: طإِن انی مِن ای "ء نعوتب علیہء فأبکاہ ذلك سنة حتی قال:٭وَإِلَّ تَغْفرَ 
لی وَتَرحم ی۹ فکان دھرہ بطلب المغفرة ة من ھذہ الکلمةء ونسی ماکدح وعني واجتھد ما 
رجع إلی اللہ وتواضع للکبریاء؛ لیڈ فو سر و رر مس 
بقوله : یسر اعبظ بِسَلّمِ مِنًا وَتَرکتِ عَلَيكَ وَعَل امو ىْمَن ع مُعلک ۹ أي: اھبط 
وم الین زالاضاق ساس تہ اف ٘افتا العبعد ذلق لا ین 
سطوات عظمتنا إذا اتصفت بصفتنا؛ لأن برکة وصلتنا معك تنجيك برکة مني؛ وبرکتك مع 
ود سی ید در سی کو چو وت 
لاگ من أَنبَاء ایب مُوحِہا إِلَيكَ ٭ الکشف والأنباء علی مرتبتین: الأولی: للأرواح 
قبل الأشباح نی دیوان الغیب حتی رأت بنور الغیب آسرار اللکتوم؛ والآخری: بعد کونہا فی 
لأشباحء فتری ویسمع؛ وسمعت فی الغیب قبل دخوها نی الأشباح تحدید اللکاشفةء وتذکیر 
نعقود الشاھدۃ وما قال سبحانہ: طمًَا كُىتَ تَعْلمُھَا أي: قبل کون روحكء وأما بعد 
کون روحك علمت ما کان وما سیکون: وھاہنا تسلیة قلبه 2ت نی احتمال البلوی عن أھل 
لجفاء ابتداء بأھل الوفاء من أولی العزع من الرسل. 

00+7 طفاَصَير إِنٗ اَلَْقیَةً لِلمُگقیںے×> أي: ارکب مرکب الصبر 
معي نی ظھور حقائق وجودي ولطائف بلائي ئی میادین التقوی من غیري؛ من العرش إل ی 
لثری: بالهمة الرفیعة فوق العلاء فَإن عاقبة ا متقین التبرئین من غیري ہي وصالی والنظر إ یل 
جلال ی وجمالی. 

قال ا جنید: کشف اللہ لکل نبىّ ظرفًا من الغیب: وکشف لنبینا ‏ أنباء الغیب؛ وھو 
نَا لی العفت کان مکٹرثٹاالمی الغیب ھا لعرز آن یکرت مکَنو پا لآحد من 
نخلوقین: وذلك لعظم أمانته وجلال قدرہ؛ إذ الأسرار لا تُکشف إلا للأآمناء فمن کان 
'عظم أمانة کان أعظم کشٛفا. 

قال النص رآبادي: نجاۃ العاقبة لمن رسم فی الأزل رسم التقوی؛ وحلی بە؛ قال الل: 

لَاصَبر إِنٌالَقبَة للٹگفیںے 4. 


٤‏ تح یت .رت ----۔-۔-۔ عرائس البیان فی حقائق القرآن / ا جحزء الٹاني 
اَسَتَفْفِرُوا رَمكُمْ ثٌُ تُوبُا إِلَيْهِ یُرسل اَلممَاء عَلَيْعُم مِدَرَارًا 
دم فو إِ قَوَبَكُم وّٗ لوا خٍّبت 0ج قالوا َهُود ا جنٹنا بََتووَمَا حُنْ 

بکاری ءَالهَعنا عن ولک وَما غَیلَكَ مُمیعت وی6 اِن ول لا اَعتَلكَ بَخْضُ 
لها بسُوَء قَال إی أَشہ الخ اب یفن دع من ڈونہ۔ فُکیڈُونی 
حِيعًا ثُمٌ لا رون ونم إِئی تَوكلتٗ عَلی اللہ رَی وت من دابةٍ 
بتاصیجا رز عل زط مضنقم وع قد لوا فَقَد مجر ما / امت کو 
تد ما عَيرکز وَلَا تصرٌوئه عَہّتا اك 2 عَلٰ کل شٌُیْء حَفیظ (چ رَلَمَا 


۴ نَا نَا هُودا وَالَذِينَ 2َامَتُوا مَعَدر برَحَمَو بنا عم ین عَذَ اپ عَلیظر 2 
... جخترنی یز رمتوارظلا اکر اجک جَبار عیید (ج) نوا 
ے و نع ک‫ 


ق موہ الد کیا لد یم الَسِمَة الا إِن اذا رون الا بعد لعَادِ زم مردجچ) 
غاوال نود اَحَامَسلکا َال یَعَوْمآعیٔڈواآقہ نا ری ن إلَه غَْرهُ هَوَأَنفَاگم 

رض رَاَحَتعْم رکز فیا فَاسَتَغفِرُوم تد تُوْنُوا إليْه ند قریبج شجیثٹ 0چ قالوا 
يَسَلِحُ قَذٌ كت فِیٹا مَرٌ چا قَبْل مد٦‏ أَتَتَھُتا ان نَعْبُدَ مًا يَعْبَدُ ءَابَاؤُنَا وَإِنَا لفی 
0" 


وہرْہورگ >> ۔۔مى*٭ھ 


وس سے لو سر ہ فَمَا تَریدڈوتی عو عق 
اك وق نسح اس آئہ ول تمْشْومَا بش 
فََاَحدمرعَداث قر یب وچ فَعَقَرُومَا فقال تہ ُمککرق دَارِخُ تََعَةَأَابٍذ بلک وَغدٌ 
غَرُمَکدُ وب 7 تَا غا ڑکا کا صَلِگا وَألذیے ءَامَثوا مَعد برَّحَمَوينا ومن 
خی 7 ِنّ رہل هُوَ القویٰ نات وَاحَة القدت لیا رو 
ام صّبَحُوا نی دِيَرمغ جَثطییت ( کان لم َغْتوا ہا اَل إِنٗ تُمُودا كَفروا رہ 
ا لا مه لنئرد 6 4 
قوله تعالل: ‏ وَیَقَوْم اَسَتَفْفرُوا رَبكُم ثُمٌ تُوبُوَا إِليْهِ یسل اَلسَمَاء عَلَيْعُم 
مُدَرَارًا وَیَذُم قُو قوَة لی ُوَتَكُمجا'' اي : استغفروا من النظر إلیل غیري: وتوبوا إِلّ من 


ہا 


وَیقَوْمِ هَدِہے َافَهُ الله آ 


)١(‏ یضاعف قوتکم؛ ویزدکم فیھا وإنم| دعاہم إی ال ووعدھم بکثرة المطر وأعقم أرحام نسائھم ثلاین 
سنة؛ فوعدھم ھود ا على الین والتوبة بالأمطار وتضاعف القوۃ بالتناسل. قاله البیضاوي . 


هك" 


نفوسکم ورؤیة طاعتکم؛ راعوا عنھا یرسل سماء القدم علی قلوبکم مدرار أنوار تجلیھاء 
(وَیْزذْکُم* أي: یزد قوۃ أرواحکم فی طیرانہاء ولبساتین قدميی وریاض أنسی: وتلك 
القوۃ من سقبيي إیاھا شراب الدیمومیة من بحار السرمدیة والأزلیة ومشاھدۃ الذات 
والصفمفات. 

قوله تعلل: ٭قالَ إِنَ أُشہد اَل وَاَشْہَدَُا آی برؾ؟ يَمًا فُدْرِکُونَ مِن دووے 
فکیڈونی یکا ثٌُ لا تُظرُون ٭ اي: غصت فی بحار جلالی الأزلء وھو شاھدي وآنا 
بریٍء مما تشیرون إليه من دونە؛ بریٍء من حولی وقوق؛ وانظر إلیکم ما بکم تقدرون فی ملکە 
بذرة؛ فاحتالوا لی جمیعًَا إن کنتم تقدرون بالحیلة ولا ینظرون لا بحیلولتی: فإني علىی ثقة من 
ربي فی ثبوتی ورسالتيء وبیان براہینەء وعلىی سلطان کبریائہ دلّ کل شی وھو حسبي 
وحسب کل صادق فی بلائہ وذلك قوله: ط نی توکلٹٗ عَلی الہ مشاھدته بشھودہ علی 
ری وَرَيْگم٭: ربي یربیني بأنوار مشاہدته ولطائف وصلتہ: وربکم بإیجادکم وتربیتکم 
بأغذیة الظاھر۔ 

ٹم وصف جلال قدرہ وإحاطتہ علی کل ذرة بقوله: طمًا من دَابَة إِلّ هَوَ ءَاحِدٌ 
بِتَاصِیّاە: آخذ ناصیة کل خلوق بأیدي القدمء وأآخرجھا بجبروتە من أماکن العدم 
ویجذب کل دابة من العرش إی الٹری إلي میادین ملکوتە ویغذي کل واحدۃ منھا من موائد 
تج صفاته وذاتہ وآیاتە وأفعاله لاڈرواح غذاء مشاھدة الذات: وللقلوب غذاء مشامدة 
الصفات وللعقول غذاء مشاھدۃ أنوار الأفعالء وللنفوس غذاء الطبائع من عناصر الکون: 
طِن زی عَلیٰ سِرطر تم 1 لوہ و 
والصفٰات: وذلك الطریق مستقیم؛ حیث ہہھو تعا لی بجلالہ تو فی جمیع الأحوال 
لقلوب أولیائہ وأولیاءہ یسیرون إليه بطریقةء وجذب ظھورہ. 

]ذانحسن أدلےچنا وأنست آمامسنا ‏ کفضسے طابانا تلق اك فاابٔا 


لیے 


طصِ رط مس مُتتقمہ: اذ هو مقدَس عن اعوجاج ا حدثانی وتغایر النفساي؛ لاڈ 
٤ , 2:‏ 
لا زَلا ضر زرل 
قال الواسطي فی قولہ: لفکیدُونی حَہًا ثُمٌ لا تُنظرُونِ: غلب على مود اض نی 
ذلك الوقت حال الوصلة والقربة مما یأتی بشیء ولا أحسن بە؛ إذ ہو فی محل ا حضور وجلس 
القربة. 


مد موھفم ےد وضو و د حوت تو ےئن الَِانَق خفائق القرآن /اخرء التان 
ہر ور وو رر سوج و تس 
حال ووقتہ واشتغالہ بہمء وقال ہود ل: ۶فَکیدُونی جیا ثُمٌ لا تَىظرُون“: نطق عن 
مشاھدۃ لا یری سواہ. 
وقال بعضھم: أي: کید یلحق من ہو فی قبضة ال حق وسرادق العزٌ وجلابیب اهیبة: 
والکید لا یلحق إلا من هو سائر نی طرق ا مخالفة. 
وقال بعضھم نی قولہ: طمًا ین دَاَكہ": کیف یکون لك حلٗ وألت بغیرك قیامك 
وبقاءك؛ لذلك قیل :من قال آنا فقد نازع القہضة. 
ود ا رت کے 5" کن ان جا 
ا × و 
قوله تعلل: وَلَقَدٌ جَأءَث رُسُلمَا إَِرہم بَألْبّشَرّْک قالوا سَلَمُا ٭: بشارۃ الرسل 
للخلیل فقف من اللہ سبحانہ بدوام وصالەہ وکشف الہ بلا حجاب ولا عتاب؛ وإِن خلتہ 
تولدت من سابق خلته الأزلیة والاصطفائیة الأبدیة وبأن النبوۃ باقیةٌ فی أولادہہ وبشروا أنە 
تعا لی مشتاق ال أُحبائه وأخلائ وبشروا لە بقدوم اآخٍص أولادٹ وأخص خلق اللہ من 
العرش ای الٹری محمد ےڈ وبشارۃ تہم بأولادہ من ال مرسلین نظام الرسالف ودوا م الشریعف 
ونشر ا حقیقة والسلامء منھم أخیار عن أھلیتھم لیله ورفع النکرۃ وتعریف امہذالارن 
بنعت زوال الخطرات والمعارضة وسلامھم ممزوجّ بسلام ا حبیب؛ وبدمة دنوہ من خلیله 
وسلام الخلیل إظھار السرور بالضیف وإکرامھم؛ وإظھارہ الہلیة من عرف سرہ سرھم؛ 
موافق سلامہ سلامھم: أي: هاھنا بیت کرامة وسلامة من العبوب؛ وما أطیب سلام ا حبیب 
عل او انا الا تال ایب ال یب | انی تار ایت للخرت ا زا کا 
بالوسائط: 
سلامعلى سلمی وإنشط دارما سلامعل أرض قدیم ہا العھذ 
سسلامٌع-ل جاراما بج سوارھا ‏ سسلائٌ حسزین رامسق شتقءة الصد 
سسلامعل تھا دائے)متوانسو سلائٌعل آرض إلیھاغا قصذد 
إذا نسزلت سلمی بسواد فمائھسا زال وسل.-سال وشىسحاہاورہ 
قال بعضھم: بشروا لإبراھیم بأن نسبة ا خلة ثابتة فإنہا لا تنقطع ۔ 
وقال بعضھم: بشروہ بإخراج محمد ٹچ من صلبہ وأنه خاتم الأنبیاء: وصاحب لواء 


وقال بعضھم: رسول ال خلیل إذا ورد فھو بشارگٌ فإذا أُڈٌی الرسالة قد تمت بە البشری 
خصوصًّا إذا اأدی من ا خلیل سلامّاء ألا تراہ کیف ذکر: قَالوا سَلَمًا 4 من ا خلیل؛ فقال: 
سلام من الخلیلء تم به ا مراد. 

قال ابن عطاء فی قوله:٭سَلمًا4: قال: سلام سلم لك رتبة الحخلة من الزلل؛ قال: 
سلام أي: ھذہ السلامة التي توجب لی السلام من السلام۔ 

قوله تعال: طفَمَا لَيثٗ ان جَاءَ بِجُل حَیینٍ4: اأخبر عن فتوتہ واکرام ضیفہ؛ ولکن 
فیه ما فیه من إشارة إلی قلبه المذبوح؛ وروحہ المجروح؛ ونفسه ا مبذولة بین یدي سلطان 

جبروتہ؛ وأنوار ملکوتہ: وسناء جمال وسر جلالہ وتلك جموعة نیران المحبة و مب 

الشوق: وحرقة العشق: لیسلبھا بیاسمین القرب؛ وورد الآأنس: ونسیم صباء الوصلة. 

وأيضا: تعریف أحوال اللائکة ھل جاءوا بالبأاس أم ذلك من لطیف صنیع الابناء 
وفیه إظھار اللعارضة والحفیة؛ لیعرف شأن ا حال: وإن کان خلقہ السخاء والکرم. 

قال بعضھم: من آداب الفتوۃ إذا ورد الضیف أن تبدا بالکرامة فی الإنزال؛ ٹم ثنیہ 
بالطعام: ٹم بالکلام. 

الا تری ال خلیل کیف بدا بالطعام بعد السلام؛ قال: طقَمَا لَيِےَ ان جَأءَ بِعِجّلٍ 

مر یسیو بر سور سر سی 

قوله تعلل: طفَکا رآ أَیْىِهم لا تس ل إِليَهِ تَحِرَهُم4: أنکر عل ترکھم استعمال 
خلقء ولکن ما عرف شأن ا حال الذي فیه إشارة عجیبة أي: لا تذبح عندنا عجلاً فإنًا لا 
نحتاج إلی العجلء ولیس للعجل مکان المحبةء ولکن اذبح لنا اإسماعیلء فان اللحبة والعشق 
مقتضیان قربان الوجود بین یدي المعشوق. 

حُکي عن أي ا حسن البوشنجي أنه قال: من دخل ھذہ الدویرۃ: ولم یبسط معنا نی 
کسیرة أو فیھا حضرء فقد جفانی غایة الجحفاء. 

وقال ابن جعفر: مَنْ امتنع عن تناول طعام الفقراء والفتیان فقد أظھر کبرہ. 

سے سو ہدش ووت 

بیو طوَأوْجس مم خیفَهب: خیفة إبراھیم من املائکة لیس من جھل بہم 
نیا رأی آثار بس قوم لوط من شمائلھم؛ وھناك متوقع الإنذار؛ لأن رہم جاء الرسول 
بالانذار: 


م۸ س ےت ا سے سد ا ساس تس ہے عرائس البیان فی حقائق القرآن / الجزء الٹانی 
لمأك غسضبان ولس بعسالم ‏ سلامٌ عل الدارین إِن کنت راضیّا 
وأيشا خاف على أخیہ لوط 8:29 ومؤمني قومہ: ٭قَالوا لا تحت إِتَاأُرسِلنا إلٰ قوْمٍ 
لُوطر )4 رفعوا الحجاب وتبینوا العتاب. 
قوله تعالل: ‏ حم الله وَبَرَكَتُەُ عَلَيكر ال البیت: رمة اللہ وقربة اللہ وبرکات 
الله أُنوار مشاھدۃ الل. 
وأَيضا: رمة اللہ نبوۃ اللہ وولایتہ وبرکات اللہ رسالة اللہ وخلافتہ وبقي ذلك نف 
أولادہ حتی خصّٔ باستجابة دعوته محمد تل وعل آلە وأھل بیتہ وأولادہ. 
ہووت مہ 


تر جو مت ہے وت 
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سے 
لہ رح 1۰ ا ا انل ح حر دوش 
۶ وَجَاء ند ال 


َء الیْڈریٰ مدان نی قزم لوط جچ إِنٗإِترحِم لَحلِمْأَرءٌ 


قال بعضھہم: برکات أھل البیت من دعوات الخلیل: ودعوات اللائكکة: وأمر النبی پل 
بالدعاء بە فی الصلوات فی قوله: کما بارکت على إبراھیم؛ فبارك علیناء فأنا من أُھل بیتہ 
وأولادہ: طإِندر یڈ جید4: محمود بحمدہ القدیم؛ حیث حدذّ نفسه مجید عظیم الشأن لا 
یناله عروض الفطن؛ ولا یدرکە بعد ا غمم ء فلما وصلت برکات الله إلیه وانفتحت لە أبواب 
الْكاشمٰة وأدرکە فیض البشارة خرج قلبه من غبار الامتحان: وانبسط مع الرمن بقوله: 
فَلَمًا ذّهَعَن إترہم اَلرَوَعٌ وَجَاءَتَهُالَبُذریٰ حُجَدلنا نی 777 ذھب عنه خوف 
البعدہ وجاءته بشری القرب؛ وذاق طعم الوڈ وسکر ا خلیل بوجہ الخلیل؛ وانبسط الخلیل إلی 
الخلیل وھکذا عادة السکاری إذا شربوا شراب الوصلة وسمعوا صلوات القربة بخرجون 
بنعت السکاری على بساط الانبساطء وی ذلك بحمل عنھم ما لا یحمل من غیرهھم من أھل 
اهیبة والاجلال: وانبساطہ إليه من موالید انبساطہه إلیھم. 
ألا تری کیف قال:٭جَأءَنّہ اَلَبّشَری). ثم قال: تلم گ۷؛ فالبشارة انبساط الله 
فانبسط بانہساط اش لکن انبساط ا حلیل لا یکون إلا رمة وشفقة علی خلقه وأولیاہه الا 
تری کیف قال: لَدِلَمَا فی قَوْمِ لوط 4: کان یسترحم ھمء ویسأل نجاۃ لوط وأھل بیتہء ما 


٤ 9‏ ئر 


فیه من الظرافة والسخاوة والفتوۃ وا مودۃ وا لم بم| وصفۂہ الل بقوله : إإِنَ إتراھم لحلم أوٴە 


۔ع 
میٹ ٭: ٦حليعٌ)‏ بأنه کان لا یدعو على قومہ؛ بل قالوا: من تَبعنی فَإنقہ می وَمَنْ 
صا فَإِكَ غَفُوڑ رُچیئەء وتاوہہ زفرۃ قلبہ مع غیرة عینہ من الشوق إلی جمال رہہ 
رھکذا وصف العاشقین: التاأوہ والزفرات؛ والشھقة: والغلبات: والصیحة والعبرات؛: 
اشْيبٌ؛ حیث أناب إ ی کنف قدمہ وقوام خطاب قدسہ وومجالس أنسه من رؤیة شواھد 
مکوته؛ حیث قال : ای بَریء يَمَا فُذْرِگونَ یی وَكهَتوَحُھی 4ء و جادلتہ کمال الانبساط 

سم وس ات پوس مو مرا 
وھو تعا ی بحب غضب العارفین: وتغبر المحبّین؛ و جادلة الصدیقین: وانبساط العاشقین 
حتی بحثھم علی ذلك: وی الحدیث ا مروي من النبي 8 أنە قال: کے تا 
حضرۃ یتذمر. فقلت لمبریل ٭: من ھذا؟ فقال: اُخوك موسی یتذمر على ربە تعالی. فقلت: 
وھر لە ذلك؟ فقال: بعرفه فیحتمل عنه۸( ألا تری کیف وصف اللہ انبساط کلیمە بقوله: 
٭ رن ہی إِلّ فِتتعقہ؛ ولا بجوز الانبساط إلا من کان عل وصفھم. 

قال بعضھم: : ذھب روع ما بجدہ نی نفسه من تنڑھھم عن طعامہء وعلم أہم اللائکة 
وجاءته البشری السلام من اللہ لا فزع من قضاء حق الضیفء ولقي البشری رجع إلی حد 
نشفقة على ا خلقء والمجادلة عنھم, طحُجَدِلَا فی وم لوط للرحة التي جبلە الله علیہء ثمٌ 
سور مو تو ود وھ ا 


ہ۔ے ھے 


٭ بما وصف خلیله من ضیق صدرہہ وا حیفة منھم بقولہ: وَلَمًا جَآَءَت رُسُلمَا لُوطا یی 
ہم وَصَاق یم دَرعًای احزن کو مھ مر می و کت 
”نہ مشفیّ حزیينٌَ کريمٌ علی الأضیاف بقوله : ولا غُژونِ فی ضیف ی ۹ء وحکمة إنشاد باب 
نغراسة عل إبراھیم ولوط أنہم| کانا فی محل البسط وحسن الرجاء من اللہ سبحانہ؛ ولا 
یتوقفان الباأس والعذاب على القومء فلا رأیا ملائکة اللہ م یعرفاھم باشتغالمم بمعھود حال 
لٔسطء ولطائف الرجاء والقربةء وإن کان سرہما لا یغیبان عن معرفتھم؛ ولکن عارضھما 
لتقدیر لإمضاء حکم اللہ علی قوم. 

قیل: إن إبراھیم کان صاحب النبوۃ وا حلة والرسالة؛ ولا بد أن تکون فراستہ أاصدق 
من فراسة کل أحیٍِء ولکنە نی ھذا ا حالة م یعرف اللائكکة لیعلم أن ا حق سبحانه إذا أراد 
مضاء حکم سذ علی من أراد عیون الفراسة کم سد فراسة النبي قق فی قصة الإفك إلی الوقت 
نذي أنزل بہ الوحيء والتبس ا حال على لوط ا9 إی أن ینزلە الأمر ولا أخذ تلاطم بحر 


.)١٦ /۳( رواہ الدیلمي فی الفردوس (۳/ ۱)]) وذکرہ ابن عجییبة نی البحر ا مدید‎ )١٦ 


۳٣‏ سس سے سس سم سے ہہ عرائس البیان فی حقائق القرآن / الجحزء الٹانی 
الامتحان لوط ت4 طلب قوةّ وركتًا شدیدًا لیدفع بہما قوم من ارتکاب المعصیة. 

قال سبحانه: طقال لَوَأنَ ی بَکُمْفُوه ار او إِیٰ کن شُدیدو* رأی نفسە نی منازل 
الابتلاء والامتحان: ورأی أبواب اللکاشفات والواردات والمشاہدات مسدودة: وم یر نفسه 
إلا ی محل ا لخوف؛: ورؤیة الکر وخشیة العظمة: : قال: لو أن لی نی هذہ الساعة انَصضَافا رصَفة 
القدرۃ والقدر الأزلیة کما کان حالی قبل ھذا الامتحان لرفعتکم عن الکفر والملعصیة. 

طاُوءَاویَ إلٰ کن شُدِیلر4 أي: لو کشف لی حاشیة من حواشی قوام العدم آوي ال 
ھناكء وأسترع من رؤیتکم و آنی من عال م اللکوت بیأسکم أو أُدعو لک آو کان لی لسان 
الربانی ال ر مان لیھتدوا إلی مواقع بالرشدہ وتعرفوا حقوق اللہ علیکم. 

قال ابن عطاء: یسیو سی 
تراہم أحرض عَن ھدآ إند قد جآء آ2 زَتكَ و ہج :ا تہ عَذَاث عَيرْمذود رق 
لہا حاوت و سل تا لو ظا ہم وَصَاقِمْذركً وَقَالَ مَىدَايَوم عَصِيب(ع) وا 
مه عون یه ین قَتَل گائُو يحملُونَ اسیا قَال يَقَوْمِ مَتَْلَاء بَتاتی هن أظھَرُ 
لُگ تا تقُوأالل ولا غلژون فی َیْفِیَ لیس منگڑز سا کا یڈ وچ قَالوا لق عَاتكَنَ 
و رر ہیں ُوةَاوْه او إِل رکم 
قببد وچ فلر بر لوا يك ار ہے ال و 
یهت نَم أَحَد إِلَا اَتَِأَتَكَ إِنَه مُصِیۂا مَا أَصَاتهم إِنَ مَوْعِدَهُمُا تم اليْسٌ 
لسُیخُ بقریب(60) 4 

وہ تق (قالرا وط نَا زم رك لن یلوا ِْكَف, وہہ 
بل ولا يلكهتمعحُمْاَحَد / انت ر 0ساف اِاَمَعدَی سے 
لیس اَلصُيحُ بقریپ4. 

7 "0 
علم الغیب ہا أنتم صائرون إليه من سعادة آو شقاوۃ فلےّا تم الأمر وعرف ا حال: کشف 
لملائکة لە حال القوم ووعدوا ھلاك القوم وقت الصبح بقوله: طإِنَ مَوْعِدَهُمُ اَلصٔیْح 
لیس اَلضٔیّحُ بقریب*: کأنہ تسارع إل مکان التخلص من بین الضلال: وأراد أن یرجع لی 
قرب اللہ ومشاھدته وتسریح من رؤیة الأضداد؛ لأن رؤیة الأضداد می الروحء کأنه قال: لو 
أن بکم قوۃ أآزلیة أهلكُتْكم؛ وآوي إپی رکن شدید إلیٰ حضرة الملکوت مجالس ا جبروت: 


-۰ 


٣۱ 
وأاستریح من صحبتکم: ورؤیة معصیتکم ء فأنتظر بعد ذلك ما وعدوہہ: قیل لە: الیسںَ‎ 
لصٔبْمُ بقریب۲"4.‎ 
ما أشد عیى العارفین انتظار واردات الغیبء وطلوع ضع الملشاهدة وانفلاق شرق‎ 

نعنایةء وإشراق ٹ شمس ا کاشفٰةا دنا وصال ا حبیب: واقتربا واطربا للوصال وأطربا. 

مکی من السری اه ال فو ا ا کول ا مظان 

طفْلمَا جَاءَ أَتژنَا جَعلَا عَليَھَا سَافَْھَ َأمطْرنَا عَلَيھَا حِجَارَة يُن یی لمعو 
يہ ُمَوَمَڈعِند زنلک وَمَاهِیَ ء بی اَلطَلِییب بَیییر 4)2 . 

قوله تعال: طفَنَمًا جَآء ا ڑکا جَعَلتَا عَليَهَا سَاوِلَھا4: إذا طاب عیش العارفین 
بجمال معروفھم؛ وسکنوا بمواساةۃ لطائف قربە؛ واستأنسوا بنرجس مودتہ؛ وورد وصلته 
ویسمین نور صحبتہ؛ واطمانوا فی مکانات کشوف غرائب اللك والملکوت؛ وأمنوا من 
ببات الامتحانء ھاج غیرة القدم علیھم وأقلعھم طوارقات القھں وألقتھم إل منازل 
امتحانہ وجعلت أعالی قلوبہم وأحواہم أسافل نفوسھم وشھواتہاء حتی یعرفوا أن ساحة 
نکبریاء منڑھةُ عن الأنس والوحشة والوجود والعدمء وا مریدون إذا استکبروا عل اللشایخ 
یقنب اللہ مواجیدھم بطر النفوس وجاہدتہم اتباع شھواتہمء الویل لن کان ھکذا اللسلم 
عیھم اأحجار البعدء نعوذ باللہ منھاء وسماتہا تواتر العصیانء والخروج على أطیار بساتین 
نرحمان: وھذا جزاء من خرج على سادتہ ومشایٹہ: قال اللہ: ٭ّوَمَا ھی یی الظطلیت 
بّعید؟ أي: ما ھذا ا حجاب والبعد من التارکین السنة وا متابعة ببعید. 

قال بعضھم: ما أدرکھم ا حکم السابق ال حاري فی الأزل علیھم قلبنا علیھم أرضھم کما 
حکمنا علیھم بتقلیب قلوہہم: وصرفھم عن طریق ا حق وسبل الرشاد. 

وقال محمد بن الفضل: ما آصاب قوم لوط ما أصاہہم إلا بالتھاون بالأمر؛ وقلة 
سبالاۃ: وارتکاب امحار م بالتاوبلا بلات. 

قال الله: طوَمَا هی مِّ اَلظٔلِمِیب بِبَعید4 أی: مال ئن ملا عفان 
تخطي الشرعء والتھاون بالأمر؛ وارتکاب ا مناھي بالتأویلات ببعید!' 


<) إنہا جعل میقات ھلاکھم الصبح لأنه وقت الدعة والراحة فیکون حلول العذاب حینثذ حلول العذاب 
میں وہ ےو سی یہت 

>) ئی قوله سبحانہ: ان ئُم ايهِمْ عَلَابٌ عَيْث مرو دلالة عل أن القضاء ء ارم لا بر وھو القضاء 
الغر العلّق: وإليه الاشارۃ بفولە تعا لی أیشّا: ولا يَرَالُونَ ُقَايلَوتكُم حَتّی یَرُدُوكُمْ عَن دیيکُمْ إ 


٣۲‏ سس سح ات سے سا تس ہے عرائس البیان فی حقائق القرآن / ا جزء الٹانِ 


رہ بسے۔ 


(وإِلی مَدینَأَحَاهُو شیب قال يَىم َو آعبُڈوا ما لم مَنْإلَو عَيه وَلَتَقَسُوا 
الال وَآلَمََانٌ ا 0802 َزن أَحَاثعَلََُمْ عَذَاب بز رو حدم 
فو درا المخٔبال والمزات بالغعشط وَلانَ نوا الا اما ءَهَمْ وَلا تر غوا 


آَلأَرَضمُفَيدِينَ 62 بَقبّت سج سر َمَاأَنَأعَلَكُم فیظ 
نالر رهْعيْےِ أَصَلرنک تَأمزل ان مز ما حبذ :1باؤکا زان تَعَل ‏ أُمُولِنَ ما 
موا إئلک لا نت اَلَحَليم اَلرِّيد (ي4. 


قوله تعا ی: 0 يَ أَرىسٔم مَيَِان أحَافعَلََكُم4: أآراد خیر الدنیا الذي هو حل 
الاستدراج والامتحانء ان رای خیر الآخرۃ ما خاف علیھم وأھل المعرفة إذ رأوا أنفسھم 
نی أعالی الدرجات وا مقامات والاستقامة زاد مم خوفًا؛ لأنہم عرفوا اللہ بغیرۃ القدمء ولا 
یستقیم بإزاء غیرتہ الحدثانء ألا تری إلی قوله ڈ: ١‏ أنا أعرفکم بالل وأخوفکم منہا(“ 

قال بعضھم: أقرب حال إپی الاستدراج أیام الأمن والدعةء وتواتر النعم عليك: 
وترادف ا لحخبرات عندك۔ 

الا تری اللہ حاکیّا عن بعض آنیائہ لمتہ: طإن أُرلکٔم ٭ِبر وَإِي 

1 قو 

تقصی رکم نی شکر النعمة. 

قوله تعالی: طبَفيّے اَل خَِرلَكُمْ إِن صَتُم مُومِيٍینَ4: بقیة اللہ وقریتہ ووصالہ وما 
اخر لأولیائہ من الکرامات السنیة والدرجات الرفیعة۔ 


قال بعضھم: ما لاخر الله لکم من کراماتہ خر ما تسألونہ فیە. 


اسْمَطَاغُو اچ [البقرۃ:۷١۲]؛‏ فإن مفھومه أنہم لا یستطیعون أن بُردُوا ا لخلصین الراسخین عن دینھم؛ 
وإِن رکبوا نی ذلك؛ تَتُنْ کل صعبِ وذلول؛ ا إِن الله کتب نی حقھم السعادة فلا یتب بحال من 
الأحوالء وأمًا القضاء ا لمعلّق فبخلاف ذلك؛ وتحقیقہ أن کلاً من السعادة والشقاوۃ؛ إِنّا أصلیة أو 
عارضةة فالأصلیة لا بُعارضھا عارض: وإن عارضھاء فا مال إلی السعادةۃ والشقاوۃ؛ لأن الأبد مرآة 
الأازلء فلا تزال صورۃ الأآزل منعکسة فی مرآة الأبد فالمؤمن الأصل لا یضرٌّہ الکفر العارضی فإنه 
مکتوب نی علم اللہ أنە مؤمنە وکذا نی بطن الأم؛ فإن بطن الأم ناظرة إلل علم اللہ فھما لوحان 
متوافقان وکونە مکتوبًا فی اللوح المحفوظ: إِنه کافر لا یضرٌہ؛ لأنه لوح المحو والإثبات۔ 
)١(‏ ذکرہ الحسیني فی البیان والتعریف (۱/ .)۲۹٢‏ 


5 ۔۔- 4 

+ َال بَهَوِ أَرَمَيَكُز ِن کٹ عَل َو ین ری وَررقی مت رِزقًا عَسَكَا وَما ارہ یڈ ان 
حَالَِكُمإِل ما حم عَنڈإِن ری إِ الإ صن مَاامطَمتوَمَاتَڑهیی ( اڈ 
آأسا 


کی تر یَقَوْم لا خِرمَتَكُم ‏ شِقاق ان يُصِمبَُم يْقلْ مَاَأصَا 
َو ٍٍُ أوقوَْ ھُود أَوَقَوْمَ صَلح وم قَوم لوط یکم ببَعمبر0 وَأَمَتَغْفرُوا بے 
نے نوا لے تو نیڈ فوع ). 

قوله تعلل: هوَمَا اید أن أَحَلِفَكُم إِلٰ مَآ أَنْھ>َى عَتہ: لیس للصادقین مع 
خلق معاداۃ بسبب من أسباب الدنیاء إتّا اأبغضھم وخالفھم حین یترکون متابعة السنة وما 
یعطونہم: إلا بعد ترکھم ھوی نفوسھم؛ ولا ینصحھم إلا شفقة عليیھم. 

وتصدیق الایة قوله: طإِن أَريد إِلَا الإصَلَحَ مَا اَسْتَطَعبُ 4 اي: ما کان نی عقلی 
ونیتي من قوة اللہ أرید بہا إصلاحکم: ولکن افدایة والتوفیق لیست معي؛: ولا أطیق أن 
قذکم ما جری علیکم نی الأزل ماد توَفیقی إِلّا بآلهک آ يٍ: : اصطفائیتي بالنبوة والولایة 
باختیار الله نی الأآزل: لعليه توَکلتٗ ۹: أسکن بە لا لغیرہہ واثق بە فیم| وعد لی؛ ٭إوَإلَيهِ 
نیب ٭4: چ: آرجع إليه بنعت شوقي إلی لقائه. 

َ . َ‌ .- 7 و ک س ہج ڈْج- ف کا و نی ۰ 

قیل فی قوله: إِن آریڈ إِلا الاصّلنح مَا اَستَطعت 4 أي: مرادي صلاحکم أن 
یساعدکم التوفیق؛ ولا أستطیع أنا ذلك لکم إلا بمؤنتي من الله لی عليه. 

قال النھرجوري: التوفیق حسن عنایته من ا حق سبق إلی العبد لیس لە فیه سببّء ولا 
منه لە طلبٌٗ. 

قال الحنید: التوکل ألا یظھر فیك انزعاجج إلی الأسباب مع شدۃ الفاقة ولا یزول عن 
حقیقة السکون ا پی ا حق مع وقوفك علیھا. 

قوله تعالل: لوَاَسْتَغفرُوا مم کم تو ٗ تف جم وَدُودٌ أي 
و ہو و وس ہووت 

طثُمٌ تُوبُوا إِلَيهک اي: تبرءوا من حولکم وقونکم؛ فإذا تیقنتم ذلك وخرجتم من 
7 وجودکم یلبسکم ري لباس معرفتہ؛ لآنہ رحيمٌ بعارفیه ویلقی حلاوۃ ؛ فإنه ودوڈ 
أھل ودہ۔ 

وقال محمد بن فضل: من مٰ یکن میراٹ استغفارہ بصحیح توبٹه کان کاذیًا فی 


٤‏ سست ات سس سس سس سے سے ےہ عرائس البیان نی حقائق القرآن / 0ص 


سرت وَتعتلركک عَن اَلَمَحیض قُل مُوَادًی فَاغترلرا ايْسَاء َ ۰80 
تقَربٔوهن حَیٰ يَطَهَرنَ 7ن فو انم رز ینم ال زا 7ک موی 
وَكِب اَلَمْتَطيري 4 [البقرۃ زیت ہے سس دو سح 
توبتہ؛ لأن اللہ تعا ی یقول: طوَأَسَتَغْفرُوا رٌَ عم کم نووا( ۰ ویقول: ۶ إِنَ 2 
آلقَوَبِین 4. 

وقال أبو عثمان: الودود الذي تودّد إليك بالنعم قدیٌا وجدیدًا من غیر استحقاقی ولا 
وجوب. 

قَالوابَۂُ مب مَا تَققَۂ کا ینا تَهُول وَإنَّالَركك تا سَعِمفًا وَلولا رَهْطكَ 
رَحَعَك تا أث لت ربچ قال مَفزہأزضطی َعزعَلْحغُ بن لہ ذو 

َرَأءَكُمْ ظِهَرِیًا اث زی بما تعن غِط وچ وَیَقَوم اغمارا عَل ایس إ 

ج._۔ تت ےے کے تقبُا إِی معحم 

قیثٹّ وع وَنَمَا عا اک کی کے روز اھ يخو يك وَأَحَذُت ان 
گٹرا لخد مبخران درِز جَت ٤ہ‏ لدیشزایبا الا بُْدَالْمَدَینَ 
كُمَابَيدٹ نود ي4 

قوله تعالی: لوَإِنَا لرَلكَ فِيکا صَعِیفًا4 أی: مستوحمًا ما نحن فیە؛ مستأَنسَا ہم| آنت 
فیە وأيفُْا: ضعيفًا فیما تذٌعی من الرسالة والمعجزۃة:؛ وما تدّعی من القربة والمشاعدة فانك 
أضعف الضعفاء کیف تقدر أن تخبر عم| م یعرفہ وما لا یلیق بعقول ا خلائق 

قال الترمذی: مھجور فیما بینناء لا تعاشر؛ ولا تعاسر. 

سر مور یں سی 

وو وَلَفَذ أدمَلنا مُومیٰ رانا ومُلطن مین 2ق فغزت 
أَت فرْعَونٌ وَمَاتزفِژزغَؤرک برشیلر () يَقَدُمُ قَوْمَدُريَ یوّم سای وَیٹس 
آلرنڈ آلنوزرڈچ وانیثراق َو لعتة وم الو بن اَلرْفْد المَرنرۂ رو ذَٗلِكَ 
من أَثَاہ القریٰ نَقَطه عَلیلک ما قا وَحَصِیڈ وچ وَمَا طلَمنهُمْ رو موا 
أىهَمْ فَمَاُغَت عم َالِهَہُمالِی یدَعُون ین دُون آله بن عَیِٰلمَا جَآء رك وت 
زافرهٔ عَونَتي ب0 رکذ بد آخذ وكدةَاأحٌ الکری زم شڈ ذاختایۃ 
شَدِيدؤ إِن ید لِكَلأَكُلَمَن خَا فَعَدَ اب اليْجرَة ذلِكيَومُممْمُوعٍّلَهالنَا سْوَذَلِكَ 


فَأتْبعُوَا 


یرہ منْھُو د0 وَمَا تُؤِحْرَه لا لجَلِمُحدود0 َومَبَاتِل تَکُلم نشی الا بإذنِْے 
دنھد شَوَسَعمڈ 3چ فَأما الذِين ٠‏ عَقُوقِی ار مم فِہَا زم َحْييیْ(ع خلت 
فا ماذام مت اَمَو وََأرضْإِلَّا مَا مَاء رك إِ رَبَك فعَالٌلِمَا ريد (4)2 

قوله تعلل: طوَلَقَّد أَرَسَلکا مُوسّیٰ بَايَتا وَسُلطنٍ مُبین4: الّبات قدرتہ عل 
لإخبار عم|ا وجد من أنوار جلال وحقائق حضرتہ؛ ونشر فضائل معارفہ وکواشفہ: 
والسلطان امبین ما ظھر من وجھه من سطوع نور الأزلیةہ وآأثار الحبة التي قال: طوَألْقَيتُ 

قال ا عطاء: الایات هي القوة عند خاطبة ا حق؛ وسماع کلامہ؛ والسلطان هو 
لانبساط فی سؤال الرؤیة. 

قال جعفر: الآیات هي التواضع عند أولیاء اللہ والسلطان التکبر علىی أعداء الل. 

وقال بعضهھم: الآیات حبةٌ فی قلوب خلقہء والسلطان ھییتھم لە محبة فی هیبة. 

قوله تعال: طوكدٌالِلک اخ رَيِك إِذََأَحَدَ اَلْفْریٰ ھی ظَمَة إِنٌ أَحْدَه لی 
شید 4: عہدیڈڈ لأھل الغفلة نی النعمة الڈین شغلتھم النعمة عن رژیة المنعم. 

قال أبو بکر الوزّاق: إذا سخط الل على قوم آکثر علیھم نعمة وأنساھم شکرہہ ونزع 
عن قلوبہم التوفیق؛ وتراھم سدیٗ حتی أغمروا نی اللعاصی: واستوجبوا أخذہہ أخذھم عل 

قال اللہ تعالی: ط٥َ'لِكَ‏ يَوْمّحمُومٍلهاَلنَاسُ وَد'لِكَ يَومٍمُغَهُوتٌہ: ذلك الیوم بجمع 
نعارفون موقف رژیة ال جلالء وشھودھم مشامد الکبریاء والعظمة: ویجمع المحبون ما 
قمت مشاہدة ا مال وشھودھم لقاء البقاء: ویجمع الموجدون لرؤیة القدم وشھود الأزل 
وھم صبّار لا یزالون عن طوارق القدرة وسطوۃ العظمة؛ لأنہم نی الدنیا أعل جمع وأمل 
شھود۔ 

قال أبو سعید الحخزاز: و یو بن پھر یو لیئر سور سی و بے 
لقامء ومن کان فی کشف ا مشاہدة م یتعجب من شھود ذلك الیوم؛ لأنه کان مکشوقًا له عن 
خلف نلاس آرل: لكَ یم مو عٌٍلَهْاَلنَاسْ وَدَلِكَيَوْمٌ تُفْھُودٌ4. 

وقال یحيي بن معاذ: الأیام منھا یوم مفقود ویوم مشھود ویوم مورود وبوم 
موجودہ ویوم حدود فالیوم الفقود: أمیك؛ فإنك على ما فرطت فیه؛ والیوم اللشھود یومك 
فتزوّد منه ما استطعت: والیوم امورود: لا تدري هو لك أم أنت لە لعله لیس من أیامك: 


ہیں سے سے لد لہ لد لام سے لہ لے ا دہع دع لد لے سے سے سے اع شا عرائس البیان فی حقائق القرآن / الجزء الثانِ 
وھو غدك فلا تشغل بہ ولا تہتم لہ والیوم الموعود: فاجعله من بالكء واذکرہ علی کل 
أحوالكء واعمل لە فإنه آخر أیامك؛ ویوم ممدود: یوم یقوم الناس لرب العا مین؛ فانظر 
لنفسك لوقوف ذلك. 

ظخلدذیں فا ما دَامّتِ السمَوَے وَلأرّض إِلّا 00 إِنَ رََكَ فَعَالٗ 
ما يُریڈ4 وجواب السؤال قوله تعال: طحُدلریے فیا مَا دَامّتِاَلسمَوَاتٗ وَلْأرْضُ 
ِ مَا شَاء رَبِلفَکی ویرجی من کرم اللہ ولطفه أن الکفار إذا حشروا یدخلھم النار بلا 
حساب: ثم محشر الؤمنون إلی عند ا میزانء وتبڈّل الأرض؛ ویقلع السماء من البین؛ وبحاسب 
الؤمنون حسابًا یسیراء وھو قادر ان بحاسبھم بلحظةء فإذا أراد أن یدخلھم الججنة مخرج الکفار 
من النارہ ویلقھم فی بحر ا حیوانء ویدخلھم مع ا مؤمنون نی ال جنان؛ لأنہ تعالی وعد أَئٌہم فی 
النار ما دامت السماوات والأرض؛ فإذا زالت السماء والأرض کملت الحجةہ وھذا ٹي٤ٌ‏ 
مرجوٌّ لیس بمعتقد أھل السنة. 

ومعنی قولہ: ٭ إِلٗا ما شَاءرَلكَ ٭ إلا من آمن بقلبه قبل معانیة الآخرة بلهفة وم 
یطّلع عليه أحدٌ غیر اللہ فإن دخله وورد على الصراط کالملؤمن یکون کذلك إِن شاء الل؛ فإنه 
تعالی مستنِ عن عذاب الکافرین؛ کیا یستغني عن إیمان المؤمنین وطاعتھم: وإیش یضر بە ان 
یدخل الکفًار فی الجنة وساحة کبریائه منزّھةًٗ عن خلل ا حدثان وإذا آنشر بساط الکرم یدخل 
الأڈولون والآخرون والمؤمنون والکافرون فی حاشیة من حواشی فناط رغتف وم ادف 
فیما وعد وأعدواء وإنم| العلم عند الله. 

وتاکید ما ذکرنا قول أبي مجلز: هو جزاژھم إلا أن یشاء ربك یتجاوز عنھم فلا 
یدخلھم النار. 

وقال ابن مسعود: لیأتین علىل جھنم زمان تحة تحقق أبواہہا لیس فیھا أحدٌ وذلك بعدما 
یلبٹون فیھا أحقابًا. 

وقال الشعبي: جھنم أسرع الدارین عمرانًا أسرعھما خرابًا. 

وتصدیق ھذہ الأقوال قولہ تعالی: ٭إِنَ رك فَعَالَ لّمَا بُريدن؛ وإِن هذا ما یید إِن 
شاء اللہ. 

(٭ وأَمٌا اَأذِینَ مُمدُوا قَفی اإنَةِ حَلیِيینَ فِہا مَا امت امو ث وَالْأَرس لا مَا 
مك عَطا ای ہے سد سا ہہ ہس 


حصسوقظھ ہہ و 72 


کر رو سی 


لَحِِتَبَ فَخلف فی ول کِمَةٌ سبقّتَ بِن ريِكَ لَفِّیَ عم ونم لی خَليمَنهُ 
یب( زا هُلأ لن لِم رَكَأَعَمَلہْرَ لہ بِمَايَعْمَلون یم 0چ فَاحتَق گنا 
ٴٰرتَ وَمَن تاب مَعَك وَلَّ تَطَقَوا نہ بِمَا تَحْمَلُوت بَصِی ر0 وَلا ترکٹوا إلی الین 
طَْلَمُوا فَتَمَمَکُمُ الَاز ےھ بن أزتاۃ کڈ ا توب وہ زأدر 
'َعْلوٰہ طِرَ الا وَزُلَفَا ءَ و الن إِنٌ الَسَتتِ يُذهِنَ [9 ذَلكَ ذِگریٰ 
کر وع ضرف ال بضغ أجرَالَشُخسیین دج فَلوا ان من الُْونِ بن 
َبلِکُمَ ےرت 
دی طلَموا مَاأَنُِوا فیم و گائوا جربیے )6 وَمَا صَانَ بلک لِبُھلا الْفَریٰ 
لم وَأهْْهَ لوت چ) وَلا رك ثِكَ مل الس 92 وَلَّا یَرَالونَ 
لفیت دیج لا من جع رك وَدَالِكَعَلَفَمد ون تَمّتَکلمَهرَيِكَ لَأمَلَأنَ جَھتْم مِنَ 
لہ لَحِنَدَوَلنًاس أُہعینَ 4. 

قوله تعالل: طوََمًا اَلَذِينَ سُجِدُوا فّغفی اَل 4: الذین سبقت م فی الأزل العبادة 
الکبری؛ وہي التوحید والمعرفة علی قواصیر النور علی رفارف ا جنان تحت سرادق العرش 

لیے فیا مَا دَامّتِ اَلممَوَےٗ وَالْأزض٭4: سماء الجنة وأرضھاء سماڑھا 
العرش: وأرضھا الدر ومکة البیضاء من مسك أذفر. 

لا مَا شَاءَ رَيكَ: وقع المشیئة علی العارفین والمحبین والمشتاقین؛ فإنہم بجتازون 
عى ال جنان: ویدخلون نی أنوار حبال ال رمن آبد الآبدین۔ 

قولہ تعال: وَأمًا اذِینَ سُعڈُوا فْغی ا و حَلِیِِینَ فِہا مَا دَامت اَلمُمَوَتُ 
وَاَلْأرْضإِلا مَا شَآءَ رك عَطاءٗ غَيرَحَِدُوذٍ4؛ قال اللہ تعالل: لعَطَٔاء عَيرَعَدُوذٍھ'''. 

وقال أيضا: نی فاکھة أمل الجنة نی أھل الجنة لا مَقَطُوعَوْوَلَا صَنُوعَم. 

وقال ابن عطاء: إِلّا ما شاء ربك من الزوائد لأھل ا جنة من الثواب: ومن الزوائد 
لڈھل النار من العقاب. 


)١(‏ الاشارۃة: السعادة عیى قسمین: سعادۃ الظاھر وسعادۃ الباطن. والشقاوۃ کذلك. أما سعادة الظاھر ففی 
الدنیا بالراحة من التعبء وئی الآخرة بالنجاۃ من العذاب؛ وأما سعادة الباطن ففي الدنیا براحة القلب 
من کد المموم والأحزانء والیقین والاطمثنان فی حضرۃ الشھود والعیان؛ وی الآخرۃ بدوام النظر نی 
مقعد صدق عند مليیك مقتدر. وشقاوۃ الظاھر باتصال الکد والتعب. البحر ا مدید (۳/ .)۷٥‏ 


۸ك --۔صت تس سے سد عرائس البیان فی حقائق القرآن / الجحزء الٹانی 

وقال ال جنید: الشقي من خُرِم ال رحمةء والسعید من رُزْقھا. 

وقال إبراھیم ا خوٌاص: الشقی من اعتمد تدہیرہ وقوتہ والسعید من فوّض أمرہ إلل 
رب والسعید الذي ساعدہ التوفیق الأزل فی کل ما یرید من ا مقامات؛ وتسھیل الطاعات: 
والشقي میت القلب عن مورد تجلی رؤیة الرب. 

قوله تعلل: طفَأَشَتَقم كمَآ أَيرك6 : امر اللہ سبحانہ نبیە 8ڈ نی معھد الأزل أَنْ یقوم 
بتحمل أمانة علوم کنوز القدم؛ وما یتعلق بہا من کشوف أنوار صفاته وذاتہ إلی الأبد وذلك 
بعد ان کساہ کسوۃ الربوبیة وقدرۃ الأزلیة فذکرہ عھدہ الأول بعد کونە متحلیّا ہأنوار التأیید 
والعنایةء وقیامہ بأداء حقوق الرسالة والنبوۃ فآن الآن أوان الامتحان؛ حیث زَینتٌ الدنیا 
بأحسن زینتھا لك وأآجریت الطبیعة فيیك وأن یستقیم أصحابك وأمتك نی حمل ما تخبرھم 
من أحوالك معي؛ وأحوا مم وکراماتہم بین یديٗ؛ فإن بجلالی وقدري أکشف أسراري لك 
ولأمتك من أھل ا حقائق ما لا یطیق باإزائھا السماوات والأرض؛ فاستقم بما یلیق برسالتك. 

طإوَمَن تّابَ مَعَكَ 4 من أمتك ہما یلیق بولایتھم: ولیس للاستقامة حذّ؛ لأنہا مقاماتٌ 
وحالاتٌ ومعارف وکواشفُ وتوحیڈ ویقینٌ وصدقٌ وإخلاصٔ وآدابٌ وخطابٌ: وی کل 
روید ہو سو و وت جو مت 
یرد عليه من الامتحان والبلیات صار موصوفًا بالاستقامة ومن یطیق أن یقوم بازاٹھا 
مستقیّاء ولا یثبت علىی صفوان القدم آثار أھل العدم من جعله اللہ مستقیٌا بتأییدہ صا 

مستقیّاء اللخصوص نف ذلك محمد تڈ لذلك قال ڈ: ایر ارول غضر(١‏ طاقلت 
عليه أثفال الاستقامة علل تتابع کشوف الأزلیات وأسرار الأبدیات قال: اشیّتني هود)'''. 

وقال ابن عطاء: إنما ینال الاستقامة مة علی حسب ما آکرم بە من نور السر. 

وقال بعضھم: من یطیق مثل هذہ الملخاطبة بالاستقامة إلا من اد من المشاهمدات 
القویةء والأآنوار البینةء والآثار الصادقة. 

ٹم عصم بالتثبیت: فوَلَوْلا ان تبتْتَكَه ثم مُفظ نی وقت المشامدق ومشاٹھة 
ا خطاب؛ وھو المزین بمقام القرب والمخاطب فی بساط الأنس محمد قل: بعد ذلك خوطب 
بتولہ:طفَاَسَتَقَمْ كَمَآَأيِركَ٤‏ : ولولا ھذہ القدمات لائفسخ دون ھذا الخطاب. 

ألا تراہ کیف یقول للاأمة: ۸(استقیموا ولن تحصوا؛'' أي: لا تطیقوا الاستقامة التي 
)١(‏ رواہ ابن ماجه (۱۰۱/۱))ء وأحد .)۲۷٦/٥(‏ 


۔)٦٥٤‎ /٥( رواہ الترمذي‎ )٢( 
تقدم تخریجە۔‎ )۳( 


وقال جعفر الصادق فی قوله: فَأَسَتَقمكُمَآ أَيرتَ 4: افتقر إل اللہ بصحة العزم۔ 

قال الشیخ أبو عبد الرمن: سمعت آبا عليْ الشون یقول: رأیت النبي 8 نی ا لمنام؛ 
فقلت لە: روي عنك أُنك قلت: ۷ شیبتني ھودا''' فقال: نعم؛ فقلت لە: ما الذي شیبك منە 
قصص الأنبیاء وھلاك الأمم؟ فقال: لاء ولکن قوله: ونَأَسَتَقمكمَا أَيرت4. 

وقال جعفر الصادق: منھم من استقام عى توحیدہ؛ ومنھم من استقام علی إیمانہ: 
ومنھم من استقام علىی إسلامہ؛ ومنھم من استقام علی معرفتہ: ومنھم من استقام عل عظمته 
ومنھم من استقام علىی ا حمد والثناء ومنھم من استقام علىی الکرم والوفاء ومنھم من استقام 
على الخوف والرجاء: ومنھم من استقام باللہ لا شیء سواہ. 

وقال بعضھم: من استقام بالحق لا یعوج؛ ومن استقام بباطلِ فھو غیر مستقیم؛ لان 
الاستقامة لا تکون إلا با حقیقة. 

وقال بعضھم: الاستقامة لا تکون إِلا باتباع السنة . 

وقال ا حریري: الاستقامة فی النعمة للعوامء والاستقامة فی البلاء استقامة للخواص. 

وقال ال جنید: الاستقامة مع ال خوف والرجاء حال العاہدینء والاستقامة مع الھیبة 
وا حیاء حال ا مقربین: والاستقامة مع الغیبة عن رژیة الاستقامة حال العارفین۔ 

وقال الأستاذ: بجتمل أن تکون السنن فی الاستقامة سنن الطلب؛ أي: سل من اللہ 
اللإقامة على ا حق. 

ویّقال المستقیم: من لا ینصرف عن طریق الله ما م یصل إلی الله یصل سیرہ بسراہ. 

قوله تعلل: طوَلَّا تَرکُنُوا إِلی الذِينَ طَلَمُوا فَمَكُمُ اَلنَار* أي: لا تقتدوا بالمرائین 
والجاہلین وقرناء السوء فتمسکم نبران البعد وحب ال جحاہ والریاسة؛ وتلحقکم نار البدعة 
والضلالة. 

وأیضا: لا تسکنوا إلی نفوسکم المظلمة بجھلھا حقوق الله سبحانه. 

قال الكِتّانی: من لم یتأدب حکیم أو إمام یکون بطالاً أبدّاء قال الش: طوَلَا تَرکتُوَا إِلی 
آَذِینَ طَلَمُوا فَمَمَمَكُمْ النَا4. 

وقال سھل: لا تعتمدوا نی دینکم إلا السني۔ 

وقال مدون القصّار: لا تصاحب الأشرار؛ فإن ذلك بحرمکم الأخیار. 


) تقدم تخریجه. 


٤‏ لات ات سس سس ات سے ۔۔۔ ہے راٹس البیان ئی حقائق القرآن / ا جزء الٹانی 


وقال علی بن موسی الرضا عن أبیه عن جعفر قال: لا ترکنوا إلی نفوسکم؛ فإنہا 

کرو نم وت 

و تعالی: طوأفر الصّلوٰة طرفی اجار وَژلَمَا ءُ و ال ِنْ ٤‏ لت يْدْهِيْنَ 
الكیْقاتِ ذلكَ ذِکریٰ للڈکریںت٭ : إِن اللہ سبحانه حفظ الأوقات على أمل المشامدات 
واللحاضرات: ووسمھا بوظائف الطاعات هُم لیصلوا بالمجالسات والمحاضرات وا لمراقبات 
والطاعات إلی معالی الدرجات والقربات؛ لن من حضر بقلبہ وروحه وعقله مجالس الذکر 
والمراقبة یصل سرہ إلی رؤیة اللشاھدۃ أحد طرفی النھار؛ لأن کثرۃ الفترۃ والزلة والغفلة یکون 
بالٹھار حتی یکونا ذاهبین ہما جری بینھم| من الغفلات ہما فیھا من صفاء الأذکار وجولان 
الأفکار وأخذ طرفًا من اللیلء وھو أوهما لبقاء صفاء الوقت؛ وحلاوۃ الذکر والطاعة 
وحرقة الوجدہ ولھب القلبء ولذۃ الأنس إلی الٹھارء ولا یترك صاحبھا عاقلاّء وإِنْ کان 
نائاء فإذا وصل أوقات اللیل بأوقات الٹھار ووصل أوقات النھار بأوقات اللیل بنعت عد 
الأنفاسء ونفي خواطر الوساوس؛ تذھب آنوارھا غبار ا خطرات؛ وظلمة المعارضات: 
وھیجان الطبیعیات البشریات؛ کما قال تعال: طإِنٌ انت يُذْهِيْنَ السَیّّات*: إِنٗ 
حسنات أنوار اللشاهدات تذھب سیئات ال معارضات: وتذھب حسنات کشف ال مال سیثات 
ا حیالء وتذھب حسنات التوحید وا لمعرفة والفھم سیئثات الظن والوھم؛ ولا یعرف ما 
وصفنا إلا أُھل الذکر من ا مریدینء وأھل ا مراقبة من المحبّین: وأھل الرعایة من العارفین: کما 
قال تعال: ظ٥‏ لِكَ ذِکرّیٰ لِلذ'کریںے ×۴. 

قال أبو عثمان: الأوقات رالاغات جُعلت علامات الأذکار أوقانًا للتِقظ والاعتبا 
فمن مرت عليه أحواله وأوقاتہ وساعاتہ فی غفلةء فلیتیقن ہموت القلب! لأنه مطالبٌ نی کل 
وقت من أوقاتهہ إما بفریضة أو سنة أو اُدب. 

قال الواسطي: أنوار الطاعات تذھب بظلم ا معاصيی. 

قال بعضھم: رؤیة الفضل تسقط عن العبد رؤیة العمل۔ 

قال أبو عثمان: حسن الظن با خلق یذھب بالآمنة والغیبة ویورٹ الشفقة والنصیحة 
والرمةءوذلك موعظّ من یوفق لە ویڑھل۔ 

وقال جیي بن معاذ: إِنٌ اللہ لم یرض للمؤمن بالذنب حتی سترء وم یرض بالستر حتی 
غفرہ وم یرض بالغفران حتی بدل وم یرض بالتبدل حتی أجرہ علیھاء فقال: ٭ٛإِنْ 
ا حَسَتَتِيْذْهِئنَ اَلیقّاتک: ٭ وقال: طفَاوْلَ نکاس تل يُبَدِل اَل سَیَنَاتهم حستَے٭. 


یقال: حسنات التوبة تذھب سیئات الزلة. 

ویقال: حسنات العرفان یذھبن سیثات العصیان. 

ویٔقال: حسنات العنایة تذھب سیئات ا حنایةء ولا عظم شأن حفظ الأوقات: واشکل 
رعایاتہا على أھل ا مشاہدات والمجاھدات أمر بالصبر علیھا بقوله: وَصیر فَإِنَ الله لا 
يْضِيمُ أَجْرَ اَلَمُحَییین* اي: طوَاَصَیرَ نی دنع الخطرات المذمومة عن مزار اللجامدة 
وأنوار الکاشفة۔ 

وأيضًا: واصبر تحت رجاء تل الکبریاء؛ فاني أجازي بإحسانك بذل وجودك بنعت 
طلب رؤیتي بکشف جمال بقائي حتی لا تفنی بنور کبریائي؛ وتبقی معي بنور بقائي. 

قیل: اصبر على أداء الطاعات؛ وعن ارتکاب ال جنایات: فإن الله لا یضیع أجر 
احسن نی آداب العہودیة. 

وقیل: اصبر على الذکر؛ فإن من ذکر اللہ على ا حقیقة ذکرہہ کما قال 8 : ایقول اللہ: 
ذا ذکری عبدي فی نفسه ذکرتہ فی نفسی... ؛ ا حدیث ” وأي أجر أعظم وأجل وآبقی من 
ذکر باق یکون ثواب ذکر باقی. 

قوله تعلل: لوَمَا کان رب يھیں۔ الکرٰیٰ کلم وَأمْلها مُسْلِحُوے٤:‏ 
'لقری قلوب العارفین: وأھلھا لأرواح القدسیة الملکوتیةء فإذا کانت الأرواح خالمة 
لنفوسھا الأمارات الا فیا ق عرانی الأذکار والانکار ینزل علیھا عساکر أنوار تل 
یس رکذ ظر اف لات وإِن الله سبحانه لا بجلیھا عل أیدی ال خطرات 
والنغوس الأمّارات؛ ولا بجري علیھا أحکام القھریات: وینورھا بأنوار الشاھدات 
والقربات. 

وأٰيفا: لا یہلك قلوب العارفین والمؤمنین وا موقنین والمحبین ونفوسھا مطمئنة بذکرہ. 

قال تعال: 9ا يذِ رآ تطمہِنُ اَلقُوبٌ): فإن خطر علیھا حاطرٌ من قبل 
خواجس والوسواس لا بحجب ا حق یں ول تیور مر عو ہیں 
خواطرہ قال اللہ سبحانہ: هِوَمَا كًا مُھُلی اَلْفَرَْفّ إِلا وَأَھَلها طَلِمُوںے4 
[القصص: ]٥۹‏ أي: بقلیل ظلم اأھل القریةء أي: بقلیل من ھواجس النفوس. 

وأیضًا أي: بظلم منە تعالی على القلوب؛ فإله منزّةٌ عن الظلمء وکیف یکون منە الظلم 
على ا مقبلین وھو تعا ىی اصطفاھم نی الأزل بصلاحیة قبول معرفتہ؛ حیث عرفھم ذاته بکشف 


.)۲۰٦۱ /٤( ومسلم‎ ء)۲٦۹٢‎ /٦( رواہ البخاري‎ )١( 


۲ تس تہ عرائس البیان فی حقائق القرآن / ا جزء الٹاني 
صفاته إیاھم فبقیت تلك الصلاحیة۔ 

قال بعضھم: ما أخذ أحدًا إلا بجریرٹہ ومَنْ لزم الصلاح والطاعة وقاہ الله الأفات 
ومکارہ الدارین؛ لذلك قال: وَمَا کان رَبِكَ مُهَلِكَالْفَری حَيٰ يَتََت ف أَيْهَا رَسُولا یَٹلوا 
علَيهيمْ َايَتاً ومّا صکُنَا مُھلی الَرئٗ إلَّ وَأهْهَا طَلِمُورے>. 

قال أبو سعید القرشی: الصلاح هو الرجوع إ اللہ نی کل نفس بالابتھال والتضرع. 

قیل: فی تفسیر الطاھر وأملھا ینصف بعضھم بعضا. 

قولہ تعال: طول شَآء رَنكَ َعَل لاس امک ودک ٭: أي: عل سبیل واحد من 
توحیدہ ومعرفتہ وقربته ومشاھدتہہ ولکن حکمتہ الأزلیة وعلومہ القدمیة تفژقھم نی طرق 
المعارف؛ وأعطي کل واحد منھم سبیلاً یسلك فيه من معرفة ذاته وصفاته جمیعّاء فیسبرون 
إلیه بسبیل الصفات وطریق الذات علىی حسب مذاقھم ومشارہم فبعضّ نی المعرفة؛ وبعطش 
فی التوحید؛ وبعش لی العشقء وبعضٌ فی الشوقء وبعضّ فی الإرادۃ:ء وبعض فی ا حالات 
وبعض فی ا معاملات: ولا یشبہ حال ا مریدین حال ا متوسطین: ولا حال المتوسطین حال 
العارفین: وحال العارفین حال الأنبیاء وال مرسلین؛ وتقدر علومھم ومعرفتھم؛ ول یرتفع 
الاختلاف بینھم۔ 

قال اللہ تعلل: ٭وَلَا یَرَالُونَ غُنْعَلفی ے4 أي: ختلفین نی الأحوال وا لمقامات 
والأفعال والأقوالء إلا مَن رَّحِمَ رك ویبلغہ إلل مقام الغیبة عنه من وہ نی أنوار 
القدم: وفنائہ نی سطوات الأزلء وأیضا: إلا من یبلغە مقام الصحو والتمکین حتی یطلع علل 
الکل: فلا تخالفھم فیم هم فیە؛ لأنە فی مقام الانتصاف ونعت التمکین خارجّا عن التلوین. 

طوَِدَلِكَ خَلَقَهُمٌ* أي: طباعھم مبولكٌ باختلاف ترقي المقامات ودرجات 
الحالات وہذہ سنة اللہ جرت فی الجمیعء قال تعالل: لعل اُتاس مَشَرَیَهُۃٌ4؛ ویمکن أن 
الجمیع خلقھم للمخالفة نی البدایاتء وللموافقة نی الٹھایات لئ ھذہ المقامات وھذہ 
الدرجات: ویمکن أن ا جمیع شُلقوا للرمة وھي اموافقة نی النھایة بعد عبورھم عل بحار 
الأحوال والأعمالء إذا وصلوا إ ی بحار الملشاھدة: فیفرقون فیھاء ولا بُعرف ھناك نی تلك 
الساعة الوضیع من الشریف؛ لأگہا منازل الشرفات وحقائق المداناتء وھو بجمیعھم ر٭وفٌ 
7 
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يک 7 : 


ب2 


۔ و 7 


رھ 01-1 ی7[ 7 2 کے مض ور او یھو رھ مدکرے۔ َ‫ 
وَمَوَعِظة وذِکریٰ رر یر تس اہ ہیں ۰ے 
آلأٗ 


ر ےہ 5 
تچ وَآَنتظروَ نا سعْرُون جچ وتله غَب اوت وَللَأَرَحِ وَإلَيّهبُرََمُ مر کلک 
فَأَعَيْذَدُوَتَوَکَلعَليه وَمَا زا يك بِکَفْل عَمّاتَ سو 

۲۴ر۔-۔ وہ ےر ما ےر۔ ے۔ 
قوله تعا ی: گلا ذ5 شُص عَليك بن انا و اَلُسُلِ مَا ثَُيِتْ بے فُوادَك وَجَاءَك فی 


مَنذِہ أَلَحَق وَمُوَعِظةُوَذِکری لِلمُؤییینَ× . 
قال ا حنید: خلقھم للاختلاف: ولو خلقھم للموافقة ما رجعوا عنہ إل سواہ ظإلّا 
مَنرَّحِم رَبُكَ مٹھم فأَِھم بأنوار الموافقة: فلزموا الشدّة؛ ولا یلتفتوا إل الأغیار. 
- ہ٤‏ ۴رہھ ۔ُ سے 
قوله تعالی :ولا تشصل عَليلك ِنأنباِ اَلسُلِ مَا نيت بِهِ۔ قُوادَك4: اہم رزقھم 
اللہ فَهُمَ خطابہہ فإنٌ الصادق العارف إذا وقع فی بحر الأزل یری عجائب کشوف الصفات 
وأنوار الذات سبحانه تعجّٔب بشأنہ وظنٌ أن واقعتہ م تقع عل أحيٍ غیرہء خاصةً نی بدایة 
حاله وبدیع کشفہہ فظنٌ أنہ فریڈ فی حالەہ فعرف اللہ سبحانہ أحوال ما مضی عل أولیائہ 
لیعلم أن حاله م یکن غرببّاء بل یکون معروقًا عند العارفین: ومعلومًا عند الصڈیقین: 
ومشروحًا عند ا مرسلین؛ لیفرح بسنة الله التي جرت باصطفائیة أولیائە ٹی أولیائہ نی الأزل: 
ولا یغبرھا طوارق الحدثان. 
قال تعال: لِسُنَّة مَن قد أَرمَلمَا قتلک ین رُمُلتا“ وَلَا تد لِسَُیْتا تحویلاًک 
والشیء جھر ہووو‌ سسچ سج سا 
نت ف ئن فقلت: 7 00 قال تعالیل: 7 
نقَصل عَلَيكَگ''. 
قولہ تعالیل: وَجَآءَكَ فی هَذِہ اَلْحَق ۹ أي: الکشف لك نی ہذہ الخطابات على أثر 
کل خطاب جمال ال حق سبحانہه وکشوف صفاك على وفاق ا خطاب؛ فحیث بیخبر ا خطاب 
عن الکبریاء ینکشف لك الکبریاء وکذلك العظمة وا لجلال والعزۃ والقدم والبقاء وإن 
أخبر عن الذات یکشف لك الذات صرفًّاء فإذا کان مل نی منازل الابتداء یقویہ ا حق بذکر 
مس ہی سی تی ما 
زیقان]: کن باٹ قلبہ با مس عليه ولکن لستتلال لہ کان بقص علی وٹ من عق 


٤٤‏ سسس ت ‏ ےت تس سس سے سے سے سس ھرائس الہیان فی حقائق القرآن / الحجزء الٹانیِ 
أحوال من الأنبیاء لیطیق أن بحمل بدائع الواردات العجیبات لە؛ فإذا قتوي ہہا یثٹە بکشف 
جال وجلالہ حتی یطیق أن یعبر علی بحار نکرات القدم؛ ولا یتغیر بطوارق الکربات 
والامتحانات۔ 

ٹم إٗ الله سبحانه یقوي قلوب تابعيه من الأولیاء والمؤمنین ہما جری عليه من أحکام 
الغیب وآنباء الأزلیة لیطیقوا أن حملوا أثقال ما أوحي إلیە؛ فثبّت قلب النبي 5 بقصة 
الرسلء وما کشف غم؛ وئثبّت قلوبہم الأمة بقصتہ وحال؛ فما أشرف ھذہ الأمة حیث 

وتصدیق ما ذکرنا قوله تعلل: طوَمَوعِظة وَذِکْریٰ لِلمُومِيینَ؟4: صورة القرآن موعظەُ 
لأھل ا معاملات وحقائقہ بنصرہ لأھل المعاینات: یعرف الکل من بحار القرآن ما یوافق حاله 
وفھمہ وإدراکهہ فالعموم متعلقون بظاعرہ والخصوص متعلقون بباطنہء وخصوص 
الخصوص فی تجلی الحق فيه؛ وحقیقة القرآن ھو الصفة الأزلیة فإذا انکشف القرآن بأصله 
فقد انکشف ا حق فیه من خص بخصوصیة الصفةء وأخبر بذلك أمیر الؤمنین علی بن أي 
طالب- کرم الله وجهه- فقال: إِنٌ الله یتجل لعبادہ نی القرآن۔ ۱ 

قال أبو زید: فوائد القرآن علىی حسب ما پؤھل لە مستمعهه فمَنْ سمعه من أمثاله 
ففائدتہ فیه علم أحکامہ: ومن سمعه کأنما سمعہ من النبي تل یقراً عل أَمّته موعظته منە بیان 
معجزتہ؛ وانشراح صدرہ بلطائف خطابہء ومن سمعہ من جبریل ا کالما یقرأ إلی النبي ت٭؛ 
فمشاھدتہ نی ذلك مطالعات الغیوب والنظر إلی ما فیه من الملوعود ومن سمع الخطاب فیه 
من ا حق فني تحتہء وحقت صفاتہہ وصار موصوفًا بصفات التحقیق یعني عن علم الیقین 
وعین الیقین ویحصل فی درجات حق الیقین. 

قوله تعالی: ٭وَبلہ عیب اَلممّوتِ وَآَلْأرض4: غیب السماوات الأرواح وغیب 
الأرض القلوب: یعلم ما أأودع الأرواح من علوم کنوز الذات: ویعلم ما أودع بابە عن آسرار 
الصعمّات. 

وأبشا: غیب السماوات ما فی قلوب اللائکة من علوم ا مقادیر التی تجري بنعوت 
القتضاء والقدر على أفعال العبادء وغیب الأرض علوم معرفة ذاته وصفاته نی قلوب الأنبیاء 
وا مرسلین والعارفین والصادقین. 

وقولہ: طوَإِلَیْه يُرجَم الأمركلهُ 4 ط الم هو الأرواح ترجع إليه على قدر مشاربہا 
من عیون الصفات وأنوار الذات: ثم رغبة إلی عبودیتہ التيی تورث ا حریة وا لحریة تورٹ 
التوحید؛ والتوحید یورٹ التجرید والتجرید یورٹ التفرید؛ والتفرید یورٹ المحو ٔي 


سورة یوسف عليه السلام جو وص سس ماش عصسوموت وی 
الذات: والصحو ئٔی الصفات: فإذا قرر ھذہ القامات یؤمنە من زوال الشرف:؛ وححو المحو عنہ 
بہ فقال: طوَتَوَكل عَلَيَهِه أي: هو حسبِكء ارجع من قھرہ إل لطفہہ ومنە إلیە؛ ولذلك 
قال قی٭: أعوذ بك منك؛ ”'. 

قال النھرجوري نی قولہ: طوَلَه غَيےْ اَلموّت): لا یعملھا إلا هوء ولا یطّلع عليه 
الا الامناء من عبادہ: وھم الڈین یصلحون للقرب؛ والمجالسة وحفظ الأسرار؛ والنظر إِل 
الغیبات: وھم الذین م پیق علیھم منھم حظظّء ولا غغم فیھم مطالبدٌء وکانوا بلا کون وشھدوا 
بلا شھود بل یکونون بالٹکوین: ویشھدوت بالأشھاد فلا هم ھم ولا ھم لا ھم؛ فھم من 
تو عم و ہت مو ہےر سوب 
أنفسهم حظء ولا للخلق إلیھم سبیل؛ لا نہم آخرجوا عن حدود التفرقة إپی عین الجمعء فلا 
ُمٌ کلام ولا عنه عبارةً بحال۔ 


وقیل نی قوله: ط َإِلَيه برع الام ر کر 4 : مرجع الکل؛ لأنٌ منە مبدأ الکل. 
لفاعبُدہ4: اأسقط عنك حظوظ نفسك؛ وقفُ مع الأمر بشرط الأدب والسنة 
وتوکل عليه لا ء تہتم ہما قد کفیتہ: واهتم ہما لٔبْتَ إليه: طوَمَا رَبّكَ بغَفِلِ عَمًا تَعَمَلو نَم 
کیف یغفل عنك من قدر عليك عملك؛ وما أنت لاقيه إ ی آخر أنفاسك: والله أعلم. 
من یل آخر 
ڑجج-٭جھ 


سورہة یوسف عليه السلام 


سے سے 


ہہ _ےافاقزالتجر 

ای تلق ٤ای‏ تُ آلکتپ اَلَمٰہین وچ إِكَاأ مه قُرۃَ نَا عَرَِيٌا لعَلكُمْ تخقلورے 9 حَنُ 
سَرحَت ا الئسس اح نفد اللہ وو کت رظ لین 
فلت 6 إِذ قَالَ يُومّْفُ لأیيه یناب إئی رَأَيَتَأَحَد عَ رَکوکبًا وَاَلمْمَس وَلْعَمَر 
رَأيْم لی سجدیے ()4. 

ط(الر تِلك ءَاي بے اَلِكتَب المُہین4: الألف إشارةإی أنائیة التوحیدہ واللام إشارةٌإل 
نکرۃ أھل التجریدہ والراء إشارةّ إلی ربانیة أھل التفرید. 

قوله تعال: طٍتِلك ءَايْثُ الكتّب اَلمُبین4 أي: مظنات الإشارات نی الأحرف 


٦.ے.‏ ۔--۔۔۔ --- --۔۔۔۔۔۔۔- ہے عرائس البیان نی حقائق القرآن / الجحزء الٹانی 
الٹلاٹ علامات ا لمعارف: ا معرفة فی الصفات القدیمة المبینة أنوارھا فی قلوب الصدیقین؛ 
وآثارھا فی شوامد الملك والمللکوت: وما ذکر نی القرآن۔ 
تولہ: ٘تِلك ءَايِتُ اَلْكتَب اَلّمُمین۹: اوصاف ونعوت واسیاء وصفات مینة آسرار 
ا خطاب لأھل الکاشفات وا مشامدات من العارفین وا لمقربینء وا حکمة فی ا خطاب 
پا حروف کتمان الأسرار عن الأغیارء وھي سنة الأحباب نی رفع النقاب نی ا حجاب. 
أبکي إلیى الخرق إن کانت منازلکم ‏ من جانب الغرب خوف القیل والقالِ 
3 و 7 5 
اقسول با خال حسین أذکرہ خوف الرقیب وما با لخد من خالِ 
هذا سر ا حبیب مع ا حبیب: ولا یطّلع عليه إلا من لە شُرْبٌ من بحرہ؛ وسقي من 
نہرہہ وطلوعٌ من شرقہء وأقول فی غربة؛ لآن بہذہ الطائفة رمورٌ وإشاراٹ لا یقف علیھا إلا 
طیّاژ نی الملکوت وسیّارٌ نی ا جبروت. 
قال الأستاذ: 8ی إنزال ھذہ ا حروف القطعة 7 08۶ بعین الفضل 
والصحو استنبط من اللفظة الیسیرة کثیرًا من ا معانيء ومن کان یشاھد الغیبة والملحو یسمع 
الکثبر فلا یفھم منە الیسیر. 
وقال أَيضًا: الإشارة من الکتاب ا مبین ہاہنا إلی حکمة السابق لە بأن برقیة إلی الرتبة 
التعي م یبلغھا غیرہ. 
قوله تعالی: طخ تَقَص عَلَيْكَ أَحَسَنَ َ سََ اَلَقَصَصِ بِمَا أَوْحَيتَا ِلَيكَگ: إِنَ اللہ 
سبحانه ما راد أن یوقع عنقاء تہ إتعاب قوسیبئیة إی شبکة عشق زینب؛ وسقاھا من 
مشارب سواقي الالتباس زلال بحر تجلی صفة ال مال بأقداح الأفعال رأی قدس مته عن 
علل الإنسانیة فی ذلك؛ وغیرتہ علی معھد مشاھدۃ الأزل تسلى قلبہ بہذہ القصة التيی ہي مطیة 
رواحل أسرار العاشقین والوامقین: وہو تعالی بجودہ واختیارہ لە سیادة الکونین ورسالة 
العا مین یواسیه لثلا یضیق صدرہ فی محل الامتحان؛ لن امتحان بالعشق الإنسانی مراقي 
مشاھدة جمال الآزال والآباد لیسیر نی میادین القدم والأبد بمراکب العشق: فإن بالعشق 
بلغوا لی العشقء وحسن القصة بیان عشق الإنسانی فی مراتب الأرواح العاشقةء وطیرانہا من 
ہذہ ا مقامة إلپی عشق الألوھیة؛ ومشاھدۃ الأزلیة. 
بین تعا لی اأُن قصة العاشق والمعشوق أحسن القصص ا فیھا من الآمثال والعبں 
والذوق والشوق: والفراق والوصال: والبلاء والعناء وشأن یوسف ھ8 کلە عَيِقٌ بە أبوہ 
وھکذا کل من رآہ؛ لأن حسن جمال القدیم ألبس وجھہہ وکان مرآة اللہ نی بلاد اللہ تجلىی الحق 
منھا للعباد۔ 


سورۃ یوسف عليه السلام ص رت رٹ ۳ت رت ےہ ہی 


وکیف لا یکون أحسن القصص؟! وهذہ القصة قدیمة أزلیة وکل حسن فی العالم می 
معدٌ بہاء ومٹھا صدر کل ا لحسن والمستحسن: ومن کمال حسنھا آئه تعالی أخرجھا من حت 
التکلیف: و یذکر فی قصة العاشق والعشوق الأمر والٹھی: کا:ہا خیر الوصال واثر ا جہال 
ومثل لعشاقہ معہ؛ طول الَمَثلُ الأعَل نی آ اَمَو ت وَلْأَرِض وَهُوَالْعَرِیژاَلْحَكِم4. 

قال بعضھم: اعجب القصص, وفیه تعزیةٌ وسلوةٌ لللبي 8 ا لقي من أھل بیتہ أنٗ 
وھ ای مھ مھ دا وت نون ٤ود‏ کسویت رأی 
ذلك کلە من موارد القضاء ومواجب القدر؛ فلما رجعوا إليه: القال لا تٹری یب عَلَيكُمُك 
کات کرو ا طاری لئے رک الجوری عام کت افسرد ماس عن التضا 
قد 

قال على بن موسی الرضا عن أبیه عن جعفر قال: اشتغل العوام لسماع القصص؛ 
واشتغل الخواص بالاعتبار فیە؛ لقوله: لَقَدَ کا فی فَصَصِہم عِبَةّلّأُزل الب ب4. 

وقال بعضهھم: ھذا یدل علىی صدق أحوال الؤمنین: ومعان صفة التقین: وإلل حقائق 
صحبة اللحبین؛ وصفاء سر العارفین؛ تنبیهَّا علل حسن عواقب الصابرین؛ وحتًا عل سلوك 
الصادقین: وبعنًا علی سبیل ا متوکلینە والاقتداء بزھد الزامدین ودلالة على الانقطاع إل الله 
والاعتماد عليه عند نزول الشدائد وکشفًا عن أحوال ا حائبین وثُح طریق الکاذبینء وابتلاء 
الخواص بأنواع الملحن والفتن؛ وکشف تلك الملحن وعواقبھا عن الإعزاز والإکرام: وتبدیل 
تلك الشدة بالراحة؛ والبؤس بالنعمة؛ والعبودیة بالملك؛ وفيه ما یدل علیى سیاسة الملوك فی 
مالیکھم وحفظ رعایاتہم وغیر ذلك. 

وقال الأستاذ: طإأَحَسَنَ اَلَقَصضصہ؛ لآنا نحن نقص عليك أحسن القصص؛ للوہ 
عن الأمر والنھي الذي سفت نان القلب۔ 

وقیل: أحسن القصص! لأنه غیر خلوق. 

وقیل: لا فیھا ذکر ا حبیب والمحبوب. 

ولا کان یوسف ال بتلك ا ثابة التی ذکرتہاء وأنه کان مرآة حسن ال حق, وأن حسنہ 
تأثیر معادن حسن الأزل: بخضع لە الحدثان ما عليه من کسوۃ جمال الرحمن: أخبر عن رؤیاہ 
وما رأی فیا بقولہ: ٭إذٌ قَالّ یُوسُفُ لأبيه وَتابتِ إئی رَأَيَےْ أَحَدَ عَشَرَکُوکًا وَالِمْمَسَ 


وَآليقَمَرَرَأيْہُم یل سُجییںے ۱ : جمع الله نی اسم یوسف 89 اُربعة حرف: الیاء والواو؛ 


)١(‏ فائدة: والرؤیا تختص بالنوم؛ والرؤیة ء بالتاء بالبصر. قال البیضاوي: وھي انطباع الصورة المنحدرة من 


_)۸ سح تحت سس سس سس سم عرائس البیان نی حقائق القرآن / ا جزہ الٹانی 
والسینء والفاء والیاء: یسار ملکہہ والواو: وضاحة وجھهہ: والسین: اطلاعہ عل أسرار 
الغیب بحسن تآأویل الرؤیا والملکاشفات: والفاء: وفاءہ فی عھد الرسالة فإذا اجتمعت ھذہ 
الاوصاف فی یوسف اج8 سمی یوسف ا9ء وأَيصا کان فیه خالص العبودیة وا حزن في 
شوقہ إل جال الربوبیة--- 

قال بعضھم: سُمّيٌ یوسف بیوسف 8؛ لان الأسیف العبدء وتعبد یوسف: ویقال: 
لحزنہہ والأسف الجزن۔ 

جثنا إلی معنی رؤیاہ: رؤیاہ: أول مقام الکاشفة؛ لأن أحوال ا مکاشفین أوائلھا 
النامات: فإذا قویت ا حال تصیر الرؤیا کشُفاء وبین الرؤیا واللکاشفات عقامات ذکرتہا فی 
الکتاب ا مکاشفة وافھم رزقك اللہ فھم معان الکاشفات أن الله سبحانہ مثّل عالم اللکوت 
ما فیھا مع أسرار ا جبروت بنیران الکواکب والشموس والأقمار. 

وأيضا: مثّل بہا احکام أکابر الأنبیاء والأولیاء: فالشمس مثل الذات: والقمر مثل 
الصفات: والکواکب مثل الأوصاف والنعوت والأسہاءء ولیس غرضی ھاھنا بیان أشکال 
الملکاشفات برقتھاء لکن أقول بعون اللہ وتآأییدہ نبذة مھا کوشف تریس فا ارت 
یذ آدم الثانی؛ لن عليه کان من کسوۃ الربوبیة ما کان علىی آدم فرأت ا ملائكة علی آدم ما 
رأت: فسجدوا لە کلھم؛ وھاہنا سجد لە أشراف الأنبیاء وھم خیر من ا ملائکة وکیف لا 
یسجدون فماء ومن وجھھا تتلالاً الأنوار القدوسیةء وجلال السبوحیة: 

لویسمعون کماسمعت حدیٹها خووالمٗ رکٹ اوجْذدا 

وفیە إشارةٌّ لطیفةً: أن ا خلیل 8:9 رأی ذلك العنی من جبین الشمس؛ وعارض القمر 
ونور الکواکب: فقال: ٭هَٰذًا رَئی؛ وھذا عذر للملائکة والأنبیاء فی سجودھم لادم اڈ 
ویورسف 8 8؛ لآن هناك یتجلىی الحق سبحانه من أجرام الفلك التی معادنہا الأفعال: وھنا 
یتجلى ا حق منھا وہما من خصائص تل الصفات صادرانء ألا تری إلى قوله تعای: طقَإِدَا 
سَوَیْثه وَتَفْحّتٗ فی من وحی): آلبس انوار اغیبة علی أجرام الفلكء فھاجت إلیھا 
سراثرھم؛ کما ألبس عل طور أنوار المییة فھیج الله سرٌ موسی إلیھاء وألبس انوار ا مال آدم 
ات ویوسف اقت8 فھاجرت إليه أسرار ا ملائکة والأنبیاء فیا لیت لو رأی الحلیل یوسف اق 
وآدم ال لرأی فیھا اکٹر مما رأی نی أجرام الفلك: 


أفق ا متخیلة إلی الحس المشترك؛: المصادفة منھا إنما یکون باتصال النفس بالملکوٹت: ما بینھم| من الٹناسب 
عند فراغھا من تدبیر البدن أدنی فراغ. البحر ا مدید (۳/ ۸۸). 


سورۃ یوسف عليه السلام سیصضثج وت 2یضدت بد نیت سیت خیچ لیے نے بے سج رج ۹ 


خلیلی وعد آأحلن الناس کلسم ویحسدھامن حسن شس والہدڑ 

فیا لیت ا جمیع لو رأوا جمال سید الأنبیاء والمرسلین صلوات اللہ عليه لماموا في 
البوادي والقفار وغرقوا فی الفیائنی والبحار وتطیر ا لملائکة من السماء؛ لأن نورہ أنور: 
وشمسە أزھر وبدرہ أشرق؛ نورہ کان من معادن جال القدم وسراجه أسرج من سمة 
الکرم؛ وفیه نکتة عجیبة من حقائق التوحید: أن مشار ال خلیل ما قال: ۶ھٛنذا رتی4 سجدت 
لبعض نبیه بیانًا لتنزیه جلال الکبریاء وتنزیه ساحة العزۃ والبقاء عن الأضداد والآنداد رأی 
ا خلیل تق ھذا المعنی بنور النبوۃہ فقال: طوَإنی بی تم تكگُونَە: وفیه أدب الرید أن 
ٰٰٗى ‏ گ٘گٌ٘٘ 0۰0۷ 

٭قال یبٔیٗ لا تقصُصن رُءیاك عَلَی إِخَوَتِكَ َیکیڈوا لكَ كَيْدَا إِنٌ الحْيْطنَ 
لوضنِ عَدر میٹ ہ زکذ پیلک رك وَيعِلمُكَ بن تَأُوِيلِ الأ حا ِیٹ وب 
عَمَتَهُ عَلیلک لی وَعَلی َال يَحْقُوبَ بکُمَآأَتمَھا عَلنأَبَوَيَكَ مِ قَبلإِترهِم وَإِححتَیإِنَرََكَ 
غلیز خکیڑچہ لَفَذ کان ف يُومْفوإِخْوتِيۃ َايےٌللشَابلب ٤‏ 

تا فرع امج کن روا سی کہا حع آی فکائ وی اول بایة و لی آن 
بلغ لی تحقیق ما رأی؛ فلا رأی یعقوب آسرار الرؤیا وتڈویلھا خاف عل ابنە: طقَال یَىبَیٌ لا 
َفَص٘ص رُءِیَاكَ عَلْ إِخَوَتِلفَء وھکذا شآن أھل قصة المعرفةہ لا بجوز للمرید أن یفتق سر 
لکاشفة إلا عند أستاذہ والأنفع نی بحر الحجاب: ومحن الاعاوی: ویکون مرعنّا بعیون 
الغیرۃء کان یعقوب اق فی ذلك الوقت فی رؤیة العلم من رؤیة ما جری فی الأزل فدیّر وقایة 
ابنە بحسن التدبیر قوۃ من صورۃ التدبیر إ ی عین التقدیر۔ 

قال بعضھم: ِن یعقوب ت٭8 دبّر لیوسف اف فی ذلك الوقت خوفًا عليه أن یقع من 
اخوتہ فی شیءء فوکل إ ی تدبیرہ ووقع بە ما وقعء ولو ترك التدبیر ورجع إ ی التسلیم حفظء 
ولا قال: طوَكد'لِككَمجتَبیلک رَثّك وَعِلمُكَ ین ایل الأحَ دِيٹ وی بحمَتَه عَلیلک 
وَعَلْ ءال یَعقُوبَكمَاأنمّھَا عَل أَبَوَيَكَ من قَبْلُإِتَرهِمَوَإِحَتَی إَِرَكَكَ عَِيید حَکیڑ4؛ 
ولا قال: لان يَأصلهُ الدب وقال: لا تَقَصٔصن رتَيَاك: آراہ الله فيه ما کان بخافه 
عليه؛ لذلك قیل: إن التفغویض والتسلیم ےط کو فور ولا شا ول لا 
نقصص الرؤیا عرّفهہ اختصاصہ نی الرسالة والنبوۃ والحسن وا ےال وا خلق وا لق بقوله: 
ود لِكَختَبیلک رك وَیْعِلْمْكَ من تَأويلِ الْأحَادِیٹ4 7 - - - 0 
جمال: وربّاہ بمفرح الکمالء ورزقه الرسالة والکشف وعلوم الدینة الإھیة التي قال: 


مت ہے -۔۔۔۔ ہہ ۔۔ عرائس البیان فی حقائق القرآن / ا جزء الٹانی 
٭ویْعِلِمكَ ِن تَأَويلِ الأحَادِیٹ ۹؛ وقّام تعمتہ عليه ان بلغ لی مقام العمکین: ورؤیة 


التحقیقء وفاز من التلوین: وذاق طعم الاستقامة وبلغ أشدہ إل ما بلغ الذببح وا خلیل؛ 
وخروجهہ من درك امتحان العشق بنعت القدس وا جار کما کان وصف النبیاء 


والصدیقین. 
قال ابن هند: اجتباہ ما منحه بە من حسن ال خلقء ولطیف الصحبة مع أولیائه وأعدائه 
وترك الانتقام لنفسه بحال۔ 


وقال بعضھم: اجتباك ربك فصرف عنك کیدھنء ولولا اجتباہ لورد عليیك منھن ما 
ورد. 

قال بيي بن معاذ: من تمام نعمة اللہ علىی یوسف ان جعله منعّ علىی إخوانہ 
واضطرھم إی ا خضوع لە والتذلل بین یدیە بقولہ: طإنً گنا حَطِعینَ 4. 

وقال سھل: ویتم نعمته عليك بتصدیق الرؤیا التي رأیتھا لك۔ 

وقال بعضھم: ویتم نعمته عليك نی أن عصمك عن ارتکاب ما لا یلیق بك ولاًبائك. 

وقال الأستاذ: من إِتمام النعمة توفیق الشکر على النعمةہ ومن إتمام النعمة أُن یصونك 
عن شھود النعمة برؤیة المنعم: فلم|ا أعظم شأن یوسف فٍ حسنه وجماله؛ وقدسه وطھارتہ 
وظرافتہ مع إخوانہ فی احتمال البلاء منھم؛ وترك الانتقام منھم لنفسہ عظم اللہ ذلك. 

وقال: طلَقَد کانَ نی یُومُفَوَإِحوَتِمَِ ءَايٌلَلمَآَبِلِنَ4: آیات یوسف سواطع نور 
ا حق من وجھهہ وظھور علوم الغیب فی قلبه؛ ومعرفتہ بذات الله وصفاتہ؛ وکریم الاأیة 
ونعمائە ولطیف أفعاله وصنائعہ وما وضع اللہ نی اللفس الأمارة من عظیم قھر شھواتہا: 
واستیلاء هواہاء وفترتہا وشرتہاء ودقائق خدعتھاء ولطیفة ما بینھا وبین طبائع الشیاطین: 
وحسن عاقبتہ: وبلوغهہ إ لی أھل التمکین: وما بدا من إ حوتہ من الغیرة والفرقق وھذہ 
الہراھین تذکرۃ وتبصرۃ للمریدین والمحبین العارفین 

قال حمدون القضّار: للخلق فی یوسف 29 آیات؛ ولە فی نفسه آیق وھو أعظم 
الآیات: وھو معرفتہ ہمکر النفس وغدرماء قال: إنٌ الف لَأمَارَة بِأَلشُویگ. 

وقال بعضھم: إِنّ من الآیات التي فی یوسف أنه حجةٌ عى کل من حسّن اللہ خلقه 
ونعوته الا یدنسە بمعصیة. 

قال ابن عطاء: آیاته ألا یسمع قصتہ حزون إلا استراح إليهء وآخرج منە ما فيه راحة ما 
ھو فیە. 

7ر ہقف 


٭إِذ قَالوا َیْومٴفُوَأحوهُأُحَبإ أيتا نا وَشَنُ عُعَيَةُإِنَأَبَامَا لی صَلَلٍ من 


سورة یوسف عليه السلام رجہ جچ ارہد فی یو ج ہد سے سس .نوس ہے سے دح جا ق7 ا رت مت 


آَفَتْلوا یُوسُف او اَطْرَحُوه أَرضّا عُلُ لَکُم وَجْه أَبيكُم وتگوئُوا ىِنْ بعد قَوْمًا 
وو مت تَفَکلوَا تو 080ك1ء, 

لميارہ إن تشد فَعِلینَ جج قَالو یما ما للك لا تنَا عَلٰ بُوسُفَوَإنا لہ لتِحُون 
ایق فکز َ تع وَيلعَبَوَإنَالَهُ لَحَفِطْونَ و فَال إِيلَبَحَرنْؾَ ؾ أنتَدهَيوايِہ 
ا أَُنَُ الذِنبِ شر عتۂ ار وچ قالرا لئ أَحَاَہ اوح َتَحَرٌ 

عُصَبَةُإِنَاإِذالَحَسِمُونَ و0فَلَمَاذْمَبُوا به۔ وَأحَعُوَ ان عَلودُق غَيْبتِالجْت 0ھ 
يہ لَتهْ بأمِمم مَندْا مل يَنْمیونَ (چ وَحَا رام فا تبکرت 0چ قالوا 
ابا نَا ذّهَبتَا سثبقوَتَرَحكُا يُومُفعِند مَعَعنَافَأَکَلهاادِلْبُ وَمَاَأنتَيِمُْمِن‌لَکا 


ولَوكُتًا صَدِقِینَ و وَجَاءُو عَلىٰ فَمِيصِیِے ہد مگذپ قَال بَل سَوَلَ لَكُم أقْمْکُمْ 
ام ا وَآَئَ الْمُّتهَعَا ۳02۸02ه۳ء2ء,۷ئ)0 


0-.ۃقہہ۔ 


قولہ تعالل: مَا لَكَلا تَأَکنًا عَلیٰ یوسّفَ وَإنَ لهُء لَعِحُون4: بین الله سبحانہ حل 
امتحانہ بأن لم ینجو منە أحدٌ حتی الأنبیاء لثلا یأمن من مکرہ فإنْ کیدہ متینء وھم نی ذلك ما 
بلغوا مقام النبوۃ ولکن عجبت من شأن قھر الله سبحانهہ کیف غیّر فطرۃ المعروفین نی دیوان 
الأزل بالولایة والرسالة حتی یفعل الل ما یشاء ویحکم ما یرید وذلك منه تعا ى عذر 
للمذنبین جمیگاء ویٹن أن مکان الصدق بخطر عليه آفاق النفس والحسد وا حدعة بقولہ: لا 
َأنًا عَلیٰ یُوسُفَ وَإِتا لہ لََصِحُون٭ء وہم کانوا یعرفون موضع ا خطاً فی نفوسھم من 
إضمار إیذاء یوسف اق سبحان من حجبھم من نفسه وکدُر علیھم مشارب الصفاء والمودةق 
وحجبھم عن العلم بفراسة أبیھم؛ حیث عرّفه اللہ مکائد نفوسھم!۔. 

قال بعضھم: لم یکن یأمنھم عليه؛ ما کان یری من فراسة النبوۃ فی شواهدھم من 

فرل ال2 لال مَعَتَاعةار یرتع وی وَبَلَع ب4 ”: إمھال یعقوب بنیيە: وترکه دفع 
لعبھمء بأنە رأی لطافة خاطر یوسف 9ی ومواصلة حزن النبوۃ فی قلبهء وتأئیر برحاء القبض 


)١(‏ أي: یتسم فی کل الفواکە ونحوھاء فإن الرتع هو الاتساع ئی املاذ (ویلعب) بالاستباق والتناضل 
ونحوما ما یکون الغرض منە تعلم المحاربة مع الکفار وإنما سموہ لعبا لأئە نی صورته وأیضام یکونوا 
یومثذ أنبیاء وأیضا جاز ان یکون ا مراد من اللعب اللإقدام على ا مباحات لاجل انشراح الصدرہ تفسیر 
حقی .)۵٥/٦(‏ 


بے .سس ےت سے سد تس سے سے عرائس البیان فی حقائق القرآن / الجحزء الٹانی 
نی صدرہہ أذن ‏ حم بذلك؛ لیخرج یوسف اڈ لحظة من تحت أثقال موم ا لمعرفة وتواتر 
تراکم حزن المحبةء ومواجید القربة ویستروح ساعة برؤیة الالاء والنعماء فسامحھم بذلك؛ 
لیس آنه غافل عن تأدیبھمء وزجرھم عن اللھو واللعب: ورأی ما فی ضمائرھم من لطیف 
الکر؛ وعلم أنه موضع البلاء فجعل ا معول علیھم وسبق التقدیر على التدبیر وحجب غیرةۃ 
الله بینە وبین یوسف انا , 

قال حمد بن على الترمذي: ا م یزجرہم عن اللعب وسکت عنھم جاء من ذلك 
اللعب ما اتصل عليه بہ الحزن. 

قال ابن عطاء : لو أرسله معھم وسلمہ إ ی القضاء لحفظ؛ لکنە اعتمد علىی حفظھم: 
نَا لد لَحَفِظُونَ 4؛ فخانوہ لو ترك تدبیرہ عليه وحفظھم لە لکان حفوظًا کم| حفظ 
الآخرین؛: قال: نفاللہ کر عتنظ2 

٭ بھی تپ ھی یو سن ہر سو بد یا 
ا تة تقصُٔصنرُۂیَّاك عَلیٗ إِخْوَتَكَ فيَکید وأ لكَ کید ا فکادواله؛ ولا قالوا سا ستت 
غدًا 4 قال: ٭إوَأحَاف ان يَأصلَهُ لن نے ×٭ فقالوا : أکله الذئب: ولا قال مم: تد خُلوا 
وی سی سو بعد سوک 

قوله: لقال إِی لَیَحَرّنُیَ اُن تَذْهَبُوا بی وَأحَا فان الہ الذِثبِ وَأَكثْر عَنْهُ 
غَفِلُوںے*۹: صدق یعقوب خاف من ذئب حسدھم: وبرؤیته ٹی ذلك حقیقة وکل ما رأی 
یعقوب من هذہ الواقعات فقوله فیھا وقوع نظر سرہ علی سابق التقدیر وکل ما قال لبنیه من 
الزجر والنصیحة فی حق یوسف ات ما رأی بنور النبوۃ ما یقع نی المستقبلات من الواقعات: 
وذلك غبر مناقض لقیقة التوحیدء وکیف یکون استعمال معاملات العقل وعادة البشریة 
حجاب الأنبیاء والصدیقین من رؤیتھم حقائق التقدیر وھم یعلمون ان من العرش إ لی 
الٹری من ا حریات والسکنات عاجزۃ بین حرفي الکاف والنون. 

وأَيقّا: اأخاف من ذئب التقدیر أن یفرّق بیني وبین ابني وأنتم عما أراہ غافلونء رأی 
غیرۃ الحق عليه حتی لا ینظر إلی الوسائط فی شھود حقیقتہ وتصدیق ذلك أن الذئب م یأکل 
یوسف؛ فعلمنا أن الذئب ذئب ا حسد؛ وکیف کانت فراسة خطأء ورأی ہنور فراسة ما کان 
بجري علىی یوسف إلى آخر عمرہ وافق نی متابعة مراد اللہ؛ لأنه راد أن یفرق بینە وبین یوسف 
لقتاۃ رید وصالی ویرید ھجري فأترك ما آرید ما یرید. 

قال أبو علی ال جوزجانی: خاف الذئب فسلط عليه؛ ولو خاف اللہ لمنع عنه کید الإأخوۃ. 


سورة یوسف عليه السلام و سس سس تد سیت 

سی ہیی سرالو شی و 

قولہ تعالل: طقَالوا لن أَصکلَهُ اَلذِلّبِٰ وَتََنُ غُصَبَہ: ا رای یعقوب ان حبال 
التقدیر لا تضر وأن تواتر البلاء لا ینقطع وأن عساکر الغیرة لا تمتنع آرسلە معھم؛ وذھب مع 
سیول بحر القھریات مرید ا مرادۃ وکیف تدفع تقدیر الأزل قوۃ العصبة وعلة التدبیر ورہما 
نفي نظر التوحید فی بعض الوسائط فی بعض الأوقات؛ فقطع اللہ ذلك حتی لا یستمسك 
غریق بحر المعرفة من قبلھمء فالقوۃ فی اججبء ثم ا آرسل بنیامین قال: ٭‌فَللَهُ حَير 
حَفظًا۹۴: حنظہ إل یوسف اقتظ: ورڈّھم جمیعًا إلی یعقوبء کذا حال من اعتمد على 
رہ ومن اعتمد علیى غیر 

ولا وقع یوسف ھ٥89‏ نی بحر الامتحانء وعجز فی أیدي الأخوانء وذاق طعم 
جفاثھم؛ رفع عروس الغیب رأسه عن بحر البلاء لتسلیة قلب یوسف اچ بالولاء بقوله: 
وأوَحَيَقَ إِليْه لثَيَقنَهُم بِأَمهِمْ هَندٌا وَهُمّْلَا بَنمُژونَ4: لتنبٹلھم بأنباء الأزلیةہ ومناطق 
الربوبیة بلسان النبوة ما غاب عنھم وما علموا وفعلوا وصنعوا حین نبلخك إلی رتبة الأعلى 
من النبوۃ والرسالة والتمکین والاستقامة وھکذا کمال تسلیة الله سبحانه صدیقہ فی ابتلائہ. 

وقال الأستاذ: الإشارة فیه أنە ما حلّت بە البلوی عجّلنا لە تعریف ما ذکر من البشری 
لیکون حمولاً بالتعریف فی عین ما هو حتمل لە من البلاء العنیف. 

وبُقال: إِنْ انقطع عن یوسف 2ة مراعاۃ أبیە إیاہ حصل لە الوحي من قبل مولاہ. 

تولہ تعال: و وَجَآءُوَ أَبَاهُمْ عِشَاء یتکور 4: سے ھذہ الآیة أن طبیعة البشر إذا 
ظفرت بمرادھا رقت: فإذا دُعیت بالبکاء أجابت: ولکن لا یکون بکاءھا إلا من فرح الخداع 
وحب ال اہ والریاسة؛ وإِنٌ ذلك البکاء اکثرہ تباکیّاء بکوا بغبر عبرة ولا بفلق وحزن من 
أسف؛ ولا بزفرة جاءوا عشاء حتی لا یتبین تباکیھم من بکائھم؛ ولیرتفع من بینھم وبین 
أبیھم سجون الاحتشام: 

إذااشسبکت سوغٌپفٍٴخغضصدود ت7ۃی٠منبکیئنتناکی‏ 

قیل: أنحروا ا مٰجيء إلی وقت العشاء الآخرۃ لیدنسوا على أببھم. 

وقیل: لیکونوا إجراء فی الظلمة علیى الاعتذار وترویح ما مکروا. 

قوله: ۷وجَاءُو عَلٰ قَمِيصِی۔ ید مکذب فَالَبَلٌ سَوّلَےْلَکُم امْكُما سے 
یل 4: فتح الله سبحانہ ثوب رزق الرازقین نی ھذہ الایة الذین زینوہ بالرزق والسود 
وادٌعوا صدق ا لمقامات والکرامات؛ وإِنْ دم الکذب إشارةٌّ إلی من یدعي جراحة المحبة علی 


نی .تحت سس سس سس سے ہد ہے ھرائس البیان فی حقائق القرآن / الجزء الٹان 
قلبہ ودم القلب من ذبح اللہ إیاہ بسیف عبتهہ ولیس کذلك: فَإن دم القتولین بسیف المحبة 
دم صدق یصدق صاحبه فی عیون الصادقین. 

قال ا9فی8: ( التشیٔغ ہما لم یعط کلابس ثوي رُور وِمَنْ کذب وقع کذبُه نی قلوب 
العواگ”'۔ 

والعجب أن ما یطّلع عليه العوام کیف لا تطّلع عليه قلوب الأّنبیاء والصدڈیقین: 
ھاجت طبیعتھم بسر ا حسد فیتولد منە الکذبات وا جنایات؛ لأن مثل الحسد کالنار الخفیة 
ٹی الزبد فإذا خرجت محترق العا م ہہا۔ 

قال ا حسین بن الفضل: ما کذبوا فی إجداء الأمر بقوغم: ِفَأصَلَہُ اَلِذِنْبِ 9 
رجعوا فی آخر ال حال عند الاعتذار إلی الکذب حین قالوا: ٭إِن یَمَرق فَقَدَ سَرَقَأع مہ ین 
قَبْلہ بین اللہ سبحانه بقوله: طبَل سَوَلَّت لكُم اَنفُُكُمٌّ4 فراسة یعقوب اي واطلاعه 
على أسرارھم فی الکر؛ وعرفھم سر مکائد نفوسھم وم یعرفوھاء والأئفس ھاھنا أسرار 
تقدیر قھر الأزل؛ أي أنتم خدوعون بخداعکمء وآنا لا أری نی البین غیر سابق التقدیرں 
فألبس سربال الصبر ا جمیل فی مراد ا جلیل: والصبر ا حمیل ما یصبر بە صاحبه بالل لا بنفسه 
بنعت شھود سرہ مشاھدۃ ا مقدر والمبتلی فی بلائه تقدیرہ. 

قال تعالی: ٭ِوَمَا صَيِرك إِلّا بب وقال سبحانہ: ( وَاَصَیز لِحُکر رَيِكَ َإِنكَ 
اتا 4 وتحقیق ہذا الصبر سکون القلب ہما بجري عليه الرب سبحانه بنعت ذوقه صفاء 
الذکر؛ وإدراك رؤیة المذکورہ وتحقیق ذلك قوله تعا ی: طوَاللَ الّمُشَعَعَانُ عَلیٰ مَا تَصِفُون) 
أي: استعانتي نی بلائە وصبري بە لا بغیرہ۔ 

وأنشد الشبلى فی حقائق الصبر: 

عبراتٌ خططےٌ فی اه سوا فقراء من م بسن یقرأ صابر الصبرٌ 
فاسسستفاث بے ال بر فحاح الصب بالص بر صسب0را 

قال ا حسین: الصبر ا جمیل السکون إلی موارد القضاء سرّا وعلتًا. 

وقال أَيضا: الصبر ا حمیل تلقی المحنة بمشاھدۃ الْنَة 

لمکم لی ال یل لایس الد غالل مرلہ مل ره شب 
مع حقیقة المعرفة فإذا جاءہ حکمٌ من أحکامہ ثبت لە مسلٌّا بوارد ا حکم؛ ولا یظھر بورود 
حکمە جزعا بحال. 


() رواہ البخاري /٥(‏ ۱ ۰ء ومسلم (۳/ ۸01۱ء 


سورة یوسف عليه السلام بوووسو کے ماس چھے جب وس سد کاو سام و ہدنک "7 :۱99 


قال بجیی بن معاذ: او سیل ای اھ نچ رم رو سمش 

چوجاءت مار فَارملرا اَم قاذل لوڈ قال یَِبُقریٰ ىٰ هدَا عُلۃٌ 27ھ 
ِصََعَةً وَللَهُ عَليدٌ يِمَا يَحَمَلَرے ؤ9 وَُرَوَه کو مَعَدُودَقَِوَکَائُوا 
زید یق الرَعیرک 9 ): 

قوله تعال: ٭وّجاءت سَيِارَة فَأَرَسَلرا وَارِهَهُمْ فَاذلیٰ دَ 28 00 بُشَریٰ ھدَا 
مو مم ویو یہ 
لقدم فوجدت قاموس الکبریاءء فأدلت دلاء امم فیھاء فانکشف ھا من مطالع الأزل 
شموس ا مشاھدة وأقمار العزۃ فلم| ظفرت بموارد ا حقیقة صاحت بصیاح العشق وقالت: یا 
بشری: ھذا شاھد القدم وعروس الأزلء فوجدت شاھدھاء وفرحت بمشامدتہء وطارت 
سکرانة فی ھواء آزاله وآبادہ من الفرح ببقاء؛ لأنہا وجدت بضاعة الملعارف وریح الکواشف. 

تل مال 2ڈوامٹی ٥‏ بصعت : جعلت أنوار جلالە فی صمیم أسرارھاء وسترھاعن 
الأغیا وجعلھا بضاعة التوحید وا لمعرفة والمحبة؛ لیریح بہا مداناۃ الوصال ت 
بالجمال: یا لیت لسیادۃ یوسف ا9ے لو عرفت ما فی وج یوسف اڈ من تللؤ أنوار حسن 
الازل لسجدت لە؛ کما سجدت اللائكکة لأنه کالعبودیةء ولکن للعشق والمحبة؛ لأنه شاھد 
اللہ فی شاھد اللہ ۔ 

قال جعفر: کان لل تعا ی فی یوسف 8 سرٌّ؛ فغطی علیھم موضع سڑہہ ولو کشف 
غم عن حقیقة ما أودع فیە ماتواء ألا ترامم کیف قالوا: طهَٰدًا عُلَمٌُء ولو علموا آثار 
القدرة فیه لقالوا: ھذا نبيٌ وصدَیقٌ!'. 

ولا کشف للنسوۃ بعض الاَمر: وَقلیَ حَدش یه مَا هَىدًا برا إِنْ هَىدَا إِلا مَلَكٌ 
گریئ٭ء ولا لم یعرفوہ بخاصیة النبوۃ والولایة: وم یروا عليه آثار جمال اللہ سبحانہ باعوہ 
بثمن بخس؛ لجھلھم بە وبا فیه من ودائع کنوز القدرة وأآنوار الشاھدة والعلوم اللدنیة 
الغیبیة بقول: وَسْرَوَهُ دئاز رت مَعَدُودق. 

رلر کان وم ماکان ق بنقربً ام عفق ال ور ومارائَق مرا ریہ من 
أنوار قدرۃ الباريی سبحانہ: ما باعوہ بالکونین والعالمین؛ لأن ما فی وجه یوسف 8 من جمال 
الظاھر لم یکن فی الکونین إلا نی أمثاله من الأنبیاء والصڈیقین؛ وجمال ظاھرہ کان من جمال 
)١(‏ نادی البشری؛ بشارۃ لنفسه : أو لقومہ ؛ کأنە قال: تعالِ ھذا أوانك. وقیل: اسم لصاحبہ: ناداہ لیعینه 

عل |خراجه فأخرجوہ. البحر ا لمدید - (۳ / ۹۷). 


ایے ہت پت وٹ --۔۔۔۔۔۔۔۔ عرائس البیان فی حقائق القرآن / ا جزء الثانِ 
باطنہہ ولو اطّلعوا علی جمال باطنه لوقعوا بین یدیه صرعی من سکر محبتہ؛ ولرأوا عجائب 
اللکوت وا جبروت فی ظاھرہ وباطنه. 

قال جعفر: باعوا بالبخس من الثمن؛ لجھلھم بما أودع الله فیه من لطائف العلوم 
وبدائع الآیات. 

قال ابن عطاء: لیس ما باع إخوۃ یوسف ات من نفس لا تقع علیھا البیع بأاعجب من 
بیعك نفسك بأدنی شھوۃہ بعد أن بعتھا من ربك بأوفر الثمنء قال اللہ: طإِنٌ الله آشْتریٰ 
یرے اَلْمُویییے أَنفْسَهُم وَأمُولُم بارى لَهُم اَلْجَّةج؛ فبیع ما قد تقڈُم بیعہ باطل؛ 
وإِتّا باع یوسف أعداؤہ الذین کانوا یعادونہ وأنت تبیع نفسك من أعداك؛ وھي شھواتك 
وهوك وأعدی عدوك نفسك التی بین جنبیك۔ 

٦۳۰ئ0‏ لأنه م یکن وضع 

++7+٦711‏ لڈین يَطَرَلِأمَرَأتَه اکر مَثوَنهُعَمَیٰ ان يَفَعنَاأَوَتتَخِدَهُ 


مرج ۔ 


وَأَدَا ود لكَ مُکتّ لِیُومُفَف اَلأّض وَلُعِلمَه ین تَأوٍیلِ الا حَادیٹ وَأََہُعَالِبِعَلٌْ 
امرف وَلَيكنْ أكُتآلناس لا يَعلَمُوں4. 

الاتزی لی افتز ا لاتق ریت فََعظ کے ۶:07 اکری تَزند 
عَسّیٌ ان یَدَفَعَنَا4ء فصدقت فیه فراستہ؛ ونال بە ا مدایة. 7 

وقال ابن عطاء: لو جعلوا ثمنە الکونین لکان بخسّ فی مشاھدتہ؛ وما خصّ بە. 

قال ا جنید: کل ما وقع تحت العدد والإحصاء فھو بخششء ولو کان الکونین فلا یکن 
حفظك البخس: وھو کل شيء دونہہ ولًا لم عرفوا مکانتہہ وباعوہ اشتراہ من رآہ بعین الحقیقة 
وأعد مبوأً جلالہ وقدرہ فی اُخص موضع ف العام؛ وھو مکان المحبة والعشق بقوله: 
( اکری مَٹوا عََیْ أُن بس اشتراہ بالدنیا للآخرۃ معرفۃً بجلالة وجمالهء وقال 
لامرآتہ: 0ھ ػوَله4: أي: لا تنظري إلیہ بنظر الشھوۃء فان وجھه مرآة تبلی الحق فی 
المالم وأین طور سیناء نی مکانتہ من وجە یوسف اقتء وتبلٍ الحق من طور سیناء ا مول؛ 
7 الحق من وجە آدم للملائکة ول ا حق من وجه یوسف ات لأجرام المللکوت 
وسلاطین معارف ا جبروت: ولیعقوب 89 وأمثاله من أنظار الغیب . 

آلا تری کیف قال: طإبی رَأيُ أَحَدَ عَقَرَ کوگا وَلفْمْنَ وٗ َلْقمَر رَأيہُم ی 
سُچنی 4ء وَأبشّا: آکرمي تقواہ بتقواك: وأیشا: أصکّٛریی مَقوَنه4؛ فِلَه بہدیە أمر 


الفعل ئی مجمع عین ال حمع؛ لا تنظري إليه بعین العبودیةء ولکن انظري إليه بنظر المعرفة؛ 
لتزي فیه أنوار الربوبیة وأیصًا: اک رمی 4: اجعلی حبتہ فی قلبك لا فی نفسك: فإن القلب 
موضع العرفة والطاعةہ والنقس موضیع الفتنة والشھوۃ, 

(عَسَیٌ ان یَدفعََا4: أن یعڑفنا منازل الصڈیقینء ومراتب الروحانیینء ویبلّخنا بركة 
صل إِلَ مشاعلف رب العالن, 

قال بعضھم فی قوله: ط أُکری مَثوَله 4: أحسني صجتہ نی الدنیا؛ لعلە أن یکون 


لنا شفیعًا نی الآخرة. 

قال ا جنید فی قولە: ط ار مََوَنهُ 4: ما نظر إل یوسف اخء ورکرٌ بقلبه إليه صار 
یوسف ال حنة عليه. 

(وَلمًا بل اه وَايْتَہ تد سکیا وعاما وک اك ری أَلَمْحْيِییَ (2)6 ؤَدَتَهُ 


طدِ 
ای هُوَف بَیْيھَا من نے وَعلقَت لاہ اوک تد لم قَال مَعَاذُ 
َأَحْسَیمَوای لا يُفْيخْ الظُلِمُوت رق وَلََ لَقَذ هَمَتْبیہ وَهَم بَا لَوْلَا ان 
برْهىنَ رب ٠ٗٴكَدذَِكَ‏ لِتضرِفَعَنْه اَلشز وَلفْحْفَاءٗ کرد 


سے ےےے۔ 


2چ ََحْيَقا الاب وَقَدّتتَمِصَہُ مبَلّعَيَسَيدمَالَا لباب ات 2ا حرا من 
أ.رَادٌ أخِلكَ سُوَها أُن بُمَجَن! أزَعَد اب أُلی 0ع قال ھی رَوَدتی عَن نغبی' وَشھد 


ہ۔۔٢‏ رھ لو ے۔ے ہے و و ساٹ َ‫ ہ 
َاهِد مُن أَهَلھَا إِن کاے قَعِیصَۂء قد مِن قبلِ فصدقت وَھهو مِنَ الکدذِ بین ڑچ وَإِن کان 
و فَيِیصّہ قد من دُبٍِفَكَذَبَْ وَهُوَ من الصّدِونَ رع مَلَمَا وا قتیصت ء قد من د ٍ 
-س نٌ كيْدَكُنْ عَظم(ق يُومُف أغرضن عَن مَندا وَاَسَتَغْفری لِد نيِكك 


ر مر 


ہو و جو ینوی لحَىمة مك ابر ره نهَا عن 


كکً زََاْ کْ وحدۂ بن با وقات/ اع علی اکا رَأبْته 
ا وہ هن وق حَسْنَ یه ما مَىدَا کا إِن هَىدَا إِلَا مَلَكُ کریڈ 4)3 . 

فالت لہ امرانہ:وما جََاۃ من أزاۃ ايك سُوۃاإلأن بُمجَن4. 

ان تما رغیازل بررت تس احکام لنیب: روید رات 
الللکوت: وتمکینه فی العرفة والنبوة والرسالة بقوله:وََكَدذَ'لِكَ مکنا لِیْومُفَف اَلأرٌ‌ض 
َلِنعَلْمَهُ بن تَأَویلِ الأحَادِیث 4 متا صن افطظتان لکن رف وعز ارد غاعدف 


َ۸ .سے عرائس البیان فی حقائق القرآن / الجحزء الٹان 
الغیب: وسکناہ من فوران الأآحوالء وتغایر النلوین وبلغناہ حقافق الصحوۃ لیکون کهمَّا 
لغرباء المعرفة والمسترشدین من أھل ا محبة ولیعرفه بعد تمکینە حقائق الکاشفات: وتأویل 
لطائف ا نامات؛ وما یبرز من الملکوت فی اللبس المجھولة من تصرف اللائکةء وقولە: 
7 وآ عَالِبِ عَل مرو 4: إِنْ کان إنہاء راجعہ إلی یوسف اتفتظء ہو تعا ی ا متولی على أمر 
یوسف بات لب ا اق لاتق ول اق کركة ال ضرف1 اتا کل 
الطغیانء وورطة ا حرمان؛ بأن کشف لہ البرھان والسلطان حین مکر ہە الشیطان: خلصه من 
کید ا حساد وجعلە قبلة الأوتاد واللہ غالب على أمرہ حین دبّر یعقوب ا9ے" فی حقه ما دبّر؛ 
ری لو می بر سا سی ری و مر و سو 
من آنة شھوۃ زلیخا حین نت بە وه بہاء قال تعال: لوان زا لت الگ 
لِتَطَِفعَنه الشُ و وَالفحَيثا4 

وأَیضا: والل غالب علی کت لأنٌ مکان العشق مزوجٌ 
بطباع الإانسانیةء وإِن کان صرف العشق من زند نعوت عشق الأزلء فکشف لہ سلطنة 
الکبریاء وخلّصه بالکبریاء من مقام العشق المزوج بطبع البشر؛ کأنہ غلّبِ الصفة على 
الْصفٰة: وإن کان ال ماء راجعا إ ی اللہ سبحانه. 

فیە إشارةٌٗ لطیفة: إِن أمرہ من عالم الفعل: والأحکام والرسوم الشریعة والطریقة 
والعقول مکلفة بہ: أمر رسّا وغلب تھرا أمر بالشریعةء وغلب مقادیر الأزلیة أمرّا أمرّاء 
وغلب عللى أمرہ بنسخە وتبدیله أمر یوسف 899 بالتبرؤ من الأغیارہ وہألا یلتفت إلی الحدثان 
نی مکان العرفانء لکن غلب جلال قدرہ؛ وانکشف لیوسف ا9 فی وج زلیخاء فأظھر 
القدس؛ وجوّہ بالقدس إل ی الٰمة؛ لیذیقہ حلاوۃ عشق الإنسان؛ لیفوز بە عشق الربانيیء ومن 
ھناك رقاہ إلی مدارج ملك الآزال والآبادہ ومن لم تکن بدایته عشفًا کان من المجاھدین لا من 
مو ٌو رم سو سو سس ریت 
من عشقه صدر؛ ورک تر عشق العشاق. 

قال تعا ی: ےہ وَيُوتَدرک [المائدة: :]٥٥‏ کم أنْ حسن یوسف وزلیخا وجمیع 
الحسن نی العام الشعب من حسنہ وجلالہ وجمالہ کان عشقہ غلب عل أمر العبودیة؛ لأن 
العشق صفة الربوبیةء ولم یکن عجبّا غلبة الربوبیة علىی العبودیة. 

وأَيفُا: ما دام الأمر خارجٌا عن أماکن الأفعال وصار صرف الصفات فھو غالبٌ علی 
جیع الحدثانء وتدییر أعل العرفان؛ لہ واحدٌ فی ملکەہ أحذٌ فی ملکوتہ: والکائنات خاضعءً 
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سورة یوصف عليه السلام کس سس سس سس ہے رہ 

وما ذکرنا من ھذہ ا لمعاني الغریبة والتفاسیر العجیبة من حقائق أمر الإلوھیة لا یعرفھا 
لا أبناء المعرفة ونظّار الشاھدة. 

قال الہ تعلل: طوَلَِكنٗ اکر لاس لا َعلمُو پچ لا یعلمون مواضع تقدیر 
الأزلیة؛ حیث دبّر أمور الحدثان من العرش إلی الثری؛ وکیف یطٔلع ا حدثان على قدم ال رحمن. 

قال ابن عطاء: غالبٗ علىی أمر نفسہ: أجراہ على ما شاء إپی مَنْ شاء وصرفه عمّن شاء 
ولکن اکٹر الناس لا یعلمون أنە الغالب فی أمرہ الذي أمر عبادہ من طاعتھمء إِنْ شاء یدٗر غمم 
من طاعته: وإن شاء اأعجزھم فیھا. 

قال الواسطي: یصرفھم فی تدبیرہ ویدبٔرھم فی تصریفھمء ویجد منھم المفقود ویفقد 
منھم الموجود فالإاضافات ضربّ من الإشراك. 

درو موسر وش سیر سی ا رف 
أنوار العلوم والحکمة بقوله: ٭وَلَمًا بَلَعْ سور ار کھت وَعِلمًا: لاد ہر 
تمکینە واستقامته فی المعاملات وا حالات ومراتب الآداب لی العبودیة کشف لە تصرفات 
الربوبیة فی معادن المكکاشفة. 

طحْکمًا وَعِلہًا4: حکمً بالعبودیة وعليّ بالربوبیة حکہًا بالطریقة وعلع بالحقیقق 
حکما ہممالك الدنیاء وعع بممالك الآخرة. 

درَكدَلِك غری اَلييُخسیئ× نجازی الحیۓن التین راہرااھ ن۶ارعلایة 
وبذلوا مھجتھم باللہ ونی اللہ إلی الأبد. 

قال النصرآبادي نی ھذہ الآیة: ما عقل عن اللہ أوامرہ ونواہیه والاستقامة معہ علىل 
شروط الادب أعطیناہ حکم على الغیب نی تعبیر الرؤیاء وعلّا بنفسه نی خالفة ھواھا. 

قوله تعالل: ٭وَرَوَدن لی هُو ؤے بَْعهَا عَن تَقَِمہ وَعَلَقَت اَلأَتَوَبِ وَقَالتْ 
هَیتَ لاک 4: کانت مستغرقة فی العشق الروحانی فغلبت علیھا شھوۃ العشق؛ فراودنہ 
وذلك ان رعونة سر الطبیعة صارت منجذبة برقة عشق الروحانی إلی معدنه فغلظت وصارت 
حجوبة بالطبیعة من ا حقیقة. 

(وَعَلَقَے اَل توّتت4: گا کان عشق یوسف ا89 نی قلبھاء وصورته مصورة فی خبالما 
ا بحتاج إپی غلق الأبواب؛ فان قبد متھا حکمة ہتّت یوسف حین ہت بە وهمٌ بہا أغلقت 
بواب أسرار عشقھا عى یوسف: فصارت فاشیة بأن العشق لا یبْقی الکتمان: 

أَلا قَاسني حَرًا وَقُلْ لی هي مر وَلاتحتیني یڑا إذا کی اكھ سر 
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فبٔخْ پاسم تن تَہوی وََعٰني ہ مِنَ الگنی قَلا حر نی اللَْذّاتِ سن دوا یستڑ 

وأيضًا: غارت علی یوسف حتی لا یری أحذٌّ أسرار ماء فغلقت الأبواب؛ کذا ینبغي 
لتاق 

قال الشبلی فی قولہ: طوََلَقتِ الْأَتَوَب4'”: قطعت الأسباب وجمعت افمَة عليهہ 
وم سی سور ارس ور :۰ قال مَعَاد 7 ان وق 
اع ملوائ 8آ وں سبحاھ وتقال آحسی ارای قالاسطنایة الازلے راخارنق 
بالرسالة واللبوۃء وعلمنی من تأویل الأحادیث: وألیّسنی لباس حاله الذي هو یوجب أن 
ینظر إلیھا بنعت اغیبة والإجلال: ھذا سید السادات؛ وسید الظاھر أحسن مثواي؛ بأن 
اختارنی لآخرته لا لدنیاء وأحسن مثواہ فی قلبك بنعت محبة اللہ؛ فلا ینبغی لك أن تنظر إلا 
بمحبة الله ۱ 

قیل: ما نظر نی ترك ا لعصیة إلی صاحبه وولي نعمتہ الأدنی: ولم ینظر إلی ربه وول 
نعمتہ الأعلىء عوقب بالمم حتی قال: هَمّت بھے وَهَمٌ بہا4. 

وقال بعضھم: برؤیة اغمة امتنع من الفتنة. 

قال الأستاذ: إنه أکرمني مولاي تعالل؛ حیث خلقني من ا حب: وجعل فی قلب 
العزیز لی محكّ فقال لی: ( أکری ودنا نقال: لا ینبغي أن اقم على عصیانہہ وقد 
آفردنی بجمیل إحسانه. 

ث۶ ٹم اأخبر سبحانه عن جذب مغناطیس اغم بعضھا بعصًَا من سر حقیقة العشق الا هي 
والروحانی والإنسانی والطبیعي والفطری وا جوھري؛ التي معادنہا من عا م الربوبیة أفعالاً 
90 7ھ"۴ وَهَمٌ با ۹ء خالص ال لحقیقة فی ھذا العنی نی تلك 
ہروپ ا رز دس تر سب ریت 
راتا ھا إل مت لان یرتا رص ویت فا شارت سی اعت 
الأزلیین: وہما صفة جمال القدم وعحبة الأزلء فكّا ماجت َّة زلیخا بعد انجذاب قلبھا إلیل 
معدن عشق یوسف اقفت ہاجت أَيضًا سمة یوسف چ8 إِل أھلیة عشقھا وحسنھا ‏ ومتھاء 
فصارت المتان بعضھا من بعض؛ فہاجت ہمة ا جوہر إلی ا حوھر: والفطرة إ ی الفطرق 


)١(‏ هي آبواب آرکان الشریعة یعنی إذا فتحت الدنیا علی القلب أبواب شھواتہا وحظوظھا غلقت عليه 
آبواب الشریعة التی تدخل منھا آنوار ال رمة وامدایة ونفحات الألطاف والعنایة تفسبر حقي /٦(‏ 
ص ۷۸). 


سور یوسف عليه السلام ما کت و ا ا وک و سو ہہ تد ا رہ ہہ ہہ ہہ یں 
والطبیعة إلی الطبیعة والإنسانیة إ ی الإنسانیة والروحانی إلی الروحاِء والٰي إلی الاٰي: 
فصارت جمیعھا بوصف ا ھمتین متحیرة: حتی صار شخصھ)اء وسواد ماء وخیاهماء وعقلھماء 
وقلبھماء وروحھما وس رما واحدًا نی واحیٍ۔ 

کما قال الشاعر: 

والعصینِ کالشصنینِ شقهُا فسوی فو حا ئا روح وقلتبّامَا لب 

فکیف نتھم اھمتین؛ وأصل ا جوھر نور الإرادۃ وأصل الفطرۃ فعل الإرادۃء وأاصل 
الطبیعة مباشرۃ القدرة؛ لکن الصورۃ وأصل الإنسان وجود معجون القھر الروحانی مباشرةۃ 
اللطف: واإغھی تجل ال مال وظھور الذات فی الصفات: وظھور الصفات فی الأفعالء فترقی 
اشمة من أصل ال وہر إل نور الإرادة ومن أصل الفطرۃ إل فعل الإرادة: ومن أصل الطبیعة 
مباشرة القدرۃ: ومن أصل الإنسانی إلی وجود معجون القھر؛ وذلك سر النفس الأمارةق ومن 
أصل الروحاني إلی مباشرةۃ اللطف؛ ومن اأُصل ھی إئی تجلی ا مال وظھور الذات فی 
الصفات؛ وظھور الصفات فی الأفعال: ففي عین الجمع أصل العشقین؛ والھمتین من معنی 
تج الذات والصفات والأفعال: فإذا علمت ذلك فتری شخصھم| شخصّاء وروحھم| روحَاء 
وقلبھما قلبّاء ومتھم| مق وس رما سرّاء وکلھ) کلاٗء وذلك الکل صدر من الکل وذلك 
الکل علة العلل ومعلل الأشیاء ومکون الکون أصل الأصولء فمن یدم وغرائب حقیقة 
قدس ا لمعرفة فی الإشارۃ ]شارۃ منه بدأت: وإليه تعود بیني وبینك: أینازعني: فأدفع بلطفك 
أنني من البین یا صاحب الھمة ؛ إذا تجلی من فَعله لیْعله بوصف الفعل صار العشق مع 
الشھوة وإذا تحجلت الصفة بالصفة بوصف الصفة صار العشق مع شھوۃ الروحانی بلا شھوۃ 
الإنساني: وإذا تجلی الذات للذات ہوصف الذات صار العشق بوصف العشق الأزلیِ الملقُأس 
عن حرکات أسرار جمیع الشھوات؛ لأن عشقه أزلی بلا علةء فأاول ‏ مة حرکة الفعل إ لی 
الفعلء وھناك موضع الامتحان والفتنة اللخالفة الأمر وأوسط اهھمة تجلی الصفة إل الصفة 
فھناك مقام الالتباسء ونہایتھا تل الذات للذات؛ ومناك مقام القدس والطھارة من 
'لامتحانء فإذا کان یوسف ا9 نی بدایتھا ووسطھا کان فی حل العتابء فإذا تجلت الذات 
للذات سلبه أنوار الذات من المقامینە ولولا ذلك لبقي فی بحر الامتحان وعتاب ال رمن. 

تصدیق ذلك قوله سبحانہ: ٭لَوَلا اُن ءا بُرْهَىنَ رَیےٴ حَُدذَالِكَ لِتطرف عَتَهُ 
”لسُوَۃ وَلْفحْشآءء ظھور البرھان لیوسف 899 ظھور صرف ذات القدیم المنزہ عن علة 
ال حلول؛ ومباشرۃ ال حدوث؛ وذلك الظھور یوجب ا|فراد القدم عن ا حدوث؛ وصرف 
التجرید والتوحید والتفرید وا خروج من حل الالتباس. 
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وقوله کذلك: ٭كکدَ'لِك لِتَطّرِف عَنَهُ الشُوَهَ وَلِفحَاء: ان وضع سمات 
الفحش والسوء علىی آسرار تآلف الأرواح والأشباح وحرکات بعضھا إلی بعض بنعت المحبة 
والألفة وا مودة وا موی والشھوۃة؛ إنہا عالم الامتحان والأمر والتکلیف والعبودیة و خالفة 
الأمر سوء وفحشاء من حیث العلم والعقل؛ وفی ا حقیقة لیس ھناك علة الفحش والسوء؛ 
لأنہا مواضع ا مقادیر الأزلیة. 

وأَيضًا: إذا بقی العارف فی الترقی والوسائط والالتباس عن توحید الصرف بقی فی 
اقوا و رر کلسم می :الارل :ال الا ساب سر شاف ری می 
وفُحش اعظم من الوقفة فی بعض الطریق والانقطاع عن الوصول إلی الکل وأصل الأصل: 
وإذا کانت معالی ھیبتہ العلیة علت علىی جپع ا مقامات وبلغت إلی رؤیة الذات والصفات 
بنعت الفناء والبقاءء ذکر سبحانه امتنانه عليه بعد وصفه بتقدیس إخلاصه. 

وقال: هإصََدَلِك لِنَطرف عَنَهُ آلهوَہَ وَالْفحَساء أي: من أھل الکمال من 
الموحدین والنبیین وا مرسلین۔ 

قال ابن عطاء: نت بە همٌ شھوۃ وهمٌ بہا همٌ موعظةِ بزجرھا عم نّت بەہ وقال: 
ظإلَوٰل ان رَا بُرَهَينَ رنہ قال: واعظا من قلبہء وھو واعظ للہ نی قلب کل عبٍ۔ 

وقال أیضا: عتّت بہ وهمٌ بہاء احتالت زلیخا أن تري نفسھا لیوسف: فحجب اللہ 
نفسھا عن یوسف بالبرهان العالی وا حق الظاھر؛ حتی مم یشھد فی وقت ذلك غیر ا حق؛ 
وقال: ٭وَهَم ہا أي: نظر إلیھا لولا ما صدّہ عن ذلك من حجاب البرھان۔ 

وقال الجنید: بجرك طبع البشریة من یوسف نا وم یعاونہ طبع العادۃ والعبد فی 
تحریك ا حلقة فیه غیر مذمومء وی ھیجان الشھوۃ مذموم؛ ونی مقاربة العصیة ملوم وذکر 
اللہ تعا لی عن یوسف ا8 مه علی طریق المحمدۃ لا علی طریق المذمة. 

وقال ابن عطاء: قالت زلیخا لیوسف ٭٭٭: اصبر عٌ ساعة حتی أعود إليك: فقال: ما 
تفعلي؟ فقالت: أغطي وجہ الصنم؛ فإنی أُستحیي من 099 اطّلاع ربه 
عليهء فھرب منھاء فذلك البرھان. 

قال أَيضا: السوء الخواطر الرؤیة: والفحشاء بالأرکان۔ 

قال محمد بن الفضل: السوء بالتفکر؛ والفحشاء بالمباشرۃ. 

قال أبو عثمان: لنصرف عنە سوء افم وفحشاء ا لمواقعة. 

قال ا جنید: أول ما یبد من الإخلاص فی أحوال الأولیاء خلو من سرائرھم وہمھم 
وإرادتہم: ثم خلوص أفعا حم فمن ‏ م خلص سرہ لا ینال الصفاء نی فعله؛ فلما رأی ما رأی 


سورۃ یوسف عليه السلام جًٗوکووج صمح سو ای تی بب ان ا ۱۹۷۷ 


یوسف ان م یبق فی نفسه من شھوۃ الإنسانی أثرّ من استیلاء أنوار التوحید؛ وفرّ من موضع 
الخطر۔ 

قال اللہ تعا ی: وَّأَسَتَبَقَا اَلْبَابَ وَقَدت قَمِیصَهء من دُبُرہ: ما بدأ لیوسف آوائل 
سطوات الأزل وأنوار کشف تجلى الأبد لم بحتمل أوائلھاء وعجّل سرٌہ نی أول بدمة التوحید 
قِ رٌ من أماکن ال خطرہ ولو صبر حتی غاص فی بحر الوحدانیة م بحتج تج إلی الفرار إ ی الباب: وإن 
تمکن فی رؤیة ا حق وہرهانه وسکن ونظر إلی زلیخا بنظر التوحید لتذوب زلیخا بنظرہ إلیھاء 
والتقدیس من شھواتہا؛ لأن حق حقیقة التوحید إذا غلبت نادت إلی فناء ما دون الش؛ وتأثر فی کل 
ناظر إلی صاحبھا بألا بیقی فیە اثر للشھوة الإنسانیةہ ولا م یکن کذلك ما أثر نی زلیخا حتی 
عدت خلفە إلی الباب وقذّت قمیصہہ؛ ولو کان یوسف مستغرقًا نی أواخر التوحید لاحترقت 
وڈان رتا نر ااضنر ضاق لق کیہ کان ورست ق اتد رزاتا ق 
اواخر العشق؛ فلم یژؤثر التوحید فی العشق؛ وتخریقھا ٹوب یوسف من غلبة عشق الانساني 
علىی عشق الروحاني؛ و خرقت قمیصہ من عشق الإنسانی: صار تخریق القمیص برهاًا 
لیورسف اق شاھدًا عىل صدقه. 

قال بعضهھم: لو فر إی اللہ والتجاً إليه لکفی: لکكنه ما ھرب منھما وفر بنفسه أکمل 
نفسه حل التھمة حتی قالت: ۶ ما جَرَأََْمَن راد يك سوا گ) نلیا نصّب الله ال مان 
وطرد الشیطان فدخل علیھا زوج زلیخا ورأی حاھما العیان. 

قال تعالل: ٛوَأَلّقَْا سَيَدَهَا لد لباب چ: اضاف اسم السید إل زلیخا؛ لأن الہ سید 
یوسف ال حقیقةً؛ لاہ کان حرًّا بالتوحید وحرًا بالتفرید وکذا علی ظاھر الشریعة وما 
أطیب العشق إلی أن یؤول إل الشفاعة! فان عیش العاشق فی الملامة أطیب. 

قیل نی قولہ: ٛوَأَلّقَيَا سَْدَهَالَدَا البَاب*: لم تقل: سید ما؛ لأأن یوسف اق کان فی 
الحقیقة حّاء وم یکن العزیز لە سیداء فكّا آفشی سر العشق بینھما وأطلع زوجھا علىی سرھا 
نفت عن نفسھا ا حرام؛ لأنہا علمت أن لو بین جرمھا عند زوجھا لقتلھا وأوقعت من حلاوۃ 
ومحبة یوسف والنظر إلی وجههە؛ کذلك أوقعت ال رام عل یوسف ا٭؛8: 

مك احببتٗ الہقاء مھجتي ‏ نإن طال أن أعرضت عني بقاؤھا 

ولعلمھا بن یوسف ا899 م یبق فی الضر والبؤس والؤاخذةء ولا یقدر أحد أُن یؤذیہ 
ومنْ یقدر أن یضرہ ووجھه سالب القلوب وجالب الأرواح؛ أغاب العا م بعینيەء سبی 
0-7 . وتسبي العا مین بمقلتیھا 

فسافی طس فہا حظتُ سسحر اف جا سی ھی کے 


٤‏ - --۔۔۔۔۔۔۔۔--۔--۔ عرائس البیان ی حقائق القرآن / الجزء الٹان 
وتسےيی الص٢الین‏ بمقليھا 
وتعلّلت فی کلامھا حیث قالت: ِلآ ان بُمَجَن أو عَدّ اب ألیڑ٭'' ذکرت 
حدیث السجن: ثم ذکرت العذاب الأَلیم نفیّا للتھمة عن نفسھا؛ حتی لا یعرف زوجھا 
شأنہا وعلتھا وحیلتھا. 
وأأیضا ذکر السجن والتادیب والتعذیب لثلا یبادر بشیء آخر أو یوھم بقتل یوسف 
اتقاء کانت زلیخا متمکنةً فی عشق یوسف ات٭: فتصرفت فی حاھا بنعت الاستقامة ولو 
کانت فی فوز عشقھا ما أوقعت ا جرم على یوسف ا99؛ لن المھتدي م یعرف نی بدایته ما 
لاڈشیاء وم یبال بہاء فحکم بحکم الوقت؛ وم یبال بقتل نفسه وقوف معشوقہ عنہہ حتی ان 
لو کان ال جرم معشوقہ لأوقع علی نفسه. 
(قَالَتفَدلِگْ ای لمقنی یه فيهِ وَلَقَدٌ رَوَدثُذہ عَن تَقےیٍے لت ون 
يَفْعَلَ مآ او تعن وے ُونا يَنَ الصّغِرينَ وج قَالَ رز وج 
یَدغُوکی مه وَإِل تضر رت خی کم ابا زان ول 0ق لَاَعتَجَابَلَهُ 
لا ھی ا مَُالشییغ لِد و تمَبَدَام بعد ما راوا ات 
لمجْثتَۂ حخَقیٰ جن (ق و خل مَعَةاليِجْیْفقبان فَال أَحَدِهْمَا نار نِؾَأَعَصِرْحَمْر 
وقَالَالَر ا اد مل قوف ایی خُو َك طز یه تنا بتَأويل إنا کرلک 
ِالَخییینَ 0چ قَال لا کنا طَعَامٌتْ قایۃ لا کم بنا بل قب أُنبَأَيِكُماً 


7 و ئ٤ہے۔‏ ہے و معی۔ ہے ھقے ھ ۔ 
ذلِكُمَا مِمّا عَلمی رَر ے ات نون بالله َھم بل خرة هم کفرون 2ق 
سیہہے رز گہ 7 2 ‌ 7 2 ے‫ 1 ‫× َ‫ تے 


الْژجن ءَآَرَيَابِ عُعَفْرَف وی الْفَهَاژق مَا تَعبْدُونَ من دونۂ: إِلآ 
1 رر کر 


٣‏ ما أنزَل الله ا و بن ُلطن إِن الحْكإلا اما 
تَعمْدُوا الا إبَاه 7 یھ وَلٌَ أَكکُةَالنًا س لا يلُوت (ع) یَصَجی 


عَرکی تع رر حر اتا تا الع فََضْلَفَتَأکلْالطتزین 5ای 

0 ّ۔ 7 ۔ ۰ 5 بی َ‫ مجھ۔ .۶ ۴ ‫ 7 

فی اا8 زی زیه لان رق زقال لِلِّی هن انا کاج یھنا اَذحکُژں ند 
ت۶ 


)١(‏ قال اہن عجیبة: قالته إیامًا أُنہا فرت منە؛ تبرئة لساحتھا عند زوجھاء وإغراء لە عليه؛ انتقَامًا لنفسھا ما 
امتنع منھا. 


دج 
3 


سورۃ یوسف عليه السلام ص2222 2ئ ٹ ت غیت رس رت مو 


سو و ہو مو وو ٹا َمَلكُإِقَ 
وس وس ہت چا ےہ ستوناجا 
مل ون نی تی إن کُشُز لیا تیُوت وچ قالزا أَضْثَثٗ أخَلم وَتا حَیْ 
یل الأحَلم بعَلِمِمنَ و وَقال الذِی تج مَع-مَا وََەَكَبَعَد موا نعط تاوما 
ون وچ يُوسُف ہا الضِدِیق یکا نی سَبّع بَفْرر یمان يَأصَلیَنْ هن سَبَم عِجَاف 


م۴ ایے 


وع میلس حطر وَأخر ابس لعلی أچغ إلی ناس مز عشو یچ فا 


.ےت کہ ۳ 


۶ء و 


ذبت ےر ییيکاٹ اذا یوبن دہ راہ الال ہیں لھا ج2 اوخون 
فَال ارجم إِلی ر: بلک فَسْقَله ما بَا اَلیَْوَة ایی فَطعَنَأيَدِ یکن إ٥‏ زی يكَدِمِیٗ عَِمٌ( 
ال مَا حَطِیْكْ إِذ رود بُومَفَعَن تَفَی۔ٗ کی مہ سر 
لت اَمَرَأثُ اَلْعَرِیرِ اَلْسَنَ عو الَحَق آنا رَوَذؤْددغن یت وانەر لہ 
آلدقیت چ دَلِك یع الم أَحْتهبِالْقيےِوَأن الا جدی کید و 
ومَأبَریتَشَییٔ إِن اَلَفَس لَأَمَازة ةَبالشُوَ لا مَارَحِدَرَقَ ِنٌدَی عَفُورَرَحِمُك رَفال 
المَلك ٹر بهأْتَحِطه لِتقییَ دَنمَا کلم قَالإنّك لیمیا مکی أںژ ۵ 
قال اَجَعَلی عَلٰ خُزيِنِ الأزضٰ یی حَفیظ عَلیۂ 2ي ركذ لكَ مکتا گا لِیُومُفف اَلْأرّض 
عَبوَ جا حَيَثيَشَاءُ تیب بِرَخُیتا مَنكْماء وَلا تُض ہم أَجْرَاَلَمحَیسیينَ 8 وَلأجَر 
الآجِرَة حََرلَلِينَ ءامَمُوا وکا ئوا يَفُونَ ‏ >. 

قال ابن عطاء: م تستغرق هي نی محبتھا بعد فلم تخبر بالصدق؛ وآثرت نفسهہ عل 
نفسھاء فكٌ و سے و وھامت: أخبرت بالحق وقالت الصدق؛ وآثرت نفسه 
على نفسھاء فقالت: اَل حَصَحَص الحَأََا رَوَدثْهُ ۹ ولا وضعت زلیخا ا چرم عل 
یوسف اڈ لقَالَ ھی راوَدَتَنی عن نفیی ا۷ء کان الکرم والرضا یقتضیان السکوت عن 
جواہہا حتی لا یفتضحانء ویکون إلی التسلیم وترك التدبیر أقرب نی التوحید أفضلء حیث 
أھل الطرق یرون الأشیاء علی رؤیة مقادیر الأزلیة؛ لکن اأعلمھم مکان طھارة النبوةۃ وقدس 
الرسالة وبیان ال حجة؛ لذلك نطق الصبي فی ا مھد وتشھد بصدقه إظھارا معجزته وطھارتہ 
عما لا یلیق بالأنبیاء: ولطیف الاشارۃ فیه ُنہا ادُعت مبة یوسف :8ء وتہٴأت منھا عند نزول 


٦٦‏ .سس سس ےت سم سے ھرائس البیان فی حقائق القرآن / ا جحزء الٹانی 
البلاءہ فأراد یوسف ا أن یلزم علیھا ملامة الحبة فإنٌ ا ملامة شعار المحبینہ فمن لم یکن 
ملومًا نی العشق م یکن متحققًا فی العشق, أراد یوسف 9 کونە عاشفًا جلذًا لیزید عشغًا علل 
عشتھا؛ لأن الملامة للعاشق زیادةۃ ذکر اللعشوق: فإذا استقامت تزید حرقة العشاق والمیجان: 
ھمَ إلی رؤیة العشوق وا خروج من موضع التھمة ودفعھا دأب المعشوقین أَیضا لزیادۃ عشق 
العاشقین؛ فلما بان جرمھا بالبرھان الواضح قال زوجھا: ِء ین ید کن إِن کید کی 
عَظِمٌگء راد بالکید هاھنا التجشم والغنج والدلال وتقلیب طرفھن؛ وکشف ذوائھن. 
وخضاب أَطراف بنائھن ولطافة حرکاتہنء واإلقاھن التفاح والسفرجل إلی معشوقھن: 
وتزیین لباسھن؛ ولطافة کلامھن؛ وحیث محتکنّ بہذہ الرعونات على من لە لطافة وظرافة 
ورقة طبعء وأعلیة للعشقء فآین إبلیس منھن؟ وھو هناك أجیرمن؛ عظّم اللہ كبدهن 
وأضعف کید الشیطان بقولہ: لإن گید اَلشْیْطن گػٌانَ صَعِیفًا: سبب ضعف کید 
الشیطان هاھنا أنه قبیح الصورۃة شنیع المنظر؛ لا بقدر على الرجال إلا بالوسوسة: وھناك 
بحسنھن حولیات الشھوات بجرون بہا ال حبال. 

وقال قل: اما ترک من بعدي فتنةُ أُضرٌ علىی الرجال من النساء؛''. 

وقولہ ت: (النساء حبائلُ الشیطان؛''' أي: أعظم معاملة إبلیس النساء بالرجال؛ 
أ٘طلق حبال ذکرھن من ألف فرسخ یقید بہا أعناق الرجالء ولولامن نجساء المعلون من 
وساوس ا خلق, فإنٌ أعظم الفتنة فی العالم النساء. 

أیا: شُمي کیدھن عظیّاء وذلك الکید قیدھن الرجال بلطائف ما ذکرنا من 
شمائلھن: وذلك من أصل وھوان حسنھن وجماهن وظرافتھن من خُسن فعل اللہ نِ 
وجوھھنء وذلك الفعل مرآة تج حسن الأزل؛ لذلك سماہ عظییّاء وھذا إشارۃٌ لا یعرفھا إلا 
صاحب واقعةء وأین الأہله والغبي والبلید من فھم هذا العنی؟! 

قال بعض ا حکماء: أنا أحاف من النساء أکثر مما أخحاف من الشیطان؛ لأُنٌ اللہ یقول: 
إنٌ کید اَلشْيطنِ كانَ صعِمفًا ۹ء وقال للنساء: طإِنَ کید کن عَظم4. 

وقال الشبلی: طإنٌ کید کن عَظِمچ۹: علی من لم یصحبہ من ربە توفیق الرعایة: فأگا من 
کان بعین ا حق کیف یلحقہ کید کائدِ؛ فلما فشی ا خبر وکثرت الملامة وسمعت نساء البلد 
ھاجت سرھن؟ لأن آزواجھن کانت متآلفة بروح زلیخاء وھن جمیکا مع روح یوسف ا 


.)۲۰۹۷ /٤( رواہ البخاري (٥/۱۹۵۹)ء ومسلم‎ )١( 
.)۱۰١/۷( رواہ ابن أبي شية نی اللصنف‎ )( 


سورۃ یوسف عليه السلام رر ش تٹت سس ےت ہہ ہہ 
فتقاضی سرھن حقائق ا بر ونفتیش الأمر لیذقن ما ذاقت زلیخا فاحتلن؛ وقلن ذکر 
ملامتھا بقوله سبحانہ: طوقَالنَوڈی المَدِيتةامَأت العَرِیِتوه فكَھَاعَن فی قد 
شفَفَهَا حُماگ ذکرھن للامة اشتھائھن رؤیة یوسف ل88 وحکمن بحکم الفراسة أنٌ حب 
یوسف ق بلغ حبة قلبھا وصورة شغاف القلب سجف لطیف رفیق: وبراءة عالم الکشافة 
وبعدہ عال م اللطافة الأول مقام النفس واغوی والوساوس: والآخر مقام العقل والروح 
والمللكء ومقام الکشافة مقام شھوۃ الإنسان؛ ومقام اللطافة مقام شھوۃ الروحاني؛ ولیس في 
الروحاني علة ا موی والنفس والشیطان: فإذا وصل ا حب إ ی منظر الروح واتصل بروح 
'لروح بلغ ال ی عالم ال رمانی؛ فإذا تمَكنٌ ا حب هناك تخلص من الوسائط: وصار حب اللہ نکل 
محبة وصلت إلی هنا فقد وصلت شغاف القلب؛ واتصلت بمحبة اللہ کانہن اُردن محبة 
یوسف اتا وصلت فی قلبھا إلی محبة اللہ وھناك استغراق ال حجب؛ حیث بقیت الأشباح فی 
سورة الوسائط بمحبتھاء وبقیت الأرواح فی مشامدۃ ال حق لا للڈرواح قرارٌ ولا للأشباح 
قراڑہ وھذا وصفھن زلیخا بہذہ الصفة بقولہ: طإنَا لَكَلهَا فی صَلَللٍ مین أيی: فی غیبوبة 
من استغراق ا حب؛ وتمکین العشق بحیث لا تخاف من اللامق ولا تلتفت إی السلامة: 
ویمکن ان إشارتہن إلی ضلاھها إلی أُنہا ُرادت من یوسف 89 وحبه أن یکون یوسف من 
بس بے تی چ ںی ص سے سو و یو بر 
اذ ذلك مستحیل من حیث العقلء لا من حیث العشق ومباشرۃ ا حال. 

قال ا جنید: وشُیِْل: ما علامة المحبة؟ قال: ذکر اللہ فی کتابہ: ‏ قد شْکَفھَا حُگا 4. 
ناد الاری عتاو لیت تا ری فاراس ھ رتا 

قال سمنون: الشغاف نی المحبة امتلاء القلب منە حتی لا یکون لشيیء غیرہ فيه مکان. 

قال الشبلی: الشغاف نہایة العشق. 

وقال بعضھم: الشغاف فی ا حبة حال ا خمود؛ حیث لا عبارۃ عما بە ولا إخحباں 
کما قال اللہ: طوَیَضِیق صُذری وَلا یَنطَلِق لسَانی 4> 

وقال السري: أذھلھا حبہ حتی لم تکن تعرف سواہ وم یکن للملامة عليه من الغیر 
ار وذلك صدق ال محبة. 

وقال جعفر: الشغاف مثل الغیم أظلم قلبه عن التفکر فی غیرہہ والائشغال بسواہ. 

وقال ابن عطاء نی قوله: ط لَمرنھا فی صُلَلٍ مُبیںن): أي فی وجد ظاھر وعحبة بین 
رشریاططع 

سُثل جعفر بن حمد عن العشق؟ فقال: ضلال. ثم قرأ: لَدَنها نی صَلَلٍ مُینِ). 


۸" سس سس سے سس سس سس ےس فرائس الہیان نی حقائق القرآن / ا جحزء الٹانِ 


...سس سط 
الکتمان من غلبة الشوق: فلما وصلھا خبر ملامة النسوة واحتیاٰٰن فی طلبھن رؤیة معشوقھا 
بلطف ا کر أرادت أن تلقیھن فی بحر البلاء الذي لا ینجو منە أحذ. 

قال الله تعالی: اکا سَمِعَت یِمَکرهِنٗ أُرِسَلت إَِهِنٌ4: دعتھن إل بیتھاء فاجتمع نی 
بیٹھا أعیان نساء مصر اللواتي صویبات ا مال وزینة وکشفن وجوھھن وزینتھن لیغلبن 

علل زلیخا ویسلبن یوسف 829 منھاء فعلمت زلیخا ضعفھن عن حمل أوائل رؤیة یوسف 

فقتاا وحسنہ: وجمالہہ ولطفہہ ومنظرہہء واحتالت فی إلقائھن نی اللحبة بقوله: طوَأَعَمَدَت فْنَ 
مَُكتَا وَءَاتّ ت گل وا حِد ق رین سینا 4: اجلستھن نی أطیب اللجالس: وأشرف الناظر عل 
خوان'' فیه ألوان الطعام والفواکە وأعطت کل واحد أترجّا وسکینًاء وقالت: کلن وقطعن 
الأترجء وأرادت بذلك ا حیلة علیھنء حتی شغلن بالطعام والکلام عن رؤیة یوسف ٹڈ 
لیخرج علیھن بالبدیہة عن غیر موعد ولا استثذانء حتی یستغرقن فی بحر اهیبة والبھتة عند 
رؤیته. 

قال اللہ تعا ى: طوَقَالتِ اَخْرّج عَلٌٍَْ: البست یوسف 8 قمیصًا منظومًا بالدر 
والیواقیتء ووضعت على رأمھا تاجّا مکل بالللئ؛ وألبست ساقیه وذراعيه سواًا أو 
خلخال٘ ووضعت على یدہ صفحتین حتی لا یستر وجھہ؛ لأنە کان إذا رأی امرأۃ یبغطي 
وجھه: فعلمت شأنه بذلك فخرج علیھن بدیہة فصرن ھائبات: تاٹھات: حائرات؛ مفتونات 
من رؤیة یوسف اق ذاهبات فی حسنة وجماله وعشقه. 

قال تعالی: فلا رَأَيتَعُد ارت ہ: عظمتہ بعظمة اللہ وھبنا منە ما رأین فی وجھە نور 
ہیبة اللہ؛ فذھلن نی وجە یوسف ف9ی٭٭: فسقطنْ عن التمکین والعقلء وفعلن أفعالاً مجھولة 
بقوله سبحانہ: طوَقَطَعْنَ أَيِیَچنٌ) وذلك من استغراقھن فی عظمة اللہ وجلالہ؛ وإِنٌ اللہ 
سبحانە ما أرانٌ من وجه یوسف ما أراہ لزلیخاء فأوقعھن نی نور العظمة والکبریاء: وجلال 
تجلیه منہ هھن؛ وأاری نور حسنه وجالە لزلیخا من وجه یوسف اق فبقیت نی العشق؛ 
ورعونتہ؛ ونظافتہء وبقین نی العظمة وا جلال: لذلك قطعن أیدیہن: وم یشعرن بذلكء ولو 
رأت زلیخا ما رأین ما استقامت فی حالما وما راودتہ عن نفسہء ألا تری إ ی قوله تعا ی: 
وَقْلنَ حَسش یه مَا هَدٌا بَکرًا إِنّ هَىدٌا إلا مَلّك كرپیڑ4: رأینه علی صفنة اللائکۃ القدسین 


)١(‏ کلمة فارسیة بمعنی: مائدة. 


سورۃ یوسف عليه السلام کسسسسسکتٹتٹٹتسشییساا(و اس۶ا ںرششٹو ریہ 
عن أن یوھم أحدّا ھم بالشھوۃ: أي: لیس ھذا من أن یوھم أحذًا بالشھوۃ؛ فإنه مقدّسٌ من 
عالمنا؛ لأنٌ عليه کسوۃ ا ملائكة من سواطع النور والبرھان الإغي. 

عن أيي سعید الخدري مه قال: قال رسول اللہ چٹ: فررث للا زی ال الا 
فرأیتٌ یوسف 8ء فقلت: یا جبریل 9ة مَنْ ھذا؟ قال: ھذا یوسف قٹ, قالوا: وکیف 
رأیته یا رسول الل؟ قال: کالقمر لیلة البدر۷!''۔ 

وعن أبی فروۃ قال: کان یوسف ات إذا سار نی أزقة مصر بُری تلالؤ وجھە على 
الحدران: کم یُری نور الشمس واماء عی ا جدران. 

قال وھب: بلغني أن تسعَا من الأربعین متن نی ذلك الملجلس وجذدا من یوسف 9. 

یا صاحب العقل افھم؛ إِن صویجبات یوسف 8 ما رأَينَ یوسف رأينَ کسوۃ الربوبیة 
علىی حل العبودیة: فوقعنٌّ من رؤیته فیم| وقعت ا ملائکة من رؤیة آدم حین سجدت لە. 

ولذلك قرئ فی بعض القراءات: ہما ہذا إلا َلك کریم؟ء وهاھنا مقام التباس 
العارفین ومشاھدة المحبین, ولا قدح فیه؛ لأنہم مقدسون عن علة التشبہ وا حلول؛ تعا ی الله 
عن ا مشابہة بالأرواح والأشباح. 

ولیس ما قال حسین بن منصور نی ھذا ا مقام إشارۃ لی التشبیہ؛ لأنە فني فی التوحید 
أُنشد وقال: 

سبحان من أظھر ناسوتہ سر سنا لاهوته الثاقب: ثم بدا خلقة ظاھرًا نی صورۃ الآکل 
والشارب؛ ثم بدا لخلقه من خلقه بأنوار برھان قدرته وسنا شواھد لطفہ صبغهہ ویمکن ان 
زلیخا کانت حل التمکین: وهنٌ نی حل التلوین؛ لذلك استقامت فی رؤیتہ: ول بحل أَیصا مما 
رین من یوسف ا من النور والعظمة لکن غلب علیھا مقام مشاھدة ا حسن وال مال 
لہقاٹھا نی مکان الابتلاء ارتفعت عنھن فی رؤیة یوسف 9 الشھوۃ والبشریة؛ لغلبة أنوار 
العظمة وایبة؛ فلا جرم ما شعرن آلام قطع أیدیہن؛ ولو قرض نملة زلیخا لشعرت بذلك؛ 
لأنہا نی لطافة العشق؛ وما أطاقت من لطف حاھا أن تحمل ألًا غیر الم العشقء وہذا کمال فی 
نس المعشوق؛ ولا یعلم ذلك إلا ذو عشق کامل. 

قال بعضھم فی قولە: :۰< وأغندت فَْنَ مُٹکا 4: : اجلستھن مجالس وطثہ لیکون أبین 
حرکتھن فی مشاھدة یوسف ا وأسقط للملامة والتغیبر عنھاء وأظھر ما یبدو علیھن من 
لقاء یوسف 88. 

وقال بعضھم نی قوله: لفاکا رَأَيَتمَُ أَكِرَن٭: شامدن حسنًا خالیًا عن مواضع 


)١(‏ رواہ الطبري نی التفسیر /۱٥(‏ ۱۳)۔ 


۷۰ سس سس سس عرائس البیان فی حقائق القرآن / ا جزء الٹائی 
الشھوۃ مؤیدا بعصمة النبوۃ فأکر نە. 
وقال جعفر: سر هیبة النبوۃ علیھن مواضع إرادتہن منہہ فأکبرنە. 
قال أبو سعید ال حزّاز: ا أأخوذ ی حال ا مشاھدۃ غائبًا عن حسنہ: بائتّا عن نفسه؛ لا 
بجس ہما جری عليه. 
قال الل: طفَاکا رَأَيْتَدُ أَكبْرتَه وَقَطعْنَ أَيِْینٌ وَقَلنَ حَدش لہ مَا هَنذَا برا إِن 
مَددَا إِلا مَلَكَ کریڈۓ> . 
قال ابن عطاء: دھشن فی پوس 89ء وحیرن حتی قطعن ایدھن: فھڈہ غلبة مشامنة 
خلوق لمخلوق: فکیف بمن یأخذہ مشامدة من ا حق؛ فلم ینکر عليه تغییر صفاته عليهہ أو 
بنطق فی الوقت على حد الغلبة ہمرأی کغیرة. 
وقیل فی قولہ: ط أَكبِرَتَد ہی : لأنہ کان مؤبدًا بالعصمةہ فشغلتھن هیبة العصمة: فلم 
تنظر إحداھن إليه نظر شھوة. 
وقال سھل: ما هذا إلا ملگا نی أخلاقہ بشرا نی صورته. 
قال حمد بن علی: ما هذا باطلاً أن یدّعی إلی ا مباشرۃ بل مثلە يکوّم وپُنزٌہ عن مواضع 
الشبھة والاعتراضات لکرم أخلاقہ ولطف شہائله. 
قیل: إن اأھل مصر مکثوا أربعة أشھر م یکن ھم غذاء؛ إلا النظر إلی وجە یوسف: 
کانوا إذا جاعوا نظروا إ لی وجھه فشبعواء ویزول عنھم ا جحوع؛ فلم| رأت شأن النسوۃ وفناءھن 
عن عقولٰن: صبرت حتی مر یوسف علیھن وأفقن؛ وشمتت بہن:ط َالَتفَدلِكنٌ الَذِی 
لمُثّلی فی : آرادت ان یذقن ما ذاقت من حب یوسف لت ویخرجن من ملامتھا؛ لأن من 
لم یعرف طعم ا لمحبة عزل أھلھا: 
فانظسري واقطنسي لپ نسسري حسرئامنمیسزدطرفا منھا فقد ۱ 
وإلا نظر أھل ا لملامة نظر سركء حیث کانوا حجوبین عن رؤیة سبق ا مقادیر؛ وإِنْ 
العشق خارج عن حدود الاکتساب. 
خلسیلی إن قلت بالعسزذل مسرۃٗ ومنذ صلانِ ا حب مذھبےي ابر 
وأنشد ا حسین: 
مالامتي فيك أحبا وأعدائي ‏ إ(لا بجھلھسم من عظے بلوائسي 
تسرکٹٗ لللسناس دنسیاہم ودیسنھم شغلى بحك یسا دیئي ودنیائسي 
أشعلتَ نف کبدي نارین: واحصدۂ ہین الضلوع وأخری بین أحشائي 


سورة یومف عليه السلام جچہےووھگکوہچۓجہججییکےاےہصسج سے مھا .1۸۷ 
ولاہممست بشرب الاء من عطش ‏ إلارأیرۓٗ خ۹بالاً مك ف الائسي 
اللتار أبسرڈ من ٹلج علی گبدي والسیف ألین ي من مجر مولائشي 
قال النصرآبادي: طّلب العذر فی العشق من نقصان العشق, وإِنبا العشق ا حقیقي ما 
غلب عل صاحبہ وآماہ عن الاشتغال إلا بمحبویه۔ 
وقال بعضھم: تنني فیە بغیتنی لصرعتن۔ 
وأنشد: 
وکٹُ إذاما حلّث الناس باشوی ضحکٹٗ وهم یبکون من ححسراتِ 
فصرث لی مساقسیل هسذائََيّمُ تلقیستکہم بال ستتوح والعَ کات 
فلما رأت زلیخا عذر النسوۃ أرادت أن تعرفھن طھارۃ یوسف اق فقالت: طوَلَقَدً 
ر'وَدثُ عَن نَفَيِه فَاَسَتَعَصَمَ أي: هو مقدٌّسّ عن جیع التھم: وباطنہ احسن من ظامرہ؛ 
أن باطنہ مطھر عن دنس الشھوۃة وعلة البشریةء ومراودة النسوۃ والفحشاء معصوم بأنوار 
النبوة والرسالة وآرادت بذلك أن یرینہ أکبر مما یرینہہ ٹم قالت: ون لج يَفَعَل مَا ءَامرُهُ 
لَیسَجَتَیٗ وَلَيْکُونا ون اَلصغْرین4: خوف یوسف 828 من البلاءء وکیف بخاف من یکون فی 
رؤیة المبلء مویدًا بعنایة أزلیة معصومًا عن معصیةء وقوما فی ذلك من استغراتھا فی ا حجب 
والعشق. 
وقال بعضھم: ما کان یلحق یوسف ج8 من السجن والمحبةہ إِنّيا کان من ترادف 
البلاء علىی زلیخاء وھیجان المحبة بە. 
فرب کان نصیب یوسف اف من أطراف بلائە شیئًا بالسجن والھم؛ وغیر ذلك وھذا 
من تمام الحبة وشدۃ البلاء: 
أن أشسارً الحبوب محبة نی بلائہ ‏ وآنسشدت لسیل صساحبة مجسنون 
یکۓ الجستتون فی حالسے إلاوقد کستٹ کے کاكنسا 
لکسست ب-ساح بسح اقَسوی واننسي قد قسدثُ کستعاتا 
فلیا رأی یوسف ات تملقھن ومکرہن واحتیان فی دعاٹھن یوسف ا إلی طاعة 
زلیخا التجا إپل لف وتضرع بین یدیه بقولہ: طقَالَ رَتِ أَليٍجِْنْ اح إِلٌ مِمّا يَدَعُوتَیَ 
لی ولا تضرت غئی کید اسب ي4 ای: یا رب البلاء اأحبً إّ من لذة الوقت: 
وشھوۃ النفس التي تحتجبني عنك: وعن شھوۃ الروحانی؛ ورؤیة آثار الربوبیة. 
وأیشا: السجن أحبّ إِلّ؛ لأن فی السجن مقام الأئس: وا حلوةۃ وا لمناجات: وا لمداناۃ 


۷۲ سس سس سے سے عرائس البیان فی حقائق القرآن / الجزء الٹان 
والملشاھدات: والمواصلات: وإِئی اأختار رضاكع وأوٹر مرادك على حظ نفسيی. 

وفیە إشارةٌ لطیفڈً: أي: السجن أحبُ إِلّ إذا کنت محبوسًا لزلیخا حتی یزید عشقھا 
عل عشقھاء ویکون عشقھا عشفًا روحائّاء وعشقًا رحانبّاء وتحترق بنیران عشقھا علل 
الإنسانیق وشھوۃ البشریة وإلا تصرف عني بعصمتك القدیمة کیدھن نی إظھار حسنھن أو 
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جماهن؛ وزینتھن عّء وقیل نفسيی إلیھن: طواگن يَنَ الَهلینَ4'': من الؤثرین حظوظ 
أنفسھم عل حظ مشاہدتك وقربتك. 

وأَیضا: من ال حاهلین بأنفسھم. 

قال الواسطي: منعك إیاي عنھن بنزع القدرۃ عنی أ٘حبّ لی مما یدعونني إليه من طلب 
الحظوظ. 

قال بعضھم: توھم یوسف ٍ8 أن السجن ینجیە من الفتنة فأوقعہ نی الفتنة الکبری: 
حتی قال لصاحب السجن: طاَذکُری عند رلک ٭. 

قال ابن عطاء: السجن اٌحب إِل مما یدعونني من الزناء فالاختیار أفسد عليه أمرہ 
لعلمه لو ترك الاختیار لکان معصومًا من غیر امتحان بالسجن: کما کان معصومًا یی وقت 
المراودة۔ 

وقال ا جنید: لا جاء بالافتقار لا بالمسألة فی صرف کید الباغین عنەہ وأشفق من دخول 
الصبوۃ عليه التي لا مدفع إلا بتیید العصمةء فأسعدہ الإجابةء ومنع کید الشیطان وتسلط 

قیل: إن یدخل فیه وہمثل هذا یتعزی أھل ا معرفة. 
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قوله تعالل: ٭ إِنا تَرَلک مِنّ اَلمَُحَیِسیِین 4: أي: ممن یعفو عمّن ظلمه. 

وأَيضًا: أي: من الشاھدین الملکوت: والمکاشفین فهھم أنوار ا جبروت. 

وأیضا: أي: من العا مین بحل مشکلات الغیوب؛ وعجائبات القلوب. 

وأیشًا: من العارفین بدقائق الأحوالء وحقائق الإجمال. 

قال ابن عطاء: من ا مائلین إلی الفقراء بالإ(حسان إلیھم؛ والقعود معھم والأنس بہم. 

وقال أبو بکر بن طاھر: إنا نراك من الملحسنین: لا ترد عذر معذر. 

وقال بعضھم: إنا نراك من ا محسنین إ ی من أساء إليك: وھو من شرائط الإیمان. 
)١(‏ أي: من السفھاء بارتکاب ما یدعونني إليه: فإن ا حکیم لا یفعل ما و قبیح. أو من الذین لا یعملون م| 

یعلمون: فإنہم جھال: وکلامہ ہذا: تضرع إلی اللہ تعا لی : واستغائة بھ. البحر ا مدید .)۱۰١ /٣۳(‏ 


سورة یوسف عليه السلام و ا کا وا کا وہ رہ رہہ کہ یں وت 


وقال بعضھم: أي: العا مین بعلم الرؤیا. 

وقال أبو بکر الوزٌاق: الراجعین إ ی اللہ نی النوائب والمحن. 
وقال یوسف بن ال حسین: التارکین حظك سلحفظوظ إخوانك. 
وقال ال جنید: العارفین حقائق الأمور۔ 


گھہےدں 


قوله تعلل: وَاَتَبَعْت يِلة َابَاوی إِترهِیمَ وَإِسْحَىی وَيَعُوبگ٭: اأخبر سبحانه عن 
کمال التوحید یوسف اتل وتمکینە أسوۃ بآبائه من الأنبیاء والرسل. 

ومعنی قولە: وآَتَبَعْْ مِلَه ابَآویَ> اي: أسألك طریق ما سلکوا إ ی اللہ شوقًا إلی 
وصال وعشقًا لحمالہ ہأآسرار نورانیە وأرواح ملکوتیة وقلوب ربانیة ونیات صادقة 
وأنفاس مقدسة ونفوس طاھرة وحقول عالة بأحکام امام وأسرار خطابهء وأعلام 
ربوبیته؛ واثار عبودیته. 

انظر کیف أحسن الأادب؛ حیث ذکر الخلیل 89 أولاً وذکر إسحق ا9 ثانیّاء ٹم ذکر 
یعقوب 98 8؛ احترامًا وإِکرامًا ہھم: أي: اتبعت ا خلیل ھن نی ا خلة والمحبة والحلم 
والسخاءء وإکرام الضیف: والرضا با لمقدورہ والتسلیم فی الأمرء وا حرقةء وا یجان والبکاء 
والتلوة: وإفراد القدم عن ا حدوث: حیث قال: نی بَ بریء متا تُذرکونَ“ [الأنعام:۷۸] 
والصدق والیقین: وطلب مشاہدۃ ا حق نی الاّیات: وھو مقلم الالتباس؛ بقولہ: ظرّتِ اُرنی 
حََیْفَ نہ تخی اَلْمَوَتیٰ4[البقرة:٢٢٦]ء‏ والإسلامء والانقیاد وا حنیفة السھلة واتبعت ملة 
إسحاق اذہ حیث ألقی نفسه لأمر اللہ وذبحه علی باب ربوبیتہ: وقربان النفس عند سرادق 
جدہہ والانقیاد عند أمر أبیە؛ حیث فعل بأمر اللہ ما فعلء واتبعت ملة یعقوب ا9 بالصبر 
ال جمیلء وا لحزن الطویل: والبکاء علىی الدوامء وتحمل البلاء علی التسرمد. 

وافھم أن ا تابعة وصف ا خاصین من ا لمریدین؛ ومَنْ م یتأدب بآداب أھل الطریقة 
والحقیقة لم ییلغ لِل درجات القوم. 

ٹم بڑن سبحانہ قول یوسف ھ أن ملة آبائہ إفراد القدمٍ عن ا حدوث: وت جرید 
التوحیدہ وتطھیر الإدراك عن الإشراك بقوله: : ما گاںے تا ان رك یلو ین خی ء4: 
أی: لا ألعفت فی طریق محبته إلی غیرہ. 

ٹم بین أن ذلك خارج عن اکتساب البشرء بل متعلق بسابق اتیار الله مم واصطفائیتہ 
غم نی الأآزل بقولہ: ٭ دلِلک من فَصّلِ الله عَلَياہ“: أي: ما ذکرت من شمائلھمء وما وہبني 
اللہ من علم الغیب والحسن: وا مال من فضل الله علٌ وعل آبائي؛طوَعَل الّاسِ ٭: أي: 


۷ -- ےت تس سس تس سے عرائس البیان نی حقائق القرآن / المزہ الٹان 
نحن فضل الله علىی الناس؛ حیث أظھر شمائل جلاله منا۔ 

وَلَيكنٌ اکر اَلنّاسِ لا یَفَکُرونَ 4: لا یشکرون اللہ فیا أظھر ھم منّا من دین 

قال أبو عثمان: إصلاح القلب والسر بمتابعة الصال حین؛ واعتقاد تعظیم الأہرار من 
جیع العباد. 

قال الله تعالی: وَاَتَبَعَب مل ءَابَاو إِتَرَهِيم وَإِسَحَ وَیَعَقُوبَ 4. 

قال أبو عثمان المغربي: أُسلم الطرق من الاغترار طریق الاقتداء والتقلید؛ لأنہا طریق 
الأئمة الصا حین۔ 


7ے 


قال له: ط وَاَتيَعَےمِلَهءَابَوی إَِرَهِيمَ وَإِسْحَیَوَيَعَفُوبَ 4. 

وقال الواسطي: رژیة الفضل حسن: ورژیة الفضل أحسن: ورؤیة الفضل حسن: 
والفناء عن رؤیته اأحسن. 

وقال أبو علی ا جوزجانی: أحسن الناس حالاً من رأی نفسه تحت ظل الفضل والنَة 
والنعمة لا تحت ظل عمله وسعیه۔ 

ٹم إِن یوسف 2ڈ عرّف أھل السجن مکائہ فی التوحید والرسالق ودعاھم إل ملة 
آبائه بقوله: ٭يَصحي اَليَْجْن مان مُنَفرَقُوت حَير ار ال الوٴحِدٌ مار 
أعلمھم أن العدد والانقسام صفة الحدثان؛ لا صفة الرمنء وإنٌ الرحن واحدً منزّہعن 
الانقسامء وإذا کان منزْهًا عن العلةء یکون وصفہ فی ربوبیتہ القھر عل عبادہ وخلقہ؛ بأنە 
جعلھم تحت إمرته وعبادتہء عاجزین عن العنادعن خدمته. 

ثم بن أن معرفة الواحد القھار وعبادتہ والإعراض عن الأغیار دینە المستقیم بقوله: 
(٥لِكَاَلدِينُ‏ الیم ولک اك رانا لا يَعَلُوں ےہ: لا یعرفون أن ا حادث لا یکون 
قدیّاء وآن القدیم لا شریيك لە ی عبودیة عبادہ وربوبیة أُزلیتہ فی نصب أعلام آیاته وشوامد 
ملکتہ. 

قال أبو عثمان المغربي: قد یکشف للاإنسان حال غیرہ ویستر عليه حال نفسه. 

ألا تسری إلل یوسف قپۃة قال لصاحب السجن: ط۶(ءأَربَاب مُتَفرقُوت خَ ام 
4ء ثم قال نی ثانی ا حال: طاَذْکڑی عند بلک 4 

وحکي: أُن رجلاً قال للفضیل بن عیاض: عظني؛ فقال: أأرباب متفرقون خیر أم الله 
الواحد القھار؟ 


سورة یوسف عليه السلام کے ہہ ہہ ٣٢ہچ‏ رش ہہ سس شش کہ 


قوله تعال: ٭ اَذکُرنی ند رلک فَأَنسَهُالشَيطْنُ ذَِکرَزَبہگا: إن اللہ سبحانہ 
وصف مکان امتحان صدیقہ یوسف اٌت8؛ حیث أغان قلبه عین قھر نکرتە حتی وقع نی بحر 
النکرۃ؛ وامتنع عنه ہوصف ا عرفة؛ فلا احتجب عن مطالعة جلال القدم بامتناع القدم بقيی 
رسم الطبیعةء وعالم الصورۃ فسلك سبیل الأأسباب؛ وکان ذلك أقل من محة: فابّا طلعت 
على قلبه أنوار القدم وأدرکە فیض الکرم على مکان الامتحانء وعرف کید الشیطانء فرجع 
عن ذکر الإنسان إلی ساحة الرمن: وإذا أراد اللہ بالعبد العارف زیادة معرفتہ وقربتہ أوقعه 
حظة نی الغفلة عن الذکر؛ ثم بدا لقلبہ نور التجلي: فیندم عن نسیانه ویسرع قلبه فی طلب 
مزید عرفالہء فیکون أقوی فی طلب ا حق من الأولء کانت غفلته عن الذکر تورث زیادۃ 
الڈکر؛ ومن کان أقرب إ ی اللہ فھو أخذته ئی زلته أسرع, وبلاؤہ أوفر. 

ألا تری کیف جازاہ بغفلة محظة لبٹہ فی السجن بضع سنینء طفَلَيِتٌ فی الیَجنِ بضع 
یِيھنَ م"۹؛ وإِنٌ الله سبحانہ راد من لبث یوسف اق فی السجن کمال تربیتہ فی ا خلوۃ: وبلوغہ 
پل اأخص درجة الأنس باش؛ وزیادة القوۃ فی الوجد؛ وتمکینہ فی الصحو ألا تری إلی النبی ڈ 
کیف تحنث فی غار حراء وآنسہ فی ا حلوۃ نی أوائل النبوۃ. ۱ 

ویجتمل أن قولہ: أَذکٔرنی عیند زرلک ٭ أای: عرفني لە طریقي مع اللہ حتی 
یعرفني آئی رسول الہ ویطیعني فی طاعة اللہ وینجو بذلك من عذابهہ ویصل إلی ثوابہ: 
ویأمر با معروف: ویٹھی عن ا نکر ویوحد اللہ سبحانہ: وتخلص من کید الشیطانء ومن 
نابعه من الاإانسان. 

وقولہ: فَأَنسہ اَلشْيطْ ذِکرَرَبَهِے4: إنّ یوسف 88 م یعلم وقت إیمان اللك: 
و یأت وقت دخولہ فی الإسلام: فَأََسه اَلعْيًطُ ذِکرَرَبَه* نی سابق حکمہ عل 
تقدیر وقت إیمان الملك؛ فلبث ٔی السجن إ ی وقت إیمان الللك: فنسیان یوسف ا99 احتجابه 
عن النظر إ ی مقادیر السابق: و ال أعلم وأحکم. 

قال الواسطي: احذروا أصول النفوس؛ لثلا یکشف لکم عن مواضع العجز ألا تری 
یوسف 9 کیف قال: (أَذ ری عِند رلک ۷۹. 


)١(‏ قال التستري :)۲۳٥/۱(‏ حکي أن جبریل اق دخل على یوسف نی السجن: فقال لە جبریل: یا طاھر 
ابن طاہرہ إِن الہ تعا ی أکرمني بك وبآبائك؛ وھو یقول لك: یا یوسف: أما استحییت مني حیث 
استشفعت إل غیري: فوعزت لألثنك بضع سنین قال: یا جبریلء هو عني راض؟ قال: نعم: قال: إذن 
لا أبائی۔ 


۷٦‏ س ےت تس سے سے سس مت ےت طرائس البیان نی حقائق القرآن / الحزء الثانِ 

وقال بعضھم: اذکرنی عند ربك لیعلم أنە لیس إليه من الضر والنفع شیٹ وإنە مدبوٌ 
وإن الأمور کلھا إلی اللہ؛ لثلا یعتمد علىی غبر اللہ ولا یسکن إلی أحد سواہ یدل عليه قوله: 
۱(فَأنسَهُاَلشَيْطنْ ذِصَرَرَیْهے4: حین قال لصاحبہ: طاَذکُڑنی ند زبلک 4. 

وقال النصرآبادي: قدم على ذکرہ ذکر الذي ذکر عندہہ فأنساہ الشیطان ذکر ربە حین 
قال لصاحبه فی السجن: ۶ اَذْٴ کر عِند رلک 4. 

وقال بعضهم: اُخذ الأنبہاء بمثاقیل الذر لمکانتھم عند وتجاوز عن سائر الخلق لقله 
مبالاتہ بہم فی إضعاف ما أتوا به من سوء الأدب. 

ألا تراہ کیف یقول لیوسف ا بقوله: ۶اذ کر عیند زبلک 4 وجری عل سري 
ان الشیطان أنساہ ذکر ربە؛ لا ربە أنساہ الذکر؛ ولا أنساہ المذکور: وکیف أنساہ اللذکور وشرہ 
مشاہد وجودہ فی جیع أنفاسەہ فذکرہ ھاھنا حل التوکل والرضاء ولیس من سقط عن درجة 
التوکل سقط عن رؤیة اللء فإن التوکل من أسباب ا لمقامات: والعارف یسري فی ا حالات: 
ولیس أنه حجوبّ عن حقیقة التوکل؛ فإِن حقیقة التوکل العلم بوحدانیة اللہ وغلبة قھرہ 
علی کل ذرةء وحاشا الأنبیاء حجوبون عن ذلك أُبدا. 

قوله تعالیل: یو مُ فا الضدِيق4: سماہ الصڈیق فی دعواہ علم الغیبء ومکاشفتہ 
وعلم بأنبائہ العجیبة صادق فی مکاشفة الذي استقام الصدیقیة فیهء وذلك تتابع أنوار 
الإیقان والعرفان بعد کشف آنوار التجل فی قلبہ ووصف ہذا استواء الحال واستقامة 
الاعمال۔ 

قال ابو حفص: الصڈیق الذي لا یتغیر عليه باطن أمرہ من ظاهرہ. 

قال بعضھم: الصدّیق هو الصادق قولاً وفعلاً وعزمًا وزینةً وعقدًا۔ 

وقال بعضھم: الصدیق الذي لا بخالف قولە فعلہء ولا حاله عمله. 

قال ابن الفرحي: الصدّیق کأبي بکر گچہ الذي یبذل الکونین فی رژیة ا حق؛ لا قال النبي 
قل: ما أہقیت لنفسك؟ قال الله ورسولہ؛!''. 

قوله تعلل: ط٥َلِكَ‏ لِيَعْلَمَ آئی لَم أَحُنْه بَلْقَیب وَأنَ الله لا چدری کَيْدَ آکحاپیین4: 
أخبر الله سبحانه ان یوسف 9ۃ ما ذُعِي من السجن لم یبادر سریعًا إلی الخروج حتی یفغحص 
شأن اللسوۃء وزلیخا حین قالت لسیدھا: فإمًا جَرَآء مَن أَرَاد بأهْلِكَ سُوٌَا ہچ بقولہ: مَا 
َال الیْحوۃ آلبی فَطْعْنَ أیىِهنٌك>. 


( رواہ البیھقي فی الشعب .)۱۰٦/٢(‏ 


سورۃ یوسف عليه اللام سرت نت ش ت ت ‏ شس یت روف 

انظر کیف کان أدبہ ات حیث لم یذکر زلیخاء وذکر النسوۃء وغرضہ نف ذلك زلیخاء 
ولکن أخرج نفسه من حل التھمة باللطف والرمز فیەہ کالہ قال للرسول: طمَا بَالُ اَلیْسٌوَةِ 
آلیی فَطَعَ أَيْدِهنٌ > فی وجھي؛ واستغراقھن فی حبي: کأنه تکلم من آلم سرہ من آلام 
سرھن؛ وفیه ما فیه من لطائف الإشارات: وغرضہ من تفحص إلثبات ا حجة علیى قومہ؛: 
وبیان طھارتہ من علة الزنا حتی لا یشوش اعتقادھم فی شأن نبوتە ورسالتہ؛ لأنّه ینظر 
ا خلق وجاهھم: فإلّہ کان فی حل التمکین من التوکل والرضا؛ فقولہ: إ٥لِكَ‏ لَِعلَمَ آئی لَمٌ 
أَحْتَهُ بِألْقیب*: مظنة هذہ اللعانی م أخنہ نی غیبتہ بنظر السوء إلی أھله 

برا راس سب سی مل بری بد تحت ار رو لا 
یہدی ال خائن إلی مرادہ؛ لأن من خان لا یظفر ہما یرید ولا یہدي من طبعہ الحیانة إلی حبتہ 
ومعرفته ومشاھدته. 

قال ابن عطاء: م أخونه فیما یتمني من الأھل وا مال۔ 

وقال سھل: م أنقص لە عھدا وم أکشف لە سرّا. 

وقال الأستاذ فی قوله: ط لِیَعلَمَ آئی لم أَحُنهُ خُنْهُبَِآلَقَیب 4: : بیان الشکر ما عصمت اش 
ولا قال: إِئی م أخنہ بالغیب عارضه لسان ا لحق فی السر فا همٌ بقوله: ۶ وَلَقَد هَمّت بے 
عم نا4. 

وقال أھل التفسیر: ما قال یوسف 9ڈ ہذہ ا مقالة قال لە جبریل ای٭: ولا حین ‏ مت 
بہا؛ فقّا سمع یوسف اف أصوات الغیب بتغیبر سرہ أدرك ما فاته من غیبته عن مراعاتہ 
النفس؛ ولزم لسانہا بالدعاوي واعتذر بقولہ: ٭ وَمَآ أَبَرَی تَفَییَ إِنٌ اَلتَفَس لَأَمَار 
704 7 ٰٰ ٔ ۰ء در 
وھناك جبلة النبوۃ اللقدسة عن التھمة وما جرت نپ البین ہو لطیفة اللہ من قھرہ وامتحانہ 
وغلبه قدرہ السابق علی رسوم الأمر؛ وما ذکر فی العذر خبر من تلك اللطیفة. 

وافھم: إِن سر قوله: (وَمَاأری تَفیی إاٗ اننس لأمَارَة باَلشُوَوگە إِن هذہ النفس 
لیست لشیطافء ولا قلبِء ولا مك ولا عقل ولا لی لے ان فو لے 
فبعضھم یسمي النفس الھویء وبعضهھم یسعي النف الطبیعة والبشریةہ ومیلھا إل الشھوۃ 

یسمي النفس؛: وھذہ الأقوال هي صورة رسوم العلم وحقیقتھا والل أعلم. 

نما هي وجود قھر القدم یظھر فغلبتہ فی الفعل: ویجحرك طباع الإنسانیة المستعدةۃ 

اللخلوقة لقبول ما یصدر من القھریات ما یؤول أواخرہ إلی سخط اللہ وامتحانہ وحجابہ؛ 


۷۸ س مت سے سس سے تہ عرائس الہیان فی حقائق القرآن / الجحزء الٹانی 


فالقوم حکموا بم| صدر من القھر أنه نفس: وأنا أرجع إلی الأصل؛ أن التھ,: َْنَة ذائماةً 
زیةًعرکةً طباع البشر ل طلب الشھوات: ولا بطیق اح ن بخرج من تحتہ إلا بلطف اللہ 
بقولء :لا مَارَحِم ری٭؛ ؛ لاہ صفةٌ غالبةً علی جمیع الذرات وھو صفة الله سبحانہ وھو 

نفس النفس؛ لأن ذانہ تعالی موصوفٌ بصفة الٹھرہ ون تھرہ حار جیع الحدثان تحت غلبتہ 
ومن یدّعي ان یبعد نفسه من سلطان قھرہ بقوله: وم ابر فی4 ٤ئ‏ ما أبرئ نفسی 
من غلبه قھر الله علیھاء وأنہا مقھورۃ بین یدیە. 

وأْيضًا: ما آبرئ نفس النفس عن القھر والغلبةہ فان نفس النفس أَمّارةٌإلی ما یقتضی 
القھرں وما یقتضی القھر یقتضی الامتحان: وما یقتضی الامتحان یقتضی اللامة ئی رسوم 
العلم. 

وقولہ: طإلَّ مَا رَحِمَ رَتی: أی: إلا من عصمہ الحق بلطفه عن قھرہہ وأشار بہذا إل 
وجودہ حیں عصمت بلطفه عن قھرہ. 

: 7-07 7 ےار ھت 

وقوله: ۶ وما ابی نَفعِی؟ : إثبات ما جری من اغمة: أي: طِوَمَا بی نَغفيیَ4 من 
ا غمة التی مت بہاء وھذا محل من عرف سر القھں وسر ا خطاب؛ وسر الامتحان: وسرٌ 
اللمفس؛ وغلبة الربوبیة بقوله :9: امَنْ عَرَّفَ نفسّه فقد عَرّفٗ ربّه)۶. 

ولا عرف حقائق النفس 8 استعاذ منھا إلیل الأصل:؛ وقال: ٘أعوذُ برضاك من 
سخطك. وأعود بمعافاتك من عقوبتعك: '' ؛ وأعلمنا ات أنه تعا ی نفس النفوس بقوله: 
أعودُ بك منك ؛ . 

ومن أراد اأُن تبرأ نفسه فقد نازع الربوبیةء فإنٌ اللفس أصل القدر السابق على ما جری 
من البلاء والامتحان. 

ألا تری إلی قول الواسطي کیف قال: من لام نفسە؛ فقد أشرك. 

وقال أَيضّا: رؤیة التقصیر من النفس شركً؛ لأن من لاحظ نفسًا من نفسہ؛ فقد جحد 
الأزلیة للحقء ومن لام نفسہ نی شيء من أمورہ فقد أشرك؛ لأنّہ أضاف إإل نفسه ما م یکن 
منه قط . 

قال ابن عطاء: وما أبرئ نفسيی بنفسی إنما برئ نفسيی بربي۔ 

قال بو حفص: مَنْ لم یتھم نفسه علىی دوام الأوقاتء ولم خالفھا نی جیع الأحوال: وم 
)١(‏ رواہ أبو نعیم فی ا لحلیة (۲۰۸/۱۰). 
)٢(‏ تقدم خریجە. 


سورة یوسف عليه السلام لہ بد سے سے سے لہ دہع سس لہ سے لع لد لد لدع لع سد سے سے اع سے سس شا سے تس )۱۷۹ 
یجرہا إلی مکروهھا و خالفتھا نی سائر أیامه کان مغرورًاء ومن نظر إلیھا باستحسان شيٍء منھا 
فقد أھلکھا؛ وکیف بصح لعاقل رضي نفسهہ والکریم بن الکریم بن الکریم بن الکریم 
یقول: طوّم آ ابر شی إِنٌ التَفْس لأمَارةً ة بآَلشُوَی4: تحملك على الطاعة وتضمر فیھا 
فگا: 

وقال سھل: خلق الل النفس وجعل طبعھا ا جھل؛ وجعل ال هوی أقرب الأشیاء منھاء 
کر می یی وسووس 


٤‏ بًے> 


قال الله تعالی: ط(إِنَ اَلَْفْسَ لَأَمَارَةً باَلشُوّی4: هي نفس الروح؛ والروح هو نفس 
اَل 

وقال سھل: النفس الأمارۃ هي الشھوة؛ والنفس المطمئنة هي نفس ا لمعرفة. 

وقال آبو حفص: النفس ظلمةً ھا اوت اجھا مھا وتور سر اکھا الجر انانم 
عحمت وسی تکتو سی 


پ ‏ صے٭ 


وقال سھل: طإِنَ آلتَفس لَآمَارَ ٤‏ بأَلمُوَی> موضع الطبع؛ ال مَارّجم رَىی4 

وقال الواسطي: اللفس ظلمدّ وسراجھا سرھاء فعَنْ یکن لە فھم نی ظلمة أبدًا 

وقال الأستاذ فی قوله: هإوَمَآ أَبرّیُ تَشَيیَە: بیان العذر ما قضٌر فی أمر الہ 
ڈانرست, ورای زم افتر رالفرق ظائت الَجَة والتظات) رظير:تندتے 
وطھارته من علل الشیطان طمع الملك نی أن یراہ ویعظمه بقوله: طوَقَال الَمَلك اَتْتُوی بمۃ 
أسْتَخَلِضهُ لِتقٌیِی 4 أي: أستخلصه موعظة نفسي لیعرّفني طریق نجاۃ نفسی من عذاب الل. 

وأیضشا: اأُستخلصۂ بخالص مبتی لە لیعرف خالص ىعبة اللہ وخصائص صفة 
ربوبیٹە. 

وأيقا: استخلصہ لنفسی حتی أفش عندہ ما نی نفسي من أسراري. 

قال ابن عطاء: کیف یستخلصه لنفسه وقد استخلصه الحق من قبل فھو لدیە من 
اللمٰخلصین. 

قولہ تعا ل: طفَلمًا کلم : أخبرہ عما فی ضہائرہ من آسرار الغیب؛ وما فی غیب 
الغیب؛ وما یتعلق؛ وما ی حیاۃ القلوب؛ وما کان من وصف الہ وصف الطریق إليه بہلسان 
فصیح؛ ووجه صبیح الذي یبرز نور ا حق منە للعا مین: ال إِنكَ الَيَوْمَلَدَيَتَا مکی أهِيں4ہ: 
أيی: نت ہما تخبر من ا حق وآسرارہ متمکن أمین فیا أودع اللہ نی سڑژك من النبوة والرسالة 


۰" سے ےس عرائس البیان نی حقائق القرآن / الجحزء الٹانی 
والولایة؛ حیث یشھد بصدقك جمالك وجلالك: فإنٌ معنی الباطن بظھر من ظاھركء أنت 
عندنا ذا مکانة وذا آمانة فاحکم بنا ما ششت: فاإی لا أوثر علىی أمرك شیئا۔ 

قال بعضھم: أيی شامد صدق یخبر عن صدق؛ فغلبه عز الصدق؛ ورؤیة صدیقہ 

وقال الشبل: فليّا کلمہ أخبر یوسف ا عم| فی قلبه من کوامن سرہہ فقال: إِنك متمکن 
فی نفسك أمین؛ حیث اطلعت على الأسرارہ فلّا رأی ا ملك آیات اللہ نی بلاد الله وعبادہ آمن 
بیوسف ا9 أجلە وأکرمہ وأعزہ؛ واختارہ علیى جمیع ا خلق فعلم یوسف 9ة ان ما عرف 
الف قب ام یمر فا اقل القال: ناظھر ھا ودرہ الله من علم بافہ وظریق 
وحفظ حدودہ فی شریعتہ وشفقتہ على خلقہ؛ فقال: طآَجْعَلی عَلیٰ خَرآبنِ آلْأرزض إِئی 
حَفِیظ عَلِيۃہہ: أخبر اللہ یوسف اققاة ا ملك یا عن مقام تمکینہہ وقدرته بالتصرف فی اللك 
الدنیا؛ بألا یتحجب فی تصرفھا عن مشاھدۃ اللہ وملك الآخرة ولیس کل من ینصرف في 
الدنیا متمکن إلا من کان علىی وصف یوسف 89ء ووصف یوسف ا8 حفظ الأنفاس 
بالذکر وحفظ القلب بالفکر؛ حفظ أنفاسه عن الوسواس؛ وحفظ قلبه وفکرہ عن ذکر غیر 
الله علیم بذات الله وصفاته وآیاته وعبادته. 

وأأيضا: إنی حفیظ بنور تفرس نبوتی ما یقع من أمور القادیر علیھم بعلم اللہ ما بجري 
فی القلوب من الغیوب وخزائن الأرض فٔ الإشارۃ قلوب الریاضین من الأولیاء 
وَالَضْدَِین: 

قال الواسطي: مدح النفس قبیح فی الشاد إلا فی وقت الإذن فی ولە حینٌ وأوان 
ألا تری یوسف ا9ۃ کیف قال: طإِی حَفیظ عَلیٌ ۱4'. 

وقال بعضھم: خزائن الأرض رجاھا۔ 

فقال: اجعلني علیھم أمینّاء فائی حفیظ ما یظھرونہ مکشوف ل ما یضمرونہه 
وکذلك الأئبیاء صلوات اللہ علیھم. 

وقال آبو سعید ا ڑّاز: إِن للہ عبادًا یدخل علیھم ا خلل ولولا ذاك فسدوا وتعطلواء 
وذاك أنہم بلغوا من العلم غایة صاروا إلى علم ال مٰجھول الذي لم ینصّه کتاب؛ ولا جاء بە 
خبنٌ لکن العقلاء العارفون محتجبون لە من الکتاب والسنةء وذلك بحسن استنباطھم؛ 


)١(‏ لآن ا حفظ والعلم کان محتاجا إلیھما إما الحفظء فلاجل ما نی خزانة ا ملك وإما العلم فلمعرفة ضبط 
الدخل وا حرج تفسیر حقي (۱۰/ ۱۳۹). 


سورۃ یوسف عليه السلام کع امت نال کہ ساب او سا سا سک یمک طبس ام مل سا ظا ۸۹ 
وفھومھم: وھو کقول یوسف: طاَجْعلی عَلَٰ خَزآينِ الأزض 4. 

ثم بین سبحانہ تمکین یوسف اق ومکانتہ واستقلاله بنفسه نی مقام الرسالة والنبوۃ 
بقولہ: طوَكَذَ'لِكَ مکنا لِیُومُفف آَلٛأرٌض4: الإشارۃ فیه ملك بحسنہ وجماله ولطفه وکالہ 
رض قلوب ا خلق عحبةً وهییةٌ تجلس محبتہ حیث شاءت في صمیم فؤاد الناس؛ بقولہ: 
طیقَبوَا نَا حَيْث يَشا؟ ۹4ء اضاف مکانة یوسف ات إل نفسہ لا إل سبب من اسباب 
الحدثان: وذلك إشارۃ إپی سبت العنایة لە بالرسالة: وکسائە کسوۃ جماله وجلالە۔ 

ٹم بین أُن ذلك رحمتہ الأزلیة التی خصّ بہا من یشاء من عبادہ: تیب بِرَكتُيْنَا من 
كشآئ4: رحمتہ کشف مشاھہدتہ للأنبیاء الأولیاء وتعریف نفسه بکشف الصفات غم إیاھم 
حتی عرفوہ بە؛ وسهّل علیھم طریق عرفانه حیث رفع بینەه وبینھم علل المجاهدات 
والریاضات. 

وذلك من عظیمة ورحُ کافیةُ إذ کشف ىِزَةَ السمَزمَدَبَةِ للآدمیین وما مال بأنہم لا 
یستحقون شھودھم مشامدتہ: وأنی مم مع حدوثیتھم البقاء مع القدیم الأزلی الأہديی: 
ویتلاشی الأکوان والحدثان فی الأول بدیہة سطوات عزتہ وظھور مجد جلاله ولکن تجاوز 
عنھم وعن حدوثیتھم برمتہ: وأراھم ما م یکن لغیرھم من ال مکروبین والروحانیین؛ لأنہ 
تعالی اختارھم نی الأزل لنفسه ولوصالہ وکشف جاله: ووضع آسرارہ فی قلوبہم؛ أي: بلوغ 
یوسف ات إلل هذہ ا مراتب السنیة الرفیعة لبِركمَیِتَائچ بعنایتنا وکرمنا. 

ھذا مکان العنایة التي انقطع عندھا الأسباب: ثم بین أنه مع جلالە ولطفه لا یضیع 
أجر العاملین الذین سلکوا سبیل الأعمال؛ فیصلوا إلی درجة الأحوال بقوله: (وَلَّا تُضِيمُ 
أُجْرَاَلمحيِينَ4 أجر أھل الإحسان کشف ال مال مشامدۃ ال رحمن؛ وإحسانہم طلب طلوع 
صبح الأزل من مشارق الأبد بعیون الأرواح؛ ودوران بصائر الأسرار. 

ألا تری إ لی قوله تک فی جوابە السائل عن الإحسان: قال: 0 الإحسان أن تعبد الله کأنك 
تراہ فإن لم تکن تراہ؛ فإنه یراك ه'''. 

فاحسان یوسف ای مراقبة اللہ فی بلائہ وذلك الإحسان وا مراقبة من عصمة اللہ 
ورحمتہ؛ لان العصمة مقرونة بالاصطفائیة وکیف کان معصومًا من م یسبق لە الاصطفائیة 
نی الأزلء وأيضُا إحسان یوسف 8ت8 العفو والکرم للخاطئین؛ وتعریف اللہ بوصفه وصفانہ 
لی عبادہ لیحبوہ ویطیعوہ؛ وأَيضُا إحسان یوسف لن کشف الہ لأھل البلاء والقحط حتی 


)١(‏ رواہ البخاریي )٠۰ ١(‏ ومسلم(۹). 


۸۳ ...مت سے سس سس سس سس عرائس البیان فی حقائق القرآن / الحزء الٹانی 
عاشوا بالنظر لی وجھھ. 

قال الواسطي فی قوله: طتُصِیيب بِرَكَمَيِتا مُن 0 مَنْ م یفصل بین أول ھذہ ال٦َیة‏ 
روہ یہ ور سسنوسسے ماد 

الا تری إل قولہ: تیب بِرَحُیتا مَن لاد وَلا تُضِیم أَجْرَالْمْحَسیینَ4 نبرحتہ 
استوجب اسم الإحسان؛ وبرمته عرف ا دایة والبیانء وبرحتہ أشار إ لی غوامض القرآن: 
قال اللہ: ط رن عَلَم الْقْرءَان4. 

وقال ابن عطاء: عیب بِرَكيِکَا مَنكٌشَآء 4 بفضلنا بہدي من یشاء إل سبیل المعرفة. 

وقال بعضھم: الحسن من یری جمیع ما یجري عليه من الإحسان منه من ال حق عليه. 

طوَجَاءَ إِخَوَۃُ ومْفَفَدعَلوا عَليه ٥‏ َعرَقهدُوَهم لم مُکرُونَ و وَلَمًا جَھَرَھم 
سی قَال انتُوی باأغٍ ت- ین ايك ألا تروے ان أوئی اَلْكَل وأ َڑالمِلنَ 
فان لت نانوی ہہ فَلّا کیل لُكُم نی ولا نتَقرتّون 0ج قَالوا سَثروُ عَنهابَاهُ ون 
َفْعلرنَ ‏ قال ٹیہ اَجْعَلوا بصعتم نی رحا لم لعلَۃ یَعنُوَا ِا اَظَلبُوا لِلَ 
أخليزلَعلقْیَرَحعُوت (چج لم رَجَفوإِلَ ایح قالوا انا مُيْمَ مِنَااَلكيْلُفَأزسل 
مَعَتَاَأُحَاتَا تَُمَلوَإِنَا لَەُ لُحَفِطظُونَ 42. 

قوله تعال: طوَجَاءَ إِْوَة يُومُّفَفَدَحَلُوا عَليْهِ فََرَفَهُم وَهُمْ لَه مُکرُونَ4 نکرۃ 
الإاخوۃ کانت فی رؤیة یوسف اشفتۃ من سبب اختفاء تجل ال حق عن عیونہم نی وجه یوسف؛ 
فلا یرونە ولا یرون ذلك النور والتجلى؛ کما رأوہ قبل ال جنایة فغطّی اللہ عیونہم بنکرۃ الجفاء 
عن رؤیة تلك الأنوار؛ فلما م یروا ذلك جھلوہ. 

قال بعضھم: جھلوہ ما تقدم من جفوتہم لە؛ فأحوجھم الله إليه. 

وقال الأستاذ: یقال: ما جفوہ صار جفاؤھم حجاببّا بینھم وبین معرفتھم إباہء کذلك 
المعاصی بخطابہ وزلتہ یقع غیرہ على وجه معرفته. 

قوله تعالی: طقَإن لم تَاَتُو بے فَلَا کیل لَكُمْ عندِی وَلا تَقَرَبُون4 أي: یوسف 0ة 
فی قلب یعقوب ا٭٭ بعض التفاتہ إ لی الوسائط: وآراد ان یصل الشیخ إلی إفراد القدم عن 
ا حجدوث بشرط تجرید سرہ عن ا لحدثان فی جمال ال ر من من شفقتہ علىل یعقوب لو لتخرجه 
بالتلطف عن الکون حتی لا یبقی فی ساحة الکبریاء خیار ا حدوث؛ فتلطف فی سلب بنیامین 
عٰ. 


وذلك من علمه بغیرة الله سبحانہ علىی یعقوب الچ حیث رفع محبوبه من بینە؛ فخاف 


سورة یوسف عليه السلام ا ا ا ا ا ا ا ا ا اد میں 


عليه أُن بہلك بنیامین بین یدیە ویزید داؤہ علی دائہء ولولا ذلك ما قال: قَإِن لم تَأَتُوئی بے 
فلا کیل لَكُمْ4 بأن لیس من داب الفتیان طلب العرض بالإاحسان والإشارۃ فیه ان من م 
أت فی طریق حبة الله بالوفاء علی عھد المعرفة ضاقت عليه طرق وصاله. 

قال بعضھم: من خالف مراد سیدہ فیه ضیق الله عليه رزقہ وحرمہ مقام القربة بحال 
وأصل ذلك قولہ: طقَإن لم تََتُوئی بے 4 الایة 

وقال الأستاذ: اللحبة ما کان غیور لیعقوب 899 لیسلی عن یوسف ات برؤیة بنیامین 
آبت المحبة إلا أن یظھر سلطانہا بالکمال؛ فغارت علی بنیامین أن ینظر إليه یعقوب 8ب8 بعین 
یوسف ائئۃ. 

(قال مَل ءَامَنكُم عَلَيْه إلا کَمَا أَيىثْكُمْ عَلٗ أ خيه بن قَبْلْ فَأللَُ حَثّ حَظا :. 
وَهَوَاُرء حَمْالرحِیںَ ٤‏ . ۱ 

قولہ تعال: طفَألُ خُر حَفِظٌا وَهٰوَأَرحَمُ الین رای یعقوب لت نی مرآة البلاء 
ان بنیامین یعتزل عنہ بغیر اختیارہ؛ فرجع من الأسباب إ ی مسبب الأسباب: وطلب منه 
ا حفظ والعنایة والرعایة لا من ال خلقء والإشارۃ فی قوله: َال عَۃَكَين ١ا‏ يی: من 
سو ہر و ہی : ہو تعال بحفظھما جمیعّاء وذلك قوله: ٭عسی 
2 نی بِهمٌ جییکا 4ء ومعنی قوله: ووَهُوَ اَرَحَمْ اَلرٌحمِینَ4 برحتہ أن یشفني ریح 
یوسف فی ویقر عیني بالنظر إلی وجھه؛ ثم بعد ذلك یتجاوز عن التفاتی ی حبتہ إلی غیرہ 
ویرینی جمالهہ وجلاله تعالی۔ 


قال بعضھم: قال یعقوب ا٭؛8: جربت حفظکم فی واحد حین قلتم: طِوَإِنًا لَهُ 
لَحَفِطون1 اعتمدت علیکم فی یوسف 9ت8 ولم أرجع فی وفی حفظہ إلی الله؛ فلقیت فیه ما 
لفیتۂ وانی نی ھذا آرجم پل ری الا اعتمد حنظکم لہ ول حر حََفطا 4 ۸ استحئظہ 
جح سی 


<وَلَمًا ففتَحُوا مَتَعَھهُمْ وَجَدُوآ يِمَعَتهُۃ ژذتْإلَهِمٌْفَالوا بنا ما نی ذو 


انت ومن زط حا وڈ کنل ھمذ ِكَكَي لی م(ع4. 

قوله تعالی: ط وَلَمًا فَمَحُوا مَدَ بَمَيَد رَعتَرا نت کت ال ۷> قیل: متاعھم 
بے ےت ق علیھم أثقال المنة ما وجدوا لیوسف 98 لناعھم فی 
خزائنہ موضعًا لا یلیق إلا بالفقراء والمساکین؟ فرد إلیھم للا یزاحم بغناہ عیىل الفقراء 


۸ سس سس سے سس عرائس البیان نی حقائق القرآن / ا جزء الٹانی 
بالمؤاکلة معھمء وأنی یفعل الغني بمال الفقراء م یر نفسە أھلاً نی ملکە ان یاکل طعام الفقراء 
وفیه ما فیه من الإشارۃ إلی أُن ما وجد الأولون والآخرون من معرفة اللہ وتوحیدہ ومحبته 
وعبودیته فی جنب ما یجدون منە یوم الکشف الأعظم أقل من کل شيیء؛ فیرد بکبریائه ما یلیق 
بالحدثان على الحدثان: لأنہ تعا لی بقدمہ وجلالە منزہ عن أن یدرکە أحد من خلقه وأن یطلع 
على آسرار ذاته وصفاتہ أحد من عبادہ یرد متاع العبودیة علىی الخلق؛ لأنہا لا یلیق بربوبیتہ 
فیفنیھم با له عیا غم, 

ألا تری إلی قولہ اظ: لن ینج أحد منکم عمله)ء قالوا: یا رسول اللہ ولا أنت؟ 
قال: ولا أنا إلا أن یتغمدنی اللہ منە برمة وفضل ؛”'. 

قال بعضھم: إن أعمال ا خلق کلھا مردودة علیھم؛ فإنہم إِنما عملوھا بأنفسھم: قال 
تا ومن شَکَر فَإَِمَا فَمْکر لِتفیےیہ 4 ۹ وأن الذي یلحقھم من الکرامات من جهھة 


لفضل لا من جھة الجمزاء. 

٭قال لن أريِلَمُ مََحُمْ حَيٰ تُونُونِ مَوَثفًا ىُے آلّہ نشی بہۃ إلآ ان خُاط 
يك کلم ءاة ہیی می وھ ےس یر تر 
وجار وَآَد وا ء أَبَوب منرت وَمَاأُظنی عَنکُم یّے آله من سَیء ناكم ِا يلہ 
رع ے۔ الو وھ >> 


َلَيهِ توکلت وَعَلَيهِ 07 دَخلوا ِن حَيّثأمرَهُم اَبُوهُم ما 

کاب يُغنی عَتَهُم َال من شُیْو إِلَا حَاجَدی تفس یَعْقٌوبَ قضَھَاً وَإنَه لو علم 
لَمَا عَلَمْمَه وَلَيكنْ أكُۂَالاس لا يَعَلٹُوک (4. 

قوله تعال: طفَلَمٌا ءَاتَوْه مَوْثِقَهُم قَال ال عَلَىٰ مَا تَقفُولُ کیل رای یعقوب 9 نیة 
بنیه صادقة نی شأن بنیامین بأنہم یتحفظونہ: ویأتون بە إل یعقوب اي ورأی یعقوب 89 
بنور النبوۃ ما یقع نی المستقبل؛ فتعرف عجزھم عن دفع القدر؛ فقال الل: <ِعَلَیٰ مَا تَفُولُ 
وکیل 4 أي: لیس على مرادي ومرادکم بل یفعل کم یریدہ وھو قادر بحفظه وارجاعہ إٌِ. 

عوسی ہت اھ ھد تھے وو ایام 
وحفظھم معلولة نقال: ٭فَللَهُ خَرُ حَفِظًا4ء وقال:٭اَلَُ عَلٰ مَا تَفُولُ کیل مو الذي 
بحفظ قلوبکم: ولا بحلکم إلی آراءکم وأھواثکم: ثم عرفھم أسباب العلم والعقل؛ واستعماما 
لتوقعه ان تنجاوز الأقدار عنھم بناقض من ا حق: من قدر سبق الأقدار۔ 


.)٤۵٥ ١٤( رواہ البخاري (٦۲۸۱)ء ومسلم‎ )١( 


لا تری إلی قوله: طیمخوا ال مَايَشا َشَآء ویكَِت یراقب من إلبات القدر وحوہ؛ فقال 
او یی ون سب من سور َو تق خاف من عن 
70 +0 

فاستدرك بعد استعمال العلم صرف التوحید؛ فقال: و ومَاَاغی عنکم ی7 وین 
شی 7 أي: اتور سی یو تھی پوت ہیں ہیں فأرضی بما هو کائن 
تصدیق ذلك قولە: 8و اك ہك ما رید یکون کا آا ٹم بر من حولہ وق 
بقوله: طعَليه توکلتٗ وَعليه فَلیَمَوگُلِ اَلَمَْرَحََلُونَ)؛ وحقیقة التوکل رفع التدبیر عند 
رؤیة التقدیر. 

وئی الایة إشارة کان سر یعقوب اف أشار إلی بنيه أي: إذا عزمتم بقلوبکم وأرواحکم 
وعقولکم وأسرارکم سلوك سبیل ا حق لا تدخلوا فیه بسبیل واحد بل ادخلوا عليه بسبیل 
الصفات لتعرفوا حقائقھا وتعرفوا بحقائقھا عین الذات؛ فإن من عرفه بصفة واحدۃة لم بعرفهہ 

قال جعفر فی قولہ: لا تَدخُلُوا مِيٗ باب واحلی4: نسی یعقوب ان اعتمادہ عل 
العَضَة اتی زان سی و خلا يِنْبَاپ و و4 ثم استدرك 
عن قریب وساعدہ التوفیق وقال: < وَمَآأٌطی عَنکم یُے آَلّه ین شَیْ و4. 

قال ابن عطاء: کیف یرد عن غیرہ من لا پرد عن نفسە؛ وکیف یقوم بکفایة الغیر من 
هو عاجز عن سیاسته. 

وقال الحسین: صدق التوکل استعمال السبب مع ترك الاختیار قال الله: لا تَد خُلوا 

قال الأستاذ فی قولہ: للا تد خلو ا ما یاںو' تمل أن یکون أراد بتفریقھم ‏ 

قال وت قولە: فلا وب ین سیر کو ن یکون آراد بتفریقھم فی 
الدخول لعل واحدا منھم یقع بصرہ علی یوسف ا89 إِن م یرہ الآخر قول اللہ تعالی: طوَإِنهُہ 
ڈو عِلم لِمَا عَلممَهُہ بین الله سبحانہ ان ما أوصی یعقوب اق لبنیە قھر نظر نوري آ بصر به 
کینونة القدر؛ فاستقبله بە لا بنفسہ؛ وکان عالًا با رأی بأمور استعمال الشریعة والغفل 


)١(‏ سبق تخریجه. 


۸۶۲ ا سے سس مت عرائس البیان ئی حقائق القرآن / ا جزء الٹان 
واسترسال نفسه إپی ا حق بنعت الافتقاد والعجز نی قدراته وتقدیرہ وصفە بأنه ذو علم وأن 
علمہ غیر مکتسب فوَإنَە لو عِلم لَمَا عَلمتهُکان علمه لدنیا بلا واسطة علم بنفسه کیا 
وصف الخضر 8ۃ بقول الله تعال: <وَعَلَہ ِن دن عِلَّمَا4 

والعلم اللدنی علىی نوعین الأول: ظاھر الغیب: والثانی: باطن الغیب؛ فظاھر الغیب 
علم دقائق العاملات وا مقامات وا حالات والکرامات والفراسات؛ وھاھنا للعقل والقلب 
جال وباطن الغیب على أربعة أقسام: 

الاول: علم باطن الأفعال وذلك حکمة ا لمعرفة. 

والٹانی: علم الصفات وذلك ا لمعرفة الخاصة. 

والثالٹ: علم الذات وذلك التوحید والتجرید والتفرید. 

والرابع : علم أسرار القدم وذلك علم الفناء والبقاء. 

وھناك تبرز آنوار الأقدار للأسرار فعند علم بطون الأفعال: وکشف الصفات للروح 
جال وعند علم الذات للسر مجال: وعند علم أسرار القدم لسر السر جال أما تولد علم 
دقائق المعاملات؛ فالصفاء والرقق وأما ما تولد علم المقامات؛ فصحة الڑرادة ولذة المحبةَ 
وأما تولد علم ا حالات؛ فالشوق والعشقء وأما تولد علم الکرامات والفراسات؛ فطمأَنینة 
اللفس الآمَارۃ بالذکر وسکون القلب بنور الیقین: وأما تولد علم بطون الأفعال؛ فالحیرۃ نی 
القدر ومباشرۃ لطائف الألفة وأما تولد علم الصفات؛ فالإانس وا حن بال مال والوله فٍ 
ا جلال: وأما تولد علم الذات؛ فالمحو فی الأزل والصحو فی الأبد وأما تولد علم أسرار 
القدم؛ فالوقوف عل العلم اللجھول وا حکمة المجھولةء ویقتضیان ذلك حالتین حالة السکر 
وحالة الصحو؛ فالسکر یقتضی لذلك العا م إفشاء السر بلسان العلم الجھول؛ وذلك غلبة 
نطق الأزلیة والصحو یقتضی ال خرس والکتمان عن إفشاء السرہ وجمیع ما ذکرنا یتعلق بشیئین 
با لکاشفة والمشاھدۂ؛ فإذا بدا للعالم العارف لوائح أوائل الکشوف ولوامع الشھود نی اللشھود 
یقف سرہ على موارد الصفات: وسر سرہ على موارد الذات؛ فیعرف السر من کل صفة طریقًا 
خحاصّا من ا لحق إلی ا حقء ویذوق طعٌا منھا غیر طعم صفة أخری نی رؤیتھاء ویعرف سر 
السر من رؤیة الذات طِرقًا من الذات إلى الذات ہوذوقًا خاصًا خارجّا عن ذوق الصفات؛ 
فبقي العالم العارف مع معلومه ومعروفه بخلق الربوبیة حتی صار ربائیّا صمدائیًا جلالیّا 
جمالیًا أبدیّاء قال اللہ: ظط گونُوا رَييَسنَ 4 

قال بعضھم: العلوم َْة علم یصلح لکسپ الانیا: وعلم پصلح حدمة السلاطین: 
وعلم یصلح لکسبە الریاء والزینة وعلم یصلح للعبادة والملجاهدة وعلم یصلح لکسب 


سورة یوسف عليه السلام وییواٌ٘ے عمجتھا جاٌاكعص اوہہ سص تحت :1۸۷ 


۔الحریة والانقطاع؛ وھو أجل العلوم۔ 

وقال یوسف بن ا حسین: أجل العلوم ما أآخذھا العبد من ا حق بغیر واسطة لقوله 
تعای: و وَإِنه لو عِلمِ لِّمَا عَلَمْمهُ ۹ء وقولہ تعال: وَعَلَميَهُ مِن لَدُنًا عِلمَا4 لکن فیھا 
اغترارات وأخطار. 

(وَلَمًا دَخَلُوا عَلٰ بُومُفَ ءَاووف إِلَيْهِ أُحَا خَاءُقا قال إَِ 
کائوا يَخَتَلُورے و فَلَمًا جَهَرَهُم َھَازِِم جَعَل آل مکیڈی رغر ای کالہ 
ُوْذِنْأَيَنهَ الہ ابرِْنَكزْلَسِئرنھ ذلراوأفْلر لیم ماد تَفْفدُو ےج فا لو تَذیۂ 

صُوَاع الْمَلِِوَلِمَن جَآء یہہ جن لْبَهمِوَأا بے زعِي تو قَالواتَاللہِلَفَذ عَلِنْنممًا چٹتا 

نفد فی اض وم گنا سر لق فارا نا خزَۃِن مخز صکذ ہن2 قالر 
جَرَوَُر مَن وُجِد فی رَخْلہہ فَهُوَ جَرَوه كذَالِكَ تجّری الطلميت 4. 

قولہ تعالی: <وَلَمًا دَحَلُوا عَلیٰ یُوسُفء اوک إِليه أحَا٥۹خاف‏ یوسف 2 بنیامین 
من معرفتہ علىی قلقہ وشوقہ إلل یوسف ا لو أُن یعرف یوسف ات بغتة لملك؛ فآواہ إلیە 
لیعرفه ا حال بالتدریج حتی بجتمل أثقال السرور برؤیة یوسف 9ء وأأیضًا رأی وحشة حیث 
بقي وحیدًا بلا یوسف ات8 بین الإخوۃ فآنسہ بقربہ؛ وذلك من احتمال بنیامین عذاب الفراق 
وأ البعدہ ولو کانوا کبنیامین لاآواھم إليه جمیعّاء ولکن الکشف وامشامدة عل قدر ام الحبة 
رَالْعَوَق 

قال الأستاذ: حدیث المحبة أقسام اشتاق یعقوب 9 إل لقاء یوسف ا8ا؛ فبقي فی 
الأاحزان سنین کثیرۃء واشتاق یوسف فقق إلی بنیامین؛ فرزق رؤیتہ فی أوجز مدۃة مکذا 
الأمر فمنھم مرفوق بە ومنھم صاحب بلاء. 

ویقال: لٹن سجنت عین یعقوب بمفارقة بنیامین: فلقد قرّ عین یوسف بلقائہ؛ کذا 
الأمر لا یغرب الشمس عن قوم إلا تطلع علیى آخرین؛ فلما ذاق یوسف وبنیامین طعم 
الوصال بدوام الوصال؛ وتلطف فی آمر بقائه عندہ بیا حکي الله سبحانه عنه بقولہ: طفَلَمًا 
جَھَرَعُم جَھازِهِم جَعَل اَليَْقَایة فی رَحَلِ أَخيه ا تم ادن مُوْذِنَ“ إِن الله سبحانه بفضله 
ولطفه أجری علی یوسف بعض ما أجری على إخوتہ نی أخذ بنیامینء ونسب السرقة إلیھم 
جِيعًَا لیتخفف على الإخوۃ أثقال ا حفوۃ السالفة منھم علىی یوسف مادام نسبھم إلی السرقة. 

ثم إِن الله سبحانهہ وتعالی جعل یوسف شریگا مع إخوتہ نی إبلائھم إیاھم حیث اأخذ 
بنیامین عنہء ونسبہ إلی السرقة لیکونوا جميعًا فی ا جرم سواء ویتمل أن من کرمه فعل ذلك 


۸۰ تس سس تس سس عرائس الہیان فی حقائق القرآن / ا جزء الثان 
لثلا بخجلوا فیه بین یدیه حیث جعل نفسه معھم شریگا فیم| جری علیھم وطاب قلب بنیامین 
برؤیة یوسف ووصالہ؛ فاحتمل الملامة وکیف لا بحتمل ذلك وبلاء العا م حمودة بملامة 
رؤیة اللعشوق؛ وکیف یؤثر الملامة؛ فیمن کان ی وصال محبوبه. 
اج اللاۓ نی مَسوالژ لی ے٤‏ خُب)ایذک ےد ئیٹسے الأّےٌ 

ونی الآیة إشارۃ لذیذة أن من اصطفاہ الله فی الأزل بمحبتہ ومعرفتہ ومشاھدتہ حیث 
خاطب الأرواح والأشباح؛ وضع فی حمله ضاع ملامة الثقلین. 

ألا تری إی ما فعل آدم صفیه ی8 اصطفاہ بقوله: ط إِنَ الله اَصَطٌٔ َادَمٌ ٹم عرض 
اللامۃ؛ فحملہ بقولہ: و فَأَْرے ان خَعِلَہّا وَأَفَفنَ ینتا وَکَلھا الإ سی ٹم مج 
شھوتہ إلی حبة ا حنطة حتی أکلھاء ونادی عليه بلسان الأزلی: ٭ وَعَصَیٗ ٥َادَمُرَبَهُر>‏ ذلك من 
غایة حبه لە حتی صرفه عن الکون وما فیه ومن فیه إليه ولولا أن کشف جمالە لا بحتمل بلاء 
الملامة کم| فعل یوسف اه ببنیامین آواہ إليه وکشف جمالە لە وخاطبهء ثم نادی عليه بالسرقة 
لییقیه معہ؛ والإشارة فی قولہ تعال: ‌أَيّنْهَا اَلَعُِإِنكُم لَسَرِفُونَ4 أي: سرقتم أمانة المعرفة 
وحقائق الأخوۃ بیني وبینکم حین فعلتم ما فعلتم بأبیکم وأمحیکم. 

قال جعفر نی قولہ: طإتْكُمْ لسَرِفُونَه أضمر یوسف فی أمرہ مناديه إیاھم بالسرقة ما 
کان منھم فی قصتہ مع أبیھم أن فعلکم الذي فعلتم مع أبیکم یشبه فعل السراق. 

وقیل: طإِنْكُمْ لَسِقُونَ لعاقون لأبیکم فی آمر أخیکم؛ حیث أخذتموہ من وخنتموہ 


وعن على بن موسی الرضا عن أبيه عن جعفر قال: من سرق قلبه عن ربە نودي یوم 
القیامة: ویا سارق؛ وکل سارق عليه القطعء ومن م یکن للوصال أهلاً؛ فکل إحسانه ذنوب. 
قال الأستاذ: احتمل بنیامین ما قیل فيه من السرقة بعد ما بقي مع یوسف. 
وو و چو یتو دو 
َبدَا بأَوَعِمَيِهۃ قَبِل وِعَاء أخمه ثُمٌ اَسْتَحرَجَھا ین وع وٍأخیه گذ لاک کڈتا 
فرسد کو واًخذ اخ التب لا ہناد الڈرغکرخسرئیگتاہوقزد 
سکُل زی عِل لیڈ وق قالوا إِن مسق قَفَد مَرقَأع لہ بن فَبَلْ فَأَمَرَهَايْومُفشق 
تَقٌیے وَلَْيُبدِمَا لَهُمٌ قَالَأَىُز شڈ انتا وَآَلَہُ اعم ما عو ت0 قالوایَتیا 
الْعَریڑ إِنٌَلَهَّأبّا شَیخًا کیا٥‏ ُحْذ َحَدك َال ِا تَرَككَ بن الشخییے (2+. 
قولہ تعا ی: ظ کدٌ' لاک کِڈکا لیّومُ فَ4 إِن اللہ سبحائہ إذا خصّ نببّا أو وتّا ألیسە 


سورۃة یوسف عليه السلام کچ چچچ ہہ ہہ ش ہہ ہہ ں ‏ ہش ہر 
صفاته بتدریج ا حالء ففي کل حالة لە کساہ نوڑا من صفته فمن جملة صفته کید الأزل 
ومکر الأہد؛ فکیدي علم کیدہ قلب یوسف حتی کاد برؤیة کید اللہ الأزلی؛ فعرفه تعالىل 
أسرار لطیف صنائعه وعظیم حقائق أفعاله وقدرتہ؛ فمعنی کدنا لیوسف ا عرفناہ مصالح 
أمور النبوۃ والولایة بتأئبر کشف الذات والصفات. 

قال ابن عطاء: أبلیناہ بأنواع البلاء حتی أوصلناہ إلى حل العز والشرف 

وقال جعفر: أظھرنا عليه برکات آباء الصادقین ہما عصمناہ بە فی وقت الهم. 

وقولہ: طتَرْفَعْ دَرَجَسومّن لَمَاة وَفَوقَ ححُلٍ دی عِلم عَلِیم4 بین سبحانہ أن مأم 
یوسف ات وفعل من الألوہیة ورؤیة کشف مشاھدۃ الأزل بختص بدرجة کشف حالەه أھل 
محبتہ وشوقه؛ ویرفع درجات عارفیه وموحدیهہ بحیث عرفھم ذاته وصفاته یرفع درجة 
اللوحدین والعارفین من مقام العبودیة إ لی مقام الربوبیةء بأن یکسیھم أنوار جودہ ووجودہ؛ 
لیعلموا من رؤیة کل صفة عكّا فوق علمء ومن رؤیة الذات عےّا فوق علم الصفات: کما ان 
ذاته وصفاتہ لا نہایة لحماء فأَيضا علومھم| لا نہایة غما؛ فیشرب أطیار أرواح القدسیة من بحر 
قدس قدمه زلال حیوتہ وعلومہ الأزلیة الأبدیة على مقادیر حواصلھا؛ فیأتي کل واحد منھا 
و سی مد یہی مور ران 

قال تعا ی: قد عَلِرٌ کل اُناس مُشْرَیَهُمٌه فعلم المرید فوق علم المبتدئ: وعلم 
الحب فوق علم ا مرید وعلم العارف فوقّ علم الحب؛ وعلم الوحد فوق علم العارف: 
ووراء علومھم علم الملجھول لا یأتی به إلا الفانی ئی ذاته الباقي فی صفاته. 

قیل فی قولہ: 9ِترَمم دَرَجُنتو من كَشَآء 4 بالعلم والاستقامة وقیل: بالکاشفة 
وا مشاہدة وقیل: بالفراسة الصادقةء وقیل: بالمعرفة والتوحیدء وقیل: بإجابة الدعاء؛ وقیل: 
بمعرفة مکائد النمفس؛ وقیل: بالعصمة والتوفیق. 

وقال ا جنید: بإسقاط الکونین عنہ؛ ورفعه عن الالتفات إلی القام والأحوال لیکون 
خالصًّا بالعلة. 

وقال ا حسین: فضیلة رباب ا حقائق إسقاط العظیمتین وحو اللکوت فی ا التین: 
وابطال الخیرینء ونفي الشركکة فی الوقتین الأزل والأبد رمردیاخی بھی جا سوا ورؤیة 
ال حق والسماع منە وذلك قوله: : (نزكغ تَجَسوئن گناہ پ. 

قال بعضھم فی قوله: ط وَقَوْقَ کل ذِی عِلمِ عَلیم 4 فوق کل ذي معرفة عارف پل 
أن ینتھي المعرفة إل العروف؛ فیسقط الأوصاف وییقی حقّا حضّا۔ 


وقیل: طرَفَوقَ کل ذِی عِلمِ عَلیمه لأن علوم ال خلق حدودات معلومات إی ان 


۰ّ‌ سس مت سے سس ات تس ہے عرائس الہیان نی حقائق القرآن / الحزء الٹانیِ 
یبلغ العلم إلی عا م السر والحفیات. 

وقال ابن الفرجي: العلوم تتقارب على مقدار الطبائع والتعلیم إلى أن تری مَنْ یتلقف 
و ید سرت سو اس سی اس شت و من اخلق. 

تولہ تمال: طقَالوَا إِن يسَرق فَقَد سَرَقَأَح لہ من قَبلُ فَأَسَرَمَا يُومُفُ فی تقو 
لم بُبْدِهَا لَهُمْب فنسبوا السرقة الیل یوسف ات8 لکن فرق بین السرقة والسراق؛ فسرق 
بعضھم قماشة الظامر ویوسف ا ج؟٭ سرق بنرجس عینە ا مخمور بە وورد خدہ المصبوغ بصبغ 
اللہ قلوب العا لمین: لکن شتان بین سارق وسارق صدقوا فی نسبة یوسف چ8 لی السرقة 
ولکن لم یعرفوا مسروقہ لباب الفؤاد با ملحبة وصمیم الأسرار بالشوق والعشق والألفة. 

أنشد الشبلی: 

قساف طٗرفھا كُظ ات سحر شیدتارقیے جرد 
وَتَسبي العالل_ین بمقلتدہ.۔پھا ےا العاےبین فٗساعبسیڈ 

مفھوم خطاب الاَیة بقوله: طقَالوا إِن رق فَقَد سَرَقَأَحٌ لہ من قَبلُ4 من قبل ان 
بقایا النغوس باقیة فی قلوبہم فی حقد الطبیعة بم| بدت من أفواهھم ظاہر؛ وانظر إلی تمکن 
یوسف ال وأنائہ حیث لا مجازیہم: ولا یظھر علیھم ال جواب مع علمه بأنه مأخوذ بجزاء 
قولہ: طإنكُمْ لسدِقُو نک وھکذا شأن اللعصومین عن ال جرائم یؤذہم اللہ عند کل فلتة من 
ألسنتھم؛ ومن حکمة اللہ سبحانہ أنه أعزا یوسف ا9 إ لی قولہ: إنكُمْ لَسَرِفُونَه حتی 
یکون شریگا مم فیم| بدا منھم لە. 

وقال الأستاذ: کان بنیامین بریء مما رمي بە من السرقة؛ أنطقھم اللہ حتی رموا 
یوسف ال بالسرقة واحدًا بواحد لیعلم العالمون أن الجزاء واجب۔ 

قَالَمَمَاء گن کر تر تل یٹ 
نوا بن خلصُوا تما قال صکهِممْمالم نوا ات انا؟ ٴ٘فَذأَخَدٌ عَلیکم مُوڑ ثقِ 
می و ھی أَزحَکُم اڈڈل 
هر حَبزً یکین 2ج اآزجٹزا اکم فَفُوأر بے ابعلغ سرقونا خِذناإل 
ما عَلِنکا نَا کُت لق حَهطِن (ق وَسقّل الْفَریَةَالی ُا فہا وََلْمي رای أَقَبلتا 
ہا وَإنَا لَصَدِثُرت (4)8. 

قوله تعالل: طقَال مَعَاذٌ الہ ان نَأحُدَ إِلَا مَن وَجَدٌکًا مَکَعَتَا عنذۂ47 إشارۃ ا 
ا حق سبحانە بألا نتخذ بمحبتہ واصطفائیتہ ومعرفتہ وخلتہ وعشقه وشوقدہء إلا من أودع 


سورۃة یوسف عليه السلام سد مد ےس سے سی مل لد لد لد لع ےش سے یم لد مد مع سے سے سس سے سے ساسا 1۹۹ 
روحہ فی بدہء الأمر أمانتہ من ودائع أسرار ملکوتہ وجبروتہ نی غیب الأزل: وأيصا أي نحن 
لا نغشی أسرارنا إلا من کان فی قلبه استعداد قبول معرفتناء وأیضا لا ختار لکشف مال إلا 
من کان قلبه فی شوق إلی وصالی. 

قال بعض ا لحخراسانیین: الإشارۃ فیه: إنا لا نأخذ من عبادنا أشد أخذا ممن ادعی فینا أو 
اخبر عنا ہما لم یکن لە الإخبار عنہ إلا من مذ یدہ إ ی ما لنا وادعاہ لنفسه. 

وقال أبو عثمان: لا نتخذ من عبادنا ولیّا إلا من ائتمناہ على ودائعنا؛ فحفظھا وم بن 
فیھاء ولطیفة الواقعة مثل ا حبیب إی ال حبیب؛ ومکر ا حبیب للحبیب حتی لا مفارق ا حبیب 
عن الحبیب یتعلل بکل علة حتی یسلب حبیبه؛ وھیھات من مفارق بین الحبیبین نی حل 
الوصال فقال: ٭مَعَاذ اَل 4 أن تأخذ مکان حبیبي بدیلاّء فلیس نی مذھب المحبة أخذ بدیل 
ال حبیب؛ وف معناہ اُنشدوا: 

آہے القل ےب إلاح ےب لبیل وبففت ال نسا٭ ما می توب 

قوله تعالی: إِرےبٗ ابِكَكَ سَرق انظر کیف فعل بإسرائیل ات سلب من فاکھتي 
قلبہ؛ ثم نادی علیھم| بالبیع والسرقة والفرقة والعزلة لیزید عليه بلاؤہ نی حبته قالوا: لب 
ايك سَرق نسبوہ إ لی سرقة الصاع؛ ونادی لسان القدر على أن بنیامین سرق یوسف ے8 من 
بینھم وموا فیم| نسبوا إلیەء وسہب ذلك أنہم کانوا فی زمان البلاءہ ومَنْ کان فی زمان بلائه 
یعرف طریق الملخرج؛ وکل الفعل یکون عليه لا لە. 

قال جعفر: کیف مجوز ھذہ اللفظة علىی نبي ابن نبيء وھذا من مشکلات القرآن 
ومثله فی قضیة داود 88 طحَصْمَانِ بَغیٰ بَعَضتا): وما کان خصمین وما بغیاء صدق 
الصادق جعفر ٭چ٭ہ: إِن نی القرآن کثیرا من ہذہ ا متشابہات والمشکلات: ولا یعلم تأویلھا إلا 
ال والراسخون فی العلمء ویما علموا من ھاھنا أن اللہ سبحانہ تکلم بالحقیقة والأمثال 
والعبر والمجاز وا بر والقصص على وفق الواقعة؛ فأخبر من حیث الظاھر عن قصتھم ہما 
قالوا وفعلوا وفی الحقیقة حق ما قال؛ لأن الواقعة لا تخلو من إشارة إلی شیء حقیقي کسرقة 
یوسف ا بملاحة وجھه قلوب ا خلقء وقوهم نی ذلك صدق. 

وقول: طإِنْكُمْ لَسَِفُونَ4 حقیقة؛ لأنہم سرقوا الأمانة والعھد من بینھم وبین أبیھمء 
وقولھم: طإِرےّ اَبِمَكَ سَرق* صدق أسرار یوسف ہ8 الذي سمع منہ نی ا خلوۃ والوصال 
عنھم: حیث ما اأخبرھم ذلك السر ووضع الصاع نی متاعہ کان بتقریرہ؛ فکلام اللہ صدق 
أخبر عن حقیقة وظاھرھا مجاز وتصدیق ذلك قوله تعالل: طوَمًا کہدَتَا إِلَّا يِمَا عَلِمَتَا) 


۲ . ...سم ایال ہے سے سے ےد سے سے سے سے سے لع سے سے سم عرائس البیان ئی حقائق القرآن / الجحزء الٹانی 
بالظاھر طِوَمَا کنا لِلفَيْبِ حَفِظِین۴ أي: عما بین ابنیك من الأسرار التعي جرت بیٹھما نی 
ا خلوۃ والوصال: وتصدیق ا جمیع جواب یعقوب ا89 بقوله: طقال بَل کے لک 
أَنهُحُمْ امڑاہ آخبر یعقوب ا عن حقیقة الأمر بالرضا والإشارۃ؛ أي لیس کما یظنون 
ریت شر اسر ھا او رک وا یس اس 
۰ : 5 ۔ 5 2ئ 93 

عنکم؛ وخبرہ من رؤیتہ مکامن الغیب بنور اللبوۃ نی القلب؛ وقوله: طفصبرجیل 4۹ |شارۃ 
پلی أنه قال: أنا آری یوسف ال وبنیامین فی جالس الأئس: وأنا أصبر حتی أوصلھا اللہ إلی: 
ومعنی الصبر ا حمیل ھاھنا ترك إفشاء السر؛ واہتلاع ھیجان الفرح حتی لا ینکشف سر 
القدرہ ولا ینھتك ستر الربوبیة وھذا من وصف تمکین الأنبیاء علم إن بدا هذا الأمر خبرٌاء 
وآن الوصال ورجوع الأحبة إلی الأحباء وانقطاع زمان البلاء دنا وصال ا حبیب؛ واقتربا 
7 1ء 

ط ال بَلْ مولت لکم أمُنک اچ قَصَبرحَیل اَی ال أن اتی بیز 
جیا إِنڈ هُوَاَلْعَلِیمُ الْحَحِیۂم و وَتَوَلٰ عَہُْم یو ال یَىسَقٰ عَلٰ بُومُفوا تھا 
ہے 


عَيْقَاهُ یرے اَلحُژنِ فَهُوَ تظیۂ وچ قالوا تَاللهِ ڑا َدحِريُومُتَ حَیْ وت 
حَرَضا کون ے اعت ڈو نا ربق زخزن! لی ا وَأَعَلَم یں 
الله ما مَا لا تَعَلَشُوت 9 يَبَیٗ اَذْهَبُو ا فْفحَمَسُوا ین یُوسُّفَوَأيه وَلَا تَايقَسُوا نروح 
الہ إِن لا یی ین مزح آقو لا اقم کرو نچ مُا دگلرا علیہ قالرا را 
الْعَرِیر مَمٌتا وَأهْلَتا اضر وَحقَتا بِبِضَمَو مُرْجَدي فَأَوْفِ لَکا الَکیل وَتَصَدّق عَلیتَا إِن ال 
ری اَمَو و فال مل لن کا نعل اوت وَأجي ذ از جیورت 
ےذنالرا؟ کو رت ا تشم 
ہا میس سس ہہ ے وہ فالواتا لہ لَفَدَ ہے 
کنا لخطییب وچ قال لا تَيِبَ تیب عَلبکم الیم بنیز الله لگ وَھُو أُرِحَمُ 
آلڑ جمیت ج>. 

قوله تعال: طعَسّی اَل ان يَأتِيَنی بِهٴۃ حَِممًا 4 هذہ الترجیة من رؤیة الوصال بعین 
الیقین قولہ: <إِنَه ھُوَاَلَعَلِيمُ اَلْحَِممُ معناہ أي: علم ما علمت: وحکم بحکمتہ عل 
فرقتيی حتی یمضي بقیة الفراقء وأيضا الصبر ا حمیلء هاہنا احتمال البلاء على البلاء برؤیة 
البقي بوصف اِسقاط معارضة السر والشکوی؛: وأَيضصا الصبر ا جمیل ا جلادۃ ی تجرع مرارةۃ 


سورة یوسف عليه السلام 000000 ٹ ٹ - 7 9 9ی 20 
کٹوس شراب البلاء علی وصف التدانی حتی لا یغلب عليه بحر البلیة؛ فیغرقه ویلقيه إلی بحر 
الشکوی: صبرت عل بعض الأذی خوف کل ودافعت عن نفسي؛ فغرت وجرعتھا الکروہ 
حتی تدربت؛ ولو جملة جرعتھا لاشمأزت: وأَيشُا الصبر ا حمیل ما یکون بالل قاله: وَمَا 
صَبْركإِلّ بِألل 4. 
قال ال جنید: الصبر ا لجمیل أن ِعل ابتداؤہ وانتھاؤہ لا یبتدئ فیە بتحیر؛ ولا یقطعہ 
بدعوی بل یمضي فی جمبع أوقاتہ علىی رؤیة من إکرامہ الصبر. 
قال بعضھم: الصبر ا جمیل الذي لیس فیه إظھار الشکوی: ولا [حساس بلوی؛: ولا 
ثقل عليه أوقات البلاء ضاق صدرہ من معاشرۃ ا خلق: وأقبل على اللہ وشکا منە عليه بقوله 
تعالی: <ِوَتَولیْ عَعهمْ وَقَال يَنأسَفیٰ عَلىٰ یُومُفَ٭ أسفە کان عل رب یوسف ات لأنه رای 
من یوسف اق جمال رب یوسف 8 بواسطة یوسف ا99٭؛ فلما غاب عنه وفقدہ تغلل کتمانا 
على ا حقیقق وقال: طیعأَسَفیٰ عَلْ یُومُفَ), وھذا کحال ا خلیل القت حین اشتاق إل ربہ 
فتعلل بقولہ: <ٛأرِنِیَ یف تّحی اَلْمَوّیٰ “ وأراد بذلك رؤیة اللحبي؛ ومثل ھذا احتبال 
العاشقین تو عنھم إذ لم یری ما یری فی یوسف فقل عنھم: وقال: یا أسفی علی مرآة الله نی 
بلاد الله تذکر أیام بالوصال؛ وظھور أنوار ا لجمالء وتأسف بالفراق والانفصال بعد الاتصال. 
سعق اللُ آیائ..(ا لن ولیالتۓا مضت فجرت من ذکرھن دموغ 
فسیائمسل این الدھ أوبة ‏ وََقسلٗ لی إل أرضِ ا حبسیپ رجسوغ 
(وآَتَيَضّتَ عَيْقَاهٌ یرے اَلحُْرْنِ4 علق ذھاب البصر إل الحزنء وذھابہ کان من 
فقدان ذلك ال حمال بکی حتی ذھب بصرہ بألا یری غیر حبیبه. 
لساتیصسۓ آن ل۔ست آب رکم غمسفضثُ عیدي مل أنظر إل اعد 
ولا رای سبحانه دعوی یعقوب بالصبر ا جمیل زاد حمل بلائہ على بلائه حتی ضاق 
صدرہ عن حمل وارد قھر القدم وخرج بعجز البشریة؛ وقال: <یتاسَقیٰ عَلیٰ یُومّف٤؛‏ لأنہ 
تعا ی غیور ولا یذر أحدّا من التمکین إلا ناقصا عن موازات طوارق أقدار الأزل. 
الا تری إلی قول من قال: من صبر اجتوی؛ ومن شکر ابتدی ومن ذکر افتری: ما 
أعجز الحدثان نی ظل نور عظمة الرحن۔ 
قال ا جنید: فی فولە: طوَتَوَلٰ عَيُم4 أعرض عنھم ما م بجد من عندھم الفرح وم 
یوفیھم مشتکي لشکواہ: وقال: ینَأَسَفیٰ عَلٰ یُوسّفَ فلم یترك فی ہذا النفس الوجد لە 
نفسشا حتی آوحي إليه أنأسی علىی غیرناء أین ذلك الصبر ا جمیل الذي وعدتنا من نفسك: 
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أتأسی وقد أخذنا منك واحذاء وأبقینا لك عشرٌاء فأأنت مع ھذا تظھر الشکوی؛ وتقول صبر 

وقال ابن عطاء: بکاء یعقوب 9 وتأسفه لفقد الألفة وذلك أنە ما لقی یوسف ط8 
زاد فی البکاء: فقال: یا أبتء تبکی عند الفراقء وعند التلاقیء قال: ذلك بکاء حرقة الفراق؛ 
را 2ك الع ۱ ۱ 

وقال آبو سعید القرشی: أوحی اللہ إلى یعقوب ا9٭: یا یعقوب تتاأسف على غیري؛: 
وعزت لآخذن عینيك: ولا أردہما عليیك حتی تنساہ. 

وقال: التأسف عل الغایة تضییع وقت ثان. 

ٹم وصف یعقوب 9ف بشدة حزنه وذھاب بصرہہ فقال: طفَهُوَ كَظِيمٌ) الحکمة فی 
ذھاب بصر یعقوب لی وبقاء بصر آدم ل8 وداود اف ان بکاء یعقوب اق بکاء الحزن 
معجون بأ م الفراق: وذلك من واقعة فقدان تجلی جمال ا حق من مرآة وج یوسف ل5ت. 

وکان یعقوب ات فی خصائص العشق من اللہ سبحانه وکان یغذیه من مقام العشق 
لطائف الالتباس, فلما فقد ذلك الواسطة فقد مطالعة جمال ال حق بعظم شأن الفراق: وبعد یوم 
التلاق وذھب نور البصر مع ا لمبصر حتی لا ینظر بە إلی شيء دونە. 

وبکاء آدم 2 وداود ٴا بکاء الندم من مقام البدایة والتوبة ومقام الندم م یکن قویا 
حزنہ وحرقتہ؛ ولو کانا فی مقام العشق کما کان یعقوب ہچ لذاب وجود ماء وأنی مقام 
التوبة والندم من مقام العشق والالتباس الذي من عوالی درجات المعرفةء وشأنما شأن أقواء 
اللعرفة اأعنی العشق والالتباس: ألا تری إ پی یونس اق وشعیب 9ڈ کیف ذھب بصرہا نی 
شوق ال وکانا لا ییکیان من الندم؛ بل یبکیان من الشوق إلی مال اللہ؛ فذھب بصر ما 
لذلك۔ 

وی الحدیث ا مروي: ٢إنّ‏ شعیبًا کان بکی حتی عميء فرةً اللہ بصرہ عليه؛ ثم بکی 
حتی عمي فرد اللہ بصرہ عليه؛ فأوحی الل إليه: إن کان ھذا البکاء لأجل ا حنة؛ فقد أبحتھا 
لكء وإن کان لأجل النار؛ فقد أجرتك عنھاء فقال: لا بل شوثُا إليك فأوحی الل إليه لأجل 
ذلك أخدمتك نبی وکلیمی عشر سنین؛”'. 

وھکذا حال یونس اٹ فی الشوق؛ فعرض الجئة علیہ وآمنە من النارہ فقال: بعزتك 
لو کان بیني وبینك بحر من النار أخوض فیھا حتی أصل إليك؛ وأٔيضا کل بکاء یکون من 
ا حزن والغم والخوف یضر بعین صاحبهء وکل بکاء یکون من الشوق والمحبة لا یضر بعین 


.)۱٤۹ /۱( ذکرہ القشیري فی الرسالة القشیریة*‎ )١( 


سورۃ یوسف عليه السلام سس سس ٹ ٹڈ تہ سس ہت ہے مہ 
صاحبه بل یزید نورھاء ویمکن أُن ذھاب بصرہ غبرۃ الله عليه حین بکی لغیرہ؛ وإن کان 
واسطة بینە وبینە. 

وقال سبحانہ: <وآَتِيَضت عَیكَاهً4 وما قال: عُمیت عیناہ حجب عیني یعقوب 9ڈ 
عن النظر إلی العا م حتی لا ینظر إی غیر اللہ؛ فرجع نور بصرہ إلی بصیرتە؛ فیری بذلك جمال 
الله سبحانہ لأاجل ذلك قال: لوَاَتَيَضت عَیتَاه4. 

وتصدیق ذلك ما قاله الشیخ أبو علی الدقاق -رحمة اللہ علیہ : م یکن نی ا حقیقة عمی: 
وإنما کان ذلك حجابًا عن رؤیة غیر یوسف ی٭. 

سُثل أبو سعید القرشی: مل تذہب عین آدم ات وداود 8 من طول بکائٹھماء 
وذھبت عین یعقوب ا89؟ قال: لأن بکاء ما کان من خوف اللہ وبکاء یعقوب اڈ کان من 
فقد ولدہ فحفظا وعوقب. 

َ اود بکاء الأحزان یعميء وبکاء الشوق مجلى البصرہ قال اللہ تعا ی: 
ط وَآَتِیَضّتَ یرے آَلْحُرن4. وقال أیضٌا: الکظیم الممتلئ من الغم. 

وقال آراد أن یبکي علىی یوسف ا99 فتغرغرت عیناہ؛ ناناہ ان سنا 
فوجد لذۃ البکاء؛ فکظمھا وردھا ئی عینيه فابیضتا۔ 

ولی لطیفة مجربة وذلك أن کل نظبر من جھة عشق الإنسانی؛ فداؤہ وتعذیبہ أشد من 
داء محبة الله وتعذیبہ؛ لأن فی محبة الإنسان کثافة وشدہ؛ لأنه منزل الابتلاء والعذاب؛ ونی محبة 
الله وعشقه لطفًا وحلاوۃ رہانیة لا یکون بإزاٹھا راحة ا جنانء ولذلك ھناك البلاء اطیب؛ 
والمحبة أعذب؛ فلما کان یعقوب ات نی اشد المحبة وعظم المحبة تجلد فی کظمھاء ولذا قال: 
طفَهُوَكظِیۃٌ٤؛‏ لأن ھناك مکان الشکوی وشناعةء ولولا أن کظم لفشی حاله أکثر مما فشی نی 
العا م؛ وصفه بالتمکین فی تحمل البلاء: ومن کثرۃ کظمه ا حزن والتاوہ احترق مسلك نور 
الباصرة من مکان الروح الناطقة؛ لن نور الباصرۃ تجري من نور روح الناطقة نی أضیق 
طریق من شریان الدماغء فلما احترق السبیل انسد باب الباصرةء وابیضت عیناہ من احتجاہہا 
عن أنوار الروح؛ فلما رأوہ حین جدد عليه ذکر یوسف اچ والأسف عليه وھم حجوبون من 
پیوس رنہ سووست سو کس أبیە فی ذکر یوسف 
بقولہ: طقالوا تَآللہ تَفَتَوًا تر یُوسُفَ حَیٰ تگوے حَرَطّا آؤ تَگونَ یر 
آلَھُلکی 4 م تعلموا أن العاشق لا یزال ذاکرا معشوقہء وکیف یسکن اللحب عن ذکر 
حبوبه وھو مستغرق بجمیع وجودہ ئی ذکر حبوبه. 

قَإِنتتعوالیل وَحُسسّ حَدیییھا قَلَمهنَتَعواعَتي الیکا وَالقوافیا 
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خوّفوہ با ملاك وا خرص؛ وکیف یفزع العاشق من ھلاکه فی عشق مبوبهہ وھلاکه 
وحیاتہ؟۱! 

قال تعلل: طبَل أَحْیَآ؟ ند رَيْهمٌ) وکیف کان یسکن عن ذکر یوسف اقتظء وفی 
بصر سڑہ ینظر إل شاھد خیال یوسف؟1_ 
غاب وف لیے لے شساھہڈ یول اض۔ےاري ہاکسراہ 
مسسسلت الفکسسر؟ لی وَجھّے محصت۔۔ کہہے اق اراہ 

قال آبو سعید القرشی: لا تزال تذکر یوسف اتل فمتی تذکر رب یوسف 88؟ 

وقال أَيضُا: کل مشتاق لا یزال یذکر أنیسه وحبیبه حتی یغیرہ الناس على ذلك؛ فإما 
یموت؛ وإما یصل ال ی قربة. 

فلذلك قوله: طتَفَعَوَا تَذحَكرّیُومُفَ٭ قیل: أطیب الأشیاء نی ال هوی اغلاك نی حکم 
الھوی؛ فکیف بخوف بالھلاك من کان أحب الأشیاء إليه ا ٰلاك فیا سمع ملامتھم ولم یرھم 
أهلّا لدائه وحمل موارد ا حق عليه أعرض عنھم. 

وقال: طفَال إِنْمَا امکُوا بی وَحْر إِلی الله أی: أن ما اجد من امتحان الله علٌ 
وعظیم بلائہ: وما ری فیھا من لطائف صنعه وکشوف غرائب وجودہ وأنوار وجودہ لا 
البسط إلا فی بساط الحق؛: ولا أحمل ذلك إلا على الحق؛ فإنه بحمل ھذہ الأثقال التی لو تحمل 
0 9.. ۷۷۷۷ی۷۷ٰ۷۷۷پت۳۷ ی9۶۷ 
أذکرھا لکم وأنتم حجوبون عن ذلك؛ وتصدیق ذلك فِوَأعَلَمُ یے آَه مَا لا تَعْلمُو ں4 
کان بث یعقوب ا وحزنہ من اللہ وکذا شکواہ؛ فقال: آشکو منە إلیەء وأفرق حزني بین 
یدیە؛ لأن ما منہ لا یرجع إلا إلیہ ما آطیب شکوی المحب إی حبیبە؛ لأن ا حبیب یعلم 
مداواۃ حبیبە لا غیرہ إلی اللہ أشکو ما لقیت من الھجر وکثرۃ البلوی؛ ومن قلة الصبر؛ ومن 
حرق بین ا حوانح وا حشا کحجم العضا لا بل أَحرٌ من ا جمر. 

قال سھل بن عبد اللہ: لم یکن حزن یعقوب 9ج علی یوسف قق٭ إُنما کان مکاشفًا ما 
وجد من قلبہ شدة الوجد على مفارقة یوسف ات قال: کیف یکون وجد فراق ال حق على 
مفارقة یوسف اخ قال: کیف یکون وجد فراق ا حق وقد عمل بي مفارقة یوسف 9 کل 
ھذا فشکا وبث وحزن وما وقع لی من قوله: ف(وَأعَلَمْ یرے آَئَ مَا لا تَعلمُوں 4 أي: آنا 
لا أشکو إپی غیرہہ فإني أعلم غیرتہ علىی أحبائہ وأھل معرفتہ: إذا شکا إلی أحد إلی غیرہ یعذبه 
عذابًا لا یعذبه أحذّا من العا مین وأنتم لا تعلمون ذلكء وأیضا أعلم من الله ان من صبر نف 


سورۃ یوسف عليه السلام وااہ وو جو ارت سض لات 
بلائہ بجازیە بلقائہ الذي لا حجاب فيه؛ ولا عذاب ولا حساب؛ قال تعال: إِنَمَا بُوَگی 
الصّيرُونَ أُجَرَهم بِفَث جسّاب*4 
وأيضٌا أعلم من اللہ حقائق اللکاشفات وا مشاھدات والقربات ودقائق علومه الغیبیة 
ومن کان بہذہ الصفة لا یضع حمل مطایاہ إلا نی فناء عطایاہ حتی یفعل ما یشاء. 
قیل نی الٹل: عطایاہ لا تحمل إِلا مطایاہ. 
وأنشد ذو النون نی هذا العنی: 
إڈاارحسل الکسرائ الیک یوما لیلئتس_سوك ح الا ہمد حسال 
فإن رحالناخطست رضساہ بحکمكعن حلسول وار ال 
فضخثنا کیف شس ولائکلسنا ‏ ال تابس سس سنا ذي ال...._ال 
ویمکن أنہ کان لت بشیرا إلی اللہ سبحانه یوصل إليه یوسف اقا8ء وبنیامین عن قریب 
فقال: طإیَ أَعْلمْمِىَ اه مَا لا نَعْلمُو ر4 وتصدیق ذلك ما قاله سبحانه عقیب الایة 
بقوله: ۶یب اَذْهَبُوأ َتحَمَسُوا ین يُومُفَوَأخیهِ4 
قال أبو عثمان نی قولہ: طوَأَعلَمْ یرے آَئَه مَا لا تَعلمُوري× معناء علمي باللہ علم 
حقیقة وعلمکم بە علم استدلال: وقال أَبضٌا: أعلم من اللہ إجابة دعوات امضطرین. 
وقال بعضھم: أعلم من رحته على عبادہ ما لا تعلمون. 
قیل: ما شکا إ ی الله وجد السلوۃ من الل. 
ویقال: کان یعقوب ا9 متحملاً بنفسە وقلبہ مستریجا حمولاً بسرہ وروحہ؛ لأنه علم 
من الله سبحانه صدق حاله فقال: <(وَأَعْلَمْ ِرے آَئّو مَا لا تَعْلثُو ںی نی معناہ والشك 
الیقین إذا ما تمنی الناس روحًا وراحة تمنیت أن أشکو إليه فیسمع. 
ومعنی قولە: طفَتَحَمسُوا ین يُوسُّفَوَأخیه)أنہ کان یری بعین سرہہ وقدم صفائح 
قدس الغیب؛ منقوشًا بذکر الوصال ورؤیة ذلك ا مال ووصل إی مقام روح روح نسیم 
یوسف ات٭؛ فحکم حکم| کاملاً فقال: تحسسوا من یوسف 8*9 بخواطرکم الربانیة 
والإ(حساس والروحانیة حتی تجدونہ؛ وأَيضا تحسسوا بجمیع وجودکم وقلوبکم لا 
بنفوسکم الأمَارة وأیضا انقطعوا من جیع الأشیاء فی طلبہ؛ فإن متفرق الٰمة لا یظفر 
بمأموله. : 
قال تعالیل: ولا تَايقَسُوا من َوّح اَل 4لا تقنطوا من کرمہ ورحتہ فی اإرجاع یوسف 
وبنیامین إٌِِء وأیشا تحسسوا من یوسف ٥8ء‏ ولا تیأسوا من روح الل؛ فإنە لا ییقیکم فی 
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الخجالة بین یدیە؛ فإنه یعفو عنکمء وفيه إشا رۃ تعلیم عزۃ قدرته أي: لا تیأسوا من قدرة اللہ؛ 
فإنه قادر بأن یوصل یوسف ةة إلینا بأقل من طرفة عین؛ ولو کان فانیّاء وإِن مَنْ لم یؤمن 
بذلك مبعدة من اللہ بقولہ: طإِنهُہ لا يَايَمَسُ من رَوّح آلّه إِلّا الْقَوْمُ الْكَفِرُونَ4 وا+م ان 
الإیاس نی مقام الإیمان من صفات النفس الأمّارة والإیاس نی صفات المعرفة من صفات 
القلب؛ وذلك قنوطه من وصولە إلى مطالعة حقائق القدمء وذلك من غلبة التوحیدہ وافراد 
القدم عن ا حدوث: وتحت ذلك الڑیاس بحار من حسن الرجاء بالوصال: والبقاء فی البقاء 
وبعد الفناء نی الفناء: وعن رؤیة سرمدیة القدر. 

وقال ا جحنید: بحقق رجاء الراجین عند تواتر اللحنء وترادف ال مصائب؛ لأن اللہ یقول: 
لا تَایَقَسُوا من روح ا4ء والنبي ق٭ یقول: ‏ أفضل العبادة انتظار الفرجا'”'۔ 

تال تعالل: طفَلمَا دَ حَلُوا عَلَيهِ قَالوا یلا اَلَعَرِیژ ممَنا وَأَهْلَا اَلطُرٌوَحِقّتا بِبِضَمَو 
مُرَحَه أما قولە: یا ایہا العزیز أي: ایا ا متلبس بأنوار الربوبیة التی کسبت فی الأزل ظاھهرًا 
وباطتّاء أیہا المتنع من أن یراك أحد بالشھوۃہ وأیہا الغالب علىی سلب قلوب ا حلائق بالجمال 
وا چلال مسنا وأھلنا ضر فراقك: وبعد وصالك نحن فی ضر جنایٹنا حجوبون عن جمالك 
وأبوك وأھاليك نی ضر البعاد عن رؤیتك ووصالك؛ وأنشد: 

کک اہر فواقدت می جس و سی با سیر 

(مَمٌتا وَأَهلَتَا اَلطُرٌ 4 من تضیر اللہ إیانا فی حقك وعتابه فیما فعلناء وأیضا ممّّنا ظُر 
ا خجالة بین یديكء قال تعالی: طوَحعَتا بِبِضعَةِ مُرْحَلقہ بعذر من جنایتنا ما لا یلیق ہما فعلنا 
بك بکیل عفوكء وتصدق علینا بالتجاوز عم فعلنا؛ فان اللہ بجزي ا متصدقین بأنه یعافیك عما 
ہممت بہ؛ وبأن یكرمك أحسن الإکرام من لطیف الاإنعامء وما أحسن افتقار الفقراء أو 
امبتدئین عند أکابر القومء وتواضعھم بین أیدیہم؛ وتسمیتھم بأسماء اخظوع ٠‏ کما فعل بنو 
إسرائیل عند یوسف '9ےِ؛8 باءوا بذکر المقاسات والفقر حین رأوا بساطٔا بسیطا عن ملکه 
وسلطانه. 

ثم ذکروا قلة بضاعتھم حین شاھدوا ھیبة یوسف 8ج ومهابتہ وجلال قدرہ: فلما 
انبسط إلیھم انبسطوا إليەہ وقالواز ماب لتا الَكََلَ) فلیا طالعوا ان بضاعتھم لا یلیق 
بمثل بساطه تبسطواء وقالوا: طوَت سرن یئن بااممی لا تلق برض یعك 


/٥( والطبرانی نی ا معجم الأوسط؛‎ ))٣٣ /٢( ٤نامیإالا والبیھقي ٹی ا شعب‎ )٤٥٥/٥( رواہ ال ژمذي‎ (١( 
))۲۰ 


سورۃ یوسف عليه السلام جو ےسا سک مسا تک ساگاراس جا ایام کےعمہ ۲۹8 
وشراك؛ فإن جزاؤك عليه بلا علة وحدیث البضاعة والفقر علة طلب الوصال ورژیة الحمال 
والغرض الکلی؛ ذلك لأنہم مأمورون بطلب یوسف 89: ألا تری إل قوله: طفَتحَمَسُوا ین 
۰۳.. عرضھم رؤیته ومشاھدتة. 

وأنشد فی معناہ: 

وسا الفشڑ سن رض الششی رو اڈنا ولکنستا جنستا بلض سیا نسمڈ 

هذا یکون من قبل اللخلوق: فکیف یکون إذا دخلوا عشاق جمال القدم فی بساط 
الکرم؟ أي: قالوا ما قال إخوۃ یوسف 'ئۃ: مسّنا وأھلنا الضرہ مسّنا من ضر فراقك: والبعد 
من وصالك ما لا بحتملھا الصنم الصلاب. 

خلل ماألقاەپِ الب عزندم عل صحخرةیععلق 4ا الحصحن 

ویقولون: جثنا ببضاعة مزجاة من أعمال مغلولةء وأفعال مخشوشة نفسانیة حدثانیة 
ومعرفة قلیلة عاجزۃ عن إدراك ذرة من أنوار عظمتك: وکل ھذا لا یلیق بعزتك وجلال 
صمدیتكء قوف لَمَا 4 کیل قربك ووصالك من بحار فضلك وجودك؛ وتصدق علینا 
أعطنا من نعم مشاھدتك التي لا تعطیھا احذّا إلا بتفضلك بغیر الأعواض بقولك: إَِنَ 
أَحَسَوا اَی وَزیَادڈ4. 

قیل فی هذہ الاَیة: تعلیم آداب الدعاء والرجوع إلی الأکابر وخاطبة السادات؛ فِمَنْ 
م یرجع إ ی باب سیدہ بالذلة والافتقار وتذلیل اللفس وتصغیر ما یبدو منھاء ویری ان ما من 
بیدہ إليه علی طریق الصدفة والفضل لا علىی طریق الاستحقاق کان مہتعدًا مطرودا. 

قال أبو سعید القرشی فی قولہ: ۶ مَستا وَأَهَلَمَا الطُرٌ4: أي: ممّنا الضر فی ارتکاب 
العاصی؛ وبم| اجتمع علینا من ال جنایات والمخالفات طوَحقّتا بِبِصَو مُّجَلوٍ بأنفس 
قاصرۃ عن الخلاصةء وأعمال لا تصلح لبساط المشاھدة والنشر فَأوَفِ لَتا اَلْكَیل4 أي: 
فوّف علینا ہما م نزل بعد فيه من فضلك وإحسانك؛ رََتت عَت ٭المااففضل 
الفقراء إليك الذین یستوجبون الصدقة منك تفضلَاء وإن لم یکن منھم فا حقنا بہم. 

وقال سھل فی قولہ: یما الْعَرِيی*: أي: آیہا اللغلوب نی نفسہ کیا قال: طوَعَرّ فی 
طاب* أي: غلبني. 

ویقال: استلطفوا بقوشم: طمَمٌتّا وَأهَلَتَا اَلضُرٌّه بعد ذلك حدیث قلة بضاعتھم: 
ویقال: ما طالعوا فقرھم نطقوا بقدرھم فقالوا: وَحِعَتا بِبِضعَوِمُرْجَدي*ء ولا شامدوا قدر 
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7- سے ہے 


یوسف اق سألوا علىی قدرہہ: وقالوا: طفَأُوْفِ لَتَا اَلْكَيْ ل4 فلما ذکروا حدیث الصدقة ترحم 
علیھم یوسف 8*1 وھاج سرہ إپی إظھار ا حال وحیث رأی عجزھم وتواضعھم لم یبق لە 
قرار حتی کشف ال حال بقولہ: طعَلِمَعم مًا لم بِیُوسّفَوَأَخَيه4 لیس غرضہ تعییرھم: بل 
غرضه تقریبھم؛ فعاتبھم وذکر صنائعھم بە وبأخحیه تعريفًا من إیامم بأنہ یوسف ٭ لئلا 
یبقی مم شكء ویعرفوہ حق المعرفة ووضع عن غم بقولہ: طإذٌ أَنتُرٌ جَهلُور ے4 أي: ما 
جرت فی زمان ا جھل والشباب لا تعییر بە؛ وتمکن أن سر تلك النفس الأمّارۃ باح نی البین؛ 
لیوقفھم نی حل ال حخجالة ثم أدرکە اللہ حتی بن غدرھم بقوله: طإذ أَنثُڑ جَھلُوں_4. 
وھذا کقول بعضھم: هَل عَلِمَعُم ما فَعلم بُِوسمُفَ> فی باب العتاب أعظم من کل عقوبة 

ویقال: ما خجلوا بہذا العتاب م برض یوسف ا9 حتی بسط عذرھم؛ فقال: طإِذ 
اث جَهلُو ر4 فلما ذکر الإشارة أوقع اللہ نی أسرارھم أن الخاطب هو یوسف 8ۃ 

7۲ 7 سط صد 
فقالوا: قَالوَا أَوّكَ لأنت يُوسُفُ قَالٗ أَتَأ يُومُّفُ وَهَددًا ای 4 فلما عرفوہ خاطبوہ 
بخطاب المودة لا بخطاب التکلف قالوا: طِقَالُوَا أُوِنَكَ لأتَ يُومُفُ> فأجاہم ایضا 
بخطاب ا مودۃ تعریفا وتواصلا وتواضعًا فقال: و أَتَأيیومف٭ ؛ وأنشدوا: 
ِذاصتتتِ الےودہسین قسوم ودامٌ ولاؤسغ صس جج اللدسناء 

ویمکن أنہم ما عرفوہ سقط عنھم اٰمیبة وھاجت هم ا حمیة وما تکلموا بانبساط 
الاول من حیث القرابیة وقولہ: ٭أَئَأيُومّفُوَمَدٌاَ انی 4 لإظھار صدق ا حال: ویمکن أُن 
بشیر إلی تعبیرھم حیث قال: فوَهَدٌ1 انی 4ء وما قال: أنا أخوکم أي الأخوۃ الصحیحة ما م 
یکن فیھا جفاءہ ویقال: ون علیھم حال بدیہة ا خجلة حیث قال: هِأَتَأ بُومُفُ وَمَدَآ 
ای4 فکأنہ شغلھم بقولہ: <(وَهَىدٌآ انی 4ء کیا قیل فی قوله تعال: <ِوَمًا تِللک بَِعِمبِكَ 
یَمُوسیٰ4؛ فإنہ سبحانہ شغل موسی اققاۃ بسماع قوله: <وَمًا تِللك بِيَمِينِك٭؛ ون مطالعة 
العصا نی غیر ما کوشف بە من قولہ: طإِوُے تَا اله4. 

ثم رجع یوسف 989 من تعریفہ إل اللہ حیث قال: قد مَے آَلَهُ عَليَها4 أيی: قد 
تفضل علینا ہما وقانا ما وقعتم فیەء وأأيضُا قد منٌ الله علینا بالوصال بعد الفراق: وأيضُا قد 
مِنٌّ الل علینا بالمعرفة والمحبة والرسالة وعلم الغیب: والبرامین الساطعة وا لحسن والجمال 
النظاھر والملكاشفة والملشاھدۃ الباطنة. 


سورة یوسف عليه السلام 0تت رٹ رش 

ٹم بن أنه تعا ی إذا آراد أن یکرم عبدًا أ همہ الصبر فی بلائہ والتقوی نی عبادہ بقوله: 
طإنّهُ مَن یی وَيَیرَ أي: مَنْ یتق فی الخلوۃ عن متابعة الشھوۃ والوقوع نی النھمة وصبر 
عن انقیاد ھوی اللفس بعد جریان ا ممة. 

قال ابن عطاء: مَنْ یتق ارتکاب المحارم ویصبر عل أداء الفرائض؛ فإن اللہ لا یضیع 
سعي من أحسن نی ھذین ا مقامین: واعتمد على اللہ وم یعتمد سعیه ولا علمه. 

ولا رجع یوسف اض٭ إ ی ذکرہ تفضل اللہ عليه وعل أخیہ؛ وذکر توحیدہ أوقعھم الله 
ذلك إلی رؤیة توحید اللہ بقولہ: طقَالُوا تَاَقّه لَقَد ءَاثرَكَ الَهُ عَلَينَا> رجعوا إلی اللہ نی أول 
مقالتھم: وذکروا فضلہ علیہ ثم أتوا لل مذعة آنفسھم أي: آثرك اللہ علینا با حلق واكٍلق 
وا حسن وا جال والملك والشرف وا لکاشفة والعلم طوّإن َكُتًا لَخَطیی ٤‏ أي: 
جاھلین بجامك. 

قال بعضھم: اختارك وقدمك علینا بحسن التوفیق والعصمةء وترك ا لکافأة على 
الإشارۃ طوَإن کنا لحطِیی ر4 لسیئین إليكء فلم| سمع یوسف ا9ۃ اعتذارھم أرجع 
نفسه ونفوسهم إلی مقادیر السابق: ثم استعمل الکرم والظرافة فی ا خلق بقولہ: لا تعیب 
َلَيْكُمْ اَليَوْمَ 4 أي: ہذا یوم الوصال وکشف ال جمال: یرفع العذاب: لا یوم التعبیر 
والتٹریب؛ وفی ھذہ ا حالة إشارة إ ی أن الأولین والآخرین إذا دخلوا فی سابقة الکبریاء 
وسکت ھم ألسنة العذرہ یبسط اللہ سبحانه أوراق الأقدار والتعی جرت فی سبق السابق ہما 
کانء وما سیکون وتحمل أعماھم یکا عل مطیة القدر ویبرئٹھم عن ا جرائم؛ ویقول: من 
أفضالہ وکرمہ: لا تيب عَلَيکُمْ الیَوْمَ > فان أنعاغم جرت بمقادیري وکیف کنتمٍ 
تدفعون مقادیري کأنە تعالی یضع العذر علی القدرہ ویغفر غم جیًا بقولہ: طیَغْفِرُاَلَهُ کم 
وَھُوَأَرَحَمُ اَلرجمیرے٤‏ بین ا جرم وغلب العفو والکرم علیى العتاب والمؤاخذة. 

قال جعفرطخ٭: لا عیب علیکم فیم| عملتم: لأنکم کنتم مجبورین عليهء وذلك فی سابق 
القضاء علیکم. 
قال أبو عثمان: لیس لن أذنب أن یعاتب مذنبّاء وکیف أعییکم؛ وقد سبق مني ا مم 
والاختیار للسجنء وقولی: اذ ری عِندَ رَیٍلک* وکیف ألومکم فیما عملتم وأنسی ما 
عملت؟ 

قال شاہ الکرماني رحمة اللہ عليہ: من نظر إپی الخلق بعین ا حق سلم من خالفاتہم؛ ومن 
نظر إلیھم بعینہ آفنی أیامہ فی خاصمتہم؛ ألا تری إلی یوسف اق ما علم مجاري القضاء کیف 


۰۲۳ ےت سے عرائس البیان نی حقائق القرآن / الجحزء الثانِ 


عذر إخوتہہ وقال:طلا تثِْیب عَلَيكُمْ الیَوْمَ - 

ار وس سیر وہ قال: 

۰ نفک الی مرتان را ان یعفو إذاقدر؛ ویقبل عذر من اعتذر. 

و مت سے کپ سس عو ووعد یعقوب اڈ هُم بالاستغفار 
بقولہ: سو چیہ َ زی ک؛ ؛ لاہ کان أشد حبًا غھم فعاتبھم وأما یوسف 8 فلم 

سس نت 
فی للمقصر حیاء یوم اللقاء1. 

وتاطرع پوس فو اکب عالریع اخ و ضا سو رپ یع و مان 
یعقوب الا ومن کرمه وجلالە أعطی وصالہ أولا للخاطئین ثم للعاشقین؛ لآن ا خاطی 
ضعیف لا بحتمل البلاء والعاشق قوي بحتمل البلاء؛ لآأن یعقوب اق یری یوسف ا کل 
وقت بعین سرہہ فاحتمل بلاءہ بذلك۔ 

صسدے۔ و 7 ےے سک چھ ھ ہے - 1 یی “٤‏ ر72 

ط(آَذْهَبُوا بقَیعی مَندًا فَأَلَقُوهُ عَلیٰ وَججه ای يَأتِ بَصِیرا وَأتُوے بَأهْلِكُم 


027 عو ا جو ری اپ جج ۶ : 7 ہے 
أجِممیے وق وَلَمًا فَصَلتِ الْعِرٴ ا َبُوهَم 9 لأجڈ ریح یَوسْف للا ان 
ہے 
0 س"""٭' 

7 صعیےو۔ ے ئے دےکاچھ ر ہے ٤م‏ 1 آ2 گ ۃ8ھ۶ 


أحعف اجنه 720ص0 ات 
الوصال الکل بالبدیہة؛ فجعل وصالە بالتدریج لثلا یہلك نی أول املاقاۃ من فرح الوجدان: 
فرسل القمیص لیقویه بریجه وطیب روحہہ ولآن عیني یعقوب 9ة ابیضتا م تکونا عمیاوین 
إنما ضعف نورہما؛ فأارسل القمیص لذھاب بیاضھم: فإنه لو یشم یوسف ٭ بعینه احترق 
بقیة نو رما من فورۃ ا میجان؛ فخاف على عینیهء وأيضا إِنْ قمیص یوسف اق کان من نسج 
ا حنة؛ فرأی یوسف ا9 غیرۃ الحق فأرسل الة لقمیص إليه لیشم أولاً رائحة بساط القرب: 
وأَيضًا کان قمیص یوسف اق علامة بینہ وبین أبیەہ فأشار إليه بالقمیص؛ أي: إذا کان 
ہالقمیص السلامة من حرق الذنب فأنا ضا بالسلامة. 

وعن علی بن موسی الرضا عن أبيە عن جعفرظ*٭ قال: کان ال مراد فی القمیص أنە أتاہ 
امم من قبل القمیص بقوله: طوَجَاءُو عَلیٰ قَمِیصِوِے ید مگذب٭* فاحب أن یدخل السرور 
من جھته التيی دخل الم بە عليه. 


سورۃ یوسف عليه السلام ہے ععج -- . سے تس سم سا_۰ ۲١۳‏ 


ویقال: کان العمی نی العین؛ فأمر بإلقاء القمیص عليه لیجد الشفاء من العمی. 

ویقال: ما کان البکاء بالعین التی فی الوجه کان الشفاء فی اللقاء للعین التی فی الوجە: 
ونی معناہ اأنشدوا: ۱ ا 

َمسابسات مَضط| وبا سی أَرت ي٤‏ بتقسب النّوی إِلَا فی بات مُضَرَمًا 

وقوله تعال: طوأتُوے بِأَهْلعُم اُجْمَعیے ۹ کان کرم یوسف ا9 یقتضی أُن 
یذھب إلی أبیە ولا یستحضرہ؛ ولکن أبی نازع العشق إلا أن یزید البلاء علی العاشق: ومَنْ 
یری معشوقًا نی الکونین رحیًا بعاشقہ؛ فإن اقتضی الظاھر الأدب غلب العشق على الرسوم 
حتی یزید عشقّه على عشيهہ وشوقّہ على شوقہ: ویری یوسف ا8 فتوتہ؛ فآثر أجر السعي 
عل أآبیە؛ کان سخیّا بدینہ لا بدنیاہء وذلك من عزۃ أبیه عندہء وشارك الأھل؛ لأنہم أَيضًا 
قاسوا أیضا مقاساة الفراق أراد اأن یشترکوا نی الفرح۔ 

ویقال: علم یوسف 89 أن یعقوب پ8 لا یطیق القیام بکفایة أمر یوسف ا٭٭ 
فاستحضرہ إبقاء على حالە لا إذلالاً بقدرہ: وما عليه من إجلالە. 

قولہ تعال: وَلمًا فَصَلت عمق اَبْوهٌُ إئی لأچڈ رِيح يُومُفَ ما خرج من 
مصر ھبت ریح الصبا علی القمیص؛ وجاءت إپی یعقوب 9ڈ وھبت على وجهه؛ ونشقتہ 
ریح یوسف اف فقال: طإِنی لَأحدُ ریحَ یُوسّفٌ4 وجد ریح یوسف 82 من مسافة ثلاثین 
فرسخًا؛ لأه کان فی کل أنفاسہء مستنشفًا لریح یوسف 98ح وھکذا شأن کل عاشق 
یتعرضون لنفحات ریح وصال الأزلء ویستنشقون نسائم ورد مشامدۃ الأہد بقلوب 
حاضرة: وعیون باکیة فی الخلوات والصحاري والفلوات کأنہم ینشدون ھذین البیتین کل 
وقت شوقًا إل تلك المعادن: 

ایا ج بل ےاج سال حَلِتيّا طسریق ال ےٗبا لس إٌَِ تیمھا 


1س 
1 ۰ 


قَسن ا ٗیا ریسخ إِذامساتتنٹ مل تسس مسوم لے مم وئھا 
ولذلك قال رسول اللہ ق٭: ہإن لریکم نی أیام دھر کم لنفحات ألا فتعرضوا لنفحات 
الرمن؟'گ ما أطیب حال المحبین حیث راقبوا روائح کشف الصفات من معدن الذات: 
وطلبتھم عرائس القدم فی قمیص الالتباس کأنہم ینشدون من غایة الشوق إلى تلك المعاهد 
ھذین البیتین: 


)١(‏ رواہ الطبرانی فی ۸ المعجم الأوسط٤‏ (۳/ ۱۸۰))ء وفالمعجم الکییں؛ (۱۹/ ۲۳۴)ء وذکرہ ا لمناوي نپ 
١فیض‏ القدیر؛ (۲/ ٤٦٦)ء‏ والعجلونی فی (کشف ا لفاء٭ (۱/ .)۲٦۹‏ 


۲٣‏ سے سے سے سے ےد سے سد لد دح لع مع سے بل لد سس دع سس سس سس عرائس البیان نی حقائق القرآن / الجزء الٹاني 
صسلامعسلی تلسك العاونو ِا شریم وِردي أو مھب شےالی 
فقد صرت أرضی مِنْ سواکن أرضھا بخلپ برق أو بطسےقي خسیالِ 

فدیت غذہ القضیة ال حسنة الإٰیة ما أحسن شمائلھاء وما أطیب لطائفھاء وما أنور 
رواٹھاء انظر کیف أخبر سبحائه من حسن احوال العاشقین والمعشوقین: قال: ف9 حنُ تفص 
عَلَكَ أَحْسَن اَلَقَصٌص) علم یوسف اج8 مواساۃ ریح الصٌّباء وأودعہ رجہ حتی آسرع 

البشیر فی إیصال ا حبر إلی یعقوب ا8 شوفًا منە إل وصال یعقوب 9. 

أذکر ٹی ھذا المعنی أبیات لطیفة: 
نسسیم السصبا بلغ صسلامي إلسیھم وارفی بفضلك باشبوبِ علیھم 
وقَسل هے إِنِ وإِن نت نازھا ‏ فروحي وقلبسي حساضران لسدیہم 
تسم العٌبا لن جنت ارض احمَ٘ي نممَهُمُتےبک(أسلام 
وہلتؤےخ انی رس صستبابے وأئھرامسي فسوقّ کل غسرام 
ومعنی قولہ: طول اُن دوب علم أن مَْ م یکن فی بلاہ للعشوق لم یستنشق ریح 

العشوق؛ فیریب ا مخبر ہم| کوشف لە. 

قال جعفر: یقال: إن ریح الصبا سأل ال فقال: خصني بأن آبشرہ باہنہہ فأذن الله لە نی 
ذلك فکان یعقوب ات8 ساجدا فرفع رأسە؛ وقال: طإِنی لَأحِدُ رِیحَ یُوسّفَ٭ فقال لە 
أولادہ: طإِلّكَ لّغی صَلَا اَلْقَدِيمٍ* أي: محبتك القدیمة وکان الریح ممزوجة بالعنایة 
والشفقة والرمة والأخبار بزوال المحنة وکذلك المؤمن المتحقق مجد نسیم الإیمان نی قلبهہ 

وروح ا معرفة من العنایة التی سبقت لە من الله فی سرہ۔ 

قال الأستاذ: کان أمر یوسف تے ٴ8 وحدیثہ علىی یعقوب 9 مشکلا فلما زالت المحنة 
تغیرت ہکل وجہ ا حالة. 

قیل: کان من یوسف اق علی یعقوب تق أقل من مرحلة حیث ألقوہ فی ا جب؛ 
فاسٹتر عليه خبرہ: وحاله وما زال البلاء وجد ریجحہ؛ وبینھم| مسافة ثمانین فرسخًا من مصر إ یل 

کنعان. 

ویقال: لا بعرف ریح الأحباب إِلا الأحباب: فأما على الأجانب فھذا حدیث مشکل 
ان یکون الإنسان ریح. 

وفال الأستاذ نی قولہ:(لَوْل ان تُغْیدُون تفرس فیھم أنہم بیسطون لسان الملامة 
فنبْھھم على ترك ا ملامة؛ فلم ینجح فیھم قولہء فزادوا فی الملامة بأن قرنوا کلاّ منھم بالقسم 


سورۃ یوسف عليه السلام یی وی ود دجو د چہ ید چ ید جو جج جج و دج نپوا 
وقالوا: طقَالُوا تال إِلْكَ لٔفی صَلَلِلكک اَلْقَدِيمٍِ> م بجنشموا آباهم: ول یراعوا حقہ نی 
اللخاطبةء فوصفوہ بالضلال نی المحبة. 
ویقال: إِن یعقوب 89 قد یعرف من الریاح نسیم یوسف ال وخبر یوسف 889 
کٹا حتی جاء الأذان للریاح؛ وھذا سنة الأحباب مساءلة الدیار وخاطبة الأطلال. 
وی معناہ انشدوا: 
وا لا تہدي ال'ےٍباعٌ سَسلامَکُم إِذا اَل یسن تح ےو گم یُبوبِ 
7 سا سا سی تاوس مات تاس 


پر ار ھک 


ط را٥‏ لی حُلي فیچ مان ءَ ۃ الْیَخِيرٴأَلَقَهُ عَلىٰ وَجَھهے 


ا ا َال انم أُقُل لحم إِقَ أَعَلَمْ بن ال مَا لا تَعْلمُوت وچ قالوا یَتَأَبَاتا 
اَسَتَفْفِر لَتا ذُبَتَا إِنّا کُنّا حَعِعینَ و قال سُوض أَسْتَغفِر لگ ر ند وا 7 


اَلرّحِيمُ و فَلَمَا دَحَلوا عَلٰ یُومُفَ مُف ءاؤئ إِلَه أَبوَجَهِ وقَال اَدَخُُوا ضز( غَاء اڈ 
ۃَايِینَ ت65×. 

قوله تعالی: طقَالُوا تََلّهِ إِلَكَ لّغی صَلللک اَلَقَدِمِ> أي: أنت غائب بسرك نی وادي 
العظمةء وبروحك ھائم نی فقاد الأزلیة وبعقلك تائہ نی شوامخ القدرة وبقلبك مستخرق فی 
بحار الشوق والعشق والمحبة؛ فتری من کل ناحیة جمال معشوقكء وتستنشق من جمیع 
الریاح نسیم حبوبكء وأنت والە لا یعتبر قولك بہذاء فأنت تخبر بخبر العاشقین وھیجان 
الخ 

قال جعفر: سٹل بعضہم: ما العشق؟ قال: ضلالء ألا تری إل قولہ: طإلكَ لٌغی 


ی٭ہے۔ 


صَلَللک الَقدِیمِ4. 

ٹم أظھر أنہ برھان صدقه وصفاته بالمعجزۃ الظاممرة بقوله: : وِفْنمًا ان جا جَاء اَلَيَغِیر 
أقَۂحّل وجوم اتد بَصِرًام الإشارۃ فیە أن العاشق المائم النتظر لقاء ا حق سبحانہہ 
وذھب عینہ من طول البکاء میجيء إليه بشیر تجليه؛ فیلقي علىی وجھه عھد أُنسه ورد قدس 
فینفتح عینه بنسیم شمال وصالهہ فإذا یری ا حق با حق ما وصل قمیص ال حبیب ای وجه 
الحب رجع إليه نور عینہ؛ لأنه وجد لذٰة نفحة الحق من قمیص یوسف اق حل تل الحق؛ 
وقلبه مھب شمال جلاله وجد منە ریح جنان قدسه یاسمین أُنسەء وحال أن مَنْ وصل إليه 
شمال جلالە یبقی علة غیرة الفراقء وظلمة العمر؛ لأن نسیمه طبیب أسقام العاشقین: وآلام 
اللحبین, ألا تري إ یل قول القائل: 


ہی سا۔ےہ عرائس البیان فی حقائق القرآن / الجزء الٹانی 
الا بانسیمٌ الریح مسالك کلےا تقسربت مزا زادنسشرك طیبتپًا 
آظن سسسلیمي آخضبرت كسقامناا فاأعصطك ریاما فجسٹت طیسبًا 

وحکمة إلقاء القمیص على الوجه أن قمیص ا حبیب لم یکن لە موضع إلا وجه 
العاشق؛ لذلك قال: (ِفأَلَقُوهُ عَلىٰ وَج آی) وفی موضع یضع العشاق تراب قدام 
العشوقین على عیونہم؛ کیف لا یضعون قمیص الأحباب عل وجوھھم؟ 

ونی ا حدیث المروي: إن النبي ٭ل إذا رأی ورڈًا أو باکورۃ قبّلھاء ووضعھا على عینيه: 
وقال: ٭ھذا حدیث عھد بربها!''. 

قال النھرجوري: ألقی علی وجھە نور الرضا؛ فارتد یبصر مواقع القضاء. 

وقال بعضهم: ما جاء البشیر من اللہ بالصلح منہ نی بکائہہ والتاأسف على غیرہ ورد 
یوسف الاو إليه. 

وقال سفیان: ما جاء البشبر إلی یعقوب 89 قال لە یعقوب 9ج؟٭: عیى أي دین ترکت 
یوسف لق؟ قال: على الإسلامء قال: الآن تمت النعمة۔ 

ولا عاینوا معجزۃ أبیھم؛ وعرفوا مواضع ا خطاً فی فراستھم اعتذروا بقولہ: طقَالوا 
یتَأبَاتا اَسَتَغْفِرِلَتَا ذُنْوبَتَا إِنَا کُنَا حَطِعینَ4 أي: استغفر لنا ما قصرنا فی واجب حقوقك: 
وما بدا منا من إعلام عقوقكء وقلة معرفتنا بنور فراستكء وما یثول عواقب أمور یوسف 
من شرف ال نازلات وا مقامات والنبوات والرسالات: وأیصا استغفر لنا تضیبع أوقاتنا 
فی متابعة ھوائناء واحتجابنا من رؤیة ذنبناء وما أطیب حال الندامة؛ لأن منھا یتولد أنوار 
الکرامة. 

قال بعضھم: أزل عنا اسم العقوق بإظھار الرضا عنا۔ 

قال بعضهھم: استغفر لنا ذنوبنا إليك وا لی یوسف آ88. 

وقال بعضهم: فی قولہ: إنّا کنا حَىطِیينَ4: جاھلین بأن اللہ بحفظ أولیاءہ نی الحن. 

قوله تعالی: قَالَ وه أَمَتَفَفرُلَکم ری إِنَہ هََُاَلْفَفُود اَلأحِیمٌ> إِن یعثرب 
ات کان عالًا باللہ وأخلاقه العظیمةء وبصفاتہ المنزهةء وبالأوقات التي ہو تعالی یقبل توبة 
اللذنبین؛ ویغفر ذنوب ا حاطئین؛ ویستجیب دعوۃة الضطرین وھو وقت تضوع مسك 
نفحات شمال وصلته ى آرواح القربینء وفژاد الصادقین وقلوب العارفینء وأسرار 
الوحدین؛ وعقول المحبین؛ ونفوس ا مریدین؛ وم یعرفون منە مکان قبول التوبة واستجابة 


)١(‏ رواہ البيھقي نی الدعوات الکبری؟ (۱۹/۲) وابن السني فی اعمل الیوم واللیلة؛ (۲/ ۳۱) بنحوہ. 


سورة یوسف عليه السلام لاف مرمجووت ڑےہ کب مو کاب کے فا بے حتات ر۴3۷ 


الدعوۃ؛ وعلامتھا اقشعرار جلودھم ووجل قلوبہم؛ واضطراب صذورھم وفوران 
عبراتہم وھیجان أسرارھم ووقوع نور التجلی فی صمیم آفئدتہم؛ وطیران آرواحھم نی 
ریاض الملکوت: وأنوار ا جبروت: وھي تری نسیم صبح الوصال بنعت الرضا عند منازل 
الثناء وکشف نقاب النقاب: واکٹر ذلك وقت الأسحار عند ثجانی جنوب الأآبرار عن 
مضاجعھم: وانتباهھم برکضات عساکر التجل: وعرائس التدلی حین ینزل بجلالە من هواء 
القدم إلی عروش البقاء تعا ی اللہ عما آشار إليه أھل ا خیال٠‏ 

قیل فی التفسیر: أخر علیى السحر من لیلة ا لجمعة. 

قال ابن عطاء: إن یعقوب 9 قال: ارجعوا علىی یوسف 98ء واسألوہ أُن یجعلکم ٔي 
حل ثم اأستغفر لکم إن الذنب بینکم وبینە. 

قال بعضھم: سوف آساأل رب أن یأذن لی نی الاستغفار لکم لثلا یکون مردودًا فیە: کا 
12 پت8 2 ۳ ۔ ہ لم 
رد نوح اق نی ولدہ بقوله: لیس من أَهَلاك)4. 

قال الأستاذ: وعدھم الاستغفار؛ لأنہ م یتفرغ من استبشارہ إلی استغفارہ. 

قولە نعالل: ٭ فَلَمًا دَحَلُوا عَلیٰ یُوسّف ءَاوّیٗ إِلَيه أَبَوََِ 4 آوی إلیە أبویە؛ لأنہم ذاقا 
طعم مرارۃ الفراق؛ فخصھ| من بینھم بوصاله وتدانيه یوم التلاقي؛ ناك یتبین تباین منازل 
الصدیقین ی المحبة ومراتب المحبین فی الوصلة. 

قال الأستاذ: اشترکوا فی الدخول: ولکن تباینوا فی الإیواء؛ فانفرد الأبوان بە لبعد ما 
من ال حفاء کذلك غدا إذا وصلوا إ لی الخفران بشک رکون فيه؛ و وجود ا حنان؛ ولکن 
یتہاینون فی ہساطة القربة؛ فیخص بە أصل الصفاء دون من اتصف الیوم بالالتواء ولا بان 

۰ : 5 : ون ا چجہیچڈ .>> ےر رہ و 
حاغما نی الإیواء ظھر قدر ما نی بساط المؤانسة وجلس القربة بقوله: ه وَرفع أبوّیهِ علی 
الَْرْش 4. 

قال این عطاء: رفع من حلھم بمقدار حزنہم کان عليه وأسفھم؛ وم یرفع من أُخوتہ 

عل<* , : ا وو میں یر کو۶ 

قال محمد بن علی: من دفع من مرید فوق ما یستحقه أفسد عليه بذلك إرادت؛ رآن 
بعض الصحابة ذکر عن النبي قّ قال: (أمرنا أن ننزل الناس منازشم؛”''. 
یستحق من منزلته. 


۔)٥1٤‎ /۷( رواہ مسلم (٦/١)ء وأہو داود(٤/ ٢٦۲)ء والبیھقي نی (شعب الإیمان؛‎ )١( 


)۰۰۸ سس سم نے ےس تس ہے عرائس البیان فی حقائق القرآن / الجحزء الثانِ 


(ورقَع وه عَل عرش وخزوالھ مُجّدٌا وَقَال یَتَأبَےِمََدَاتَأَوِيل رُنَیَیَ مِن‌قَبْلُ 


ےپ 


قد جَعَلَهَارَ 7 تی ا رك ادوس تقد 
ا تع الین و لح زخٌ زی لِيتلِمَبَناۃ ِن مُواليزاَهکم + 
َتِفَد اَی لعل وَعَلَمْعَی مِنتَأویلالأحَاویثِ فَاطِرَاَسمَ وت وَلأرضأدتَ 
وی فی آَلدُتْيَا لاجر فی سُللِم وَألحقی بالصلجن دج ذ يك من أَْبَاء لْفیْبٍ 
ُوحِيه إِلَيكٌ وَمَا كت لد تٍإِذْلْحَعوَامِمْمْوَهُم مَکررَ چ رَمَا حر حُيَراَلّاس وَلَو 
حَرَصّتِمُوْیِیینَ وچ وَمَا تَمعَلهُمْ ءَ عَليْهِ من أُجر إِنَ هُوَإِلَا ذِكََوِلَلعَفنَ 4 . 
قوله تعا ی: طوَحَرُوا لَەُ سُمِدًاچ صحت هاھنا بیان الکاشفة وأوائل الشاھدۃ التي 
جرت ذکرھا بقولہ:طإی رَأَيتَ أَحَدَ عَکَرَ کوْگبًا 4 ما بان سطوع أنوار عزۃ الله على الصدیق 
العزیز علا ہیبتہ علیهھم؛ وعاینوا ما عاینت الملائکة ئی آدم ل9ت؛ فخروا لە سجذا بغیر 
اختیارھم؛ لأنه کان کعبة اللہ التي فیه آیات بینات أنوار مشاھداتہ وسنا تجليه وظھور جلاله 
من إلباس قدرته مقام إبرامیم 9 حین قال: هَدًا رَتی* [الأنعام: ]۷٦‏ رأی ذلك نی آیات 
ملکوت السماء: ورأوا ذلك نی آیات ملکوت الأرض؛ لو رأی ا ملك وأھل مصر فيه ما رأی 
یعقوب اللتۃ وبنوہ لخروا لە سجدًا کما قال القائل: 
لَويَسمَعونٌ ػماضوٹٗگلاتھا حَوُوالِمَْ رکٹ اوَسودا 
فلما اقتزنت المکاشفة بالمعاینةء قال تعا یل طوَقَالَ یَتأَبَتِهَدا َأَوِيلُ رهَيَیَ 7 
یعقوب اي کمال علمہ بتأویل أحادیث الکاشفات: والاّیات ا منامات: قال تعا ی: طقَدٌ 
جَللَاون غقاف اق ینالیج سََِسَارَفتالس 
ثٹنی عیى اللہ سبحانە ما أولاہ من نعمه الرفیعةء وکراماتہ الساطعة بقوله: ط وَقَد 
شس لا اخ لے ہی أخرجني من سجن بلاء اللفس وخطوات 
الشیطانء وأيضا أطلقني من أ سرار الارادة والملجاھدة والریاضة والامتحان إ یل سعة بساط 
الرضوان والمعرفة والملشاھدة والإیقانء ذکر السجن لأن ھناك موضع التھمة أي: أخرجني 
بکونە من سجن التھمة بأن أظھر طھارتی من الذلة وأأيضًا بدأ بذکر السجن وما جری لأجلە 
لثلا بحزن قلوب إخوتہ وھذا من شرائط کرم اللکرمین: أسقط خجلھم حین أظھر ما جري 
عليه من الممةء وطول لبثہ ئی السجن من التفاتہ إلی غیر اللہ من وقت امتحان ثم ذکر 
منازھم: وما فضل على أبویە وإخوتہ بقوله تعلل: طوَجَاءَ کم ین اَلَبَدَ و4 أي: من بوادي 
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الفراق إپی منازل الوصال جاء بکم من منازل التفرقة إلی عین ا حمعء ومن حل التلوین إلی 
حل التمکین: ثم رفع بکرمہ ا جرم عن إخوته واستعمل الأدب حین ‏ م یذکر ذکر القدر تنزا 
لقدر الله وقدرہ من مباشرۃ العلة بقولہ: ط مِنْ بَعدِ ان تَرَغ اَلحْيطنٌ بی وَبقَْ إَِحوَے> 
اي: لیس من طبائع الأولیاء حرکات الأعداء؛ إِنما کان شينًا طارئًا بغیر اختیارناء آغری 
الشیطان بالنزغات بیننا لزیادۃ درجتناء وصفاء مودتنا. 

ٹم وصف الله سبحانه باللطف والرمة والعلم وا حکمة بقولہ: طإِنٌ رَي لَعلِيفّلّمَا 
یَشَآء إِنهُ هُوالعلي اهحِكيُپ لطیف حیث جعلني لطینا فی حسن وجھي: علیم بنیتي فی 
عفو أخوتی وقبول عذرهھم؛ وأيضا علیم بخلق صورتيِ؛ حکیم حیث خحصني بحکمة النبوۃ 
والرسالة. 

قال السید جعفر الصادق ٭: قال یوسف 9٭8: ((أَحَسَنَ ‏ إِذْ أَخْرَحِ 
اَلِ>ژجْنِ ٭ وم یقل أخرجني من ا جب وھو اأصعب. 

قال: لأنە م یرد مواجھة إخوتہ بأنکم جفوتمونی وألقیتمونی نی ا جب بعد أن قال تعا ی: 
۶لا تَِْیبَ عَليکُمْ الْیوم>. 

وقال ابن عطاء: الحکمة أن السجن کان اختیارہ بقوله: طقَالَ رَبِ الیَجَنُ أَحَبِ إِلُ 
ِمًا يْدَعُوتَؾَ إِلَيهء والحب موضع اضطرار ول یکن لە فيه شی وی الاختیار أناق 
شکرانە حین خلصه من فتنة اختیارہ لنفسه؛ وعلم أن ما اختیارہ ا حق کان فیه الخیرةء وخاف 
من اختیارہ لنفسە ما نجاہ الله من ذلك شکرہ. 

وقال الواسطي: قد أحسن پي إذ أخرجني من السجن بعد أن عمدت فیه سواء بقوله 
لصاحب السجن:ف اد ری عند ربلک). 

وقال جعفرطظلہ: فی قوله ربي لطیف ما یشاء أوقف عبادہ تحت مشیٹتہ؛ إن شاء عذبہمء 
وإن شاء عفا عنھم؛ وإن شاء قرہہم؛ وإن شاء بعدھم؛ فیکوت ا مشیئة والقدرۃ لە لا لغیرہ ٹم 
آظھر لطفه بعبادہ الذین خصھم بفضلە بالمحبة والمعرفة. 

وقال الأستاذ: ذکر حدیث السجن دون البٹر لطول مدة السجن؛ وقلة مدة البئر. 

وقال ی قول اللہ تعالل: طوَجَاءَ بِکم ناَلَیّدوٍ إشارۃ لی أنه کیا سر برؤیة إخوته وإن 
کانوا أھل ال جفاء؛ لآن الأخوۃ سبقت ا حفرۃ ثم رجع إپی ا حق بالکلیة ووصف ہما نال من 
کرمہ بقولہ: رب قَذ ءَاتَیْتی مِّأَلَمُلكِ وَعَلَمْتَی ین تَأَویلِ الْأحَاوِیث4 من ملك النبوۃ 
والعلم بحقائق ا مخاطبة؛ وأيصًا أعطیتني من ملکك ملك الربوبیة حیث البستني شوامد 
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جودك وأنوار جودك حتی أملك بحسني وجمال قلوب العا لمین: وأَيضّا آنیتنی من ملك 
شاھدتك وعلمتني من حقائق معرفتك. 

ٹم وصف الل سبحانه بالقدرۃ القدیمة والعظمة الأزلیة بقوله: ٭ فَاطِر اَلصُموَتِ 
َلّأرِض* وین مکانتہ فی قربہ وساحة کبریائہ بقولہ: طاَنتَ وَلی۔ فی اَلدُتیَا وَلأَجِرَة) 
ث کافت حالف وق الاتاء وم رس عغائفء رکف ابا گاب عزتہ لم 
وجھك الکریم فی الآخرقہ ٹم حاج شوقہ پل جال الأزلء ورأی تمام نعمة اللہ عليه فقال 
تعا ل: ط5 فی مُعلِمًا وَأَلَحقّی باَلصّلِجینَ أي: توفني حین أخرجتني من رؤیة الحدثان 
وتدہبر الأکوان وما سوي من العرفان والإیقان مما یبدوا إ لی من کشف قدمك وجلال أبدك 
وأنوار ألوھیتك: غیبتني مني فيك حتی لا أبقی أنا فیك وتبقی لی وأ حقنی بِمَنْ کان حاله 
بہذہ الصفة. ۲" ۱ ۱ 

قال سھل: نی قوله توفني مسلًا فیە ثلاثة أشیاء سؤال ضرورة وإظھار فقر 
واکتساب فرض. 

وقال أيضًا: أمتني فإنم| مسلم إليك أمركء مفوض إليك شافی؛ لا یکون لی إلی نفسی 
رجوع بحال ولا تدبیر فی سبب من الأسباب. 

قال الدینوری: وأ حقني بالصالحین مَنْ أصلحتھم مجالستك وحضرتك: وأسقطت 
ات ا جو مات اطع 

قال أبو سعید القرثی نی قوله  :‏ فی مُسَلمُا قال: : ھذا کلام مشتاق م اأُجانس إلا 
باللہ. 

وقال الأستاذ: قدم الثناء عل الدعاء کذلك صفة أھل الولاء؛ ثم قال: <أىتَ وََِ فی 
اتا وَلَْآَجِرَة4 آنو امو ارعن الأغیار۔ 

قال الأستاذ فی قولە: دَ توَقی مُسَلِمُاہ علم أنە لیس بعد الکمال إلا الزوال: فسأل 
الوفاۃ. 

ویقال: من أمارات الاشتیاق تمني الموت على بساط العوانی مثل یوسف ؤۃ ألقي فی 
ا جب وحبس في السجن فلم یقل توفني مستّا. 

وا تم لە الللك واستقام لە الأمر ولقي الأخوۃ سُجدًا لەہ ولقي أبویہ معہ عل 
العرشءقال: طتَوَقی مُسْلِمًا> فعلم نہ یشتاق إل لقائہه. 

ثم بین سبحانهہ أن ھذہ القصص العجیبة والأنباء الغریبة الأزلیة على لسان النبي ت٭ 
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الأمي مرا سماوي عرنہ الله بالوحي الصادق والکلام الناطق بقول: طٍذٌلِكَ مِنْ أَْبَاءِ 
فی ُوحجمہ إِلَيكَب“ لتخبر العاشقین والمحبین والؤمنین لتسلی بہا الم فؤادھم وتعرفھم بہا 
الصبر فی بلائہ: والشکر فی آلائە:والشوق إلی لقائه. 
وین يِن ةَايَوی السُمَوَتِوََلْأَرَضِیَمُزورے عََججَا وَهُمْ عَََا مع ضْرنَ2) 
ومَائو بر أكَلَعْم رآ (ِل وم مذرگرن رچ أناینراأن ایی عَيِيَةیْنْعَذَاب‌اَلواؤ 
اہم ات عبت رَمْمْلایْنفرت ). 

فوله سبحانہ وتعالی: کان بَ يُن ءَايَوٍ نی اَلسُمّوّتِ وََلْأزّض یَمُژوت عَلََا 
وَهَمْ عَّا مُعْرضونَ ۷ أخبر سبحانہ أنه جماله وقدرتہ ألبس أنوار قدرتہ وھییته عل آیات 
السموات والأرض: وجعل کل ذرة من العرش إلی الثری مرآۃ یتجل منھا لذوی البصائر من 
العارفین+وذوي العقول من الموحدین؛ ولا یریہا إلا من کان لە بصیر منور بنور الإیقان 
والعرفانوأعلمنا أن أھل ا جھل والغباوۃ محتجبون عنھا حیث یرون ظاھرھا ولا یرون 
حقائقھاء وأيضُا آیات السموات شواھد ا مللکوت وآیات الأرض سلاسل بیداء ا جبروت من 
العارفین والمحبین۔ 

قال ابن عطاء: نظروا إلیھا بأعینھم ول یلاحظوھها بأبصارھم؛ فلا یکشف الأبصار 
ہم 

وقال: بعضھم لعلمھم من مواضع اللکرمات والاّیات من الل؛ وإلا تکاد على مَنْ ظھر 
ذلك علیھم؛ ثم شدد الأمر سبحانه ودقق على ا مجھور فی أمر التوحید وافراد القدم عل 
الحدوث بقولہ: طوَمَا يُوِنْ اكفِرْھُم بَئّہ إِلَّ وَھُم مُذِْکونَ4 وصف الکل نی التوحید 
بالإشارۃ إلی غیرہ نی مقاماتہم؛ وذلك وصف من نظر إلی الوسائط والشواھد فی معرفتہ وما 
بدأً من لطیف صنائعہ بأھل معرفتہ حتی بلغ الشرك إلی تہایة أن مَنْ أحب الل تعا ی لذوق 
قلبه من مشادته؛ فإنه مشرك فی حقیقة التوحید؛ لأن من أحب حقیقة التوحید حبہ لربوبیتہ 
ولوجودہ لا بجودہہ ومَنْ نظر فی رؤیة ا حق إلی نفسه آو إلی غیرہ من العرش إ ی الثری لم یکن 
موحدًا حققًّاء وھذا مذھب ا حمھور من العارفین۔ 

قال الواسطي: إلا وھم مشرکون فی ملاحظة الخواطر وا حرکات. 

وقال بعضھم: إلا وھم مشرکون نی رؤیة التقصیر عن نفسه والملازمة علیھا. 

قال الواسطي: رؤیة التقصیر من النفس شرك؛ لأن من لاحظ نفسًّا من نفسه؛ فقد 
جحد الأزلیة للحق؛ ومن لام نفسە فی شيء من أمورہ فقد أُشرك. 
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قال ا حسین: ا مقال منوط بالعلل؛ والأفعال مقرونة بالشركء والحق بائا جمیع ذلك 


قال الله تعالی: طوَمَا يُوْمِنُ أُکَهرّھم4. 
صد 
طف مَنذِہ سَیبلی أَذغُوا إلی الو عَلٰ بَصِیر اتا وَمن أَتَبعنی وَسُبَحَى اَل وَمَا نا 
مبدو۔ غ٤---‏ سر سی ہج 
۱ أفلمً 


بن أَلّشْفرے و( وَمَاُرِسَلتا بن قبللک إِلّا رجا و یْنَأَهَلِ 
موا و فی الأَرَضِ فََطرُوا کت گار عَقبَة عقبة فَِلهم وا 
لیے اَتَفَزا انل تَنْرنَ 4. 

قوله تعالل: طقُْل هَنذِہء سَبيلی أُدغُوا إِلی ال عَل بَصیرو انا ومن أَتَبَعنی4 اي 
معرفة اللہ ومحبتہہ وبذل الروح فی طریقةہ وانقیاد النفس بوصف خنوعھا لأمرہ طریقةء ادعوا 
من سبقت لہ ا حسنی نبعث العنایة ی الأزل إ ی مشاھدۃ اللہ وحبتہ وبذل الوجود لە: وھذہ 
الدعوۃ مني علی بصیرة ویقین وصدق وذوق وکشف وبیان من اللہ الذي لا معارضة فیه 
للنفس والشیطانء وھکذا من اتبعني بوصف ا لمحبة وطلب ا مشاھدة والرضوان فی 
الوصالء وکشف ‏ جال على بیان من معرفتھمء وبیقین بلا شبهة ولا شك ولا تردد. 

ٹم وصف نفسه بلسان تنبيه وأمرہ أنه منزہ من کل خیال وعلل بقوله: وَسُبَحَنَ 
آف4 أی: هو منرّہ عن إدراك ال خلیقة <وَمَاأَتَأ من اَلْمُذرِکی ے4 أي: ما أنا من املتفتین إلل 
غیر یوسف اف المحبة وطلب الربوبیة منہ تعا لی عن کل خاطر إلا یشوب فيه شوب الحدثان؛ 
لأن من کان ئی حیز الحدثان فتوحیدہ یلیق بقدر الحدثان لا یقر قدم الرمن. 

قال ابن عطاء : أدعوکم إلل من تعودتم منە الفضل والأفضال والبر والنوال علی دوام 
الأحوالء وھو الله الذي م یزل ولا یزال جلٗ وتعا ی. 

قال القرشی: من دعي الحلق روہ ری سس مہ ویک فدہ 
الآلاتٹ مندرجة ی دعوته؛ کم قال اللہ تعا ی: طقْل هَذہے سَبیلی أُدَعُوَا ا آگے“ عَلْ 
لی انمت ا مر اھر سز 

وقال بعضھم: الداعي |لی الله وبین من دعي إ ی سبیل الله. 

وقال بعضھم: الداعي إلی اللہ یدعوا ال خلق إليه بە لا یکون لنفسه فیه حظہ والداعي 
إ لی سبیل اللہ یدعوہم بنفسہ إلیه؛ لذلك کثرت الإجابة إلی سبیلە لمشاکلە الطبع؛ وقل من 
جیب الداعي إلی الحق؛ لن فیه مفارقة الطبع والنفس. 

وقال الواسطي نی قولہ:٭عَلیٰ برق أَتَاوَمَنِأَتَبَعَنی) عمل الفوادح عل بصیرة فلا 
سَموا ولا نموا لە فی حقیقته؛ فان الناس کلھم مفالیس من صحة البصیرة والنخیرةء ولو 
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لقیت الانبیاء بہاتین الخصلتین لأفلستھم أجمعینء وإنی بالبصیرۃ والعالم کلھم مرتبطون تحت 
الجناح بہا یقومون إلیھا یؤمرون: والأصل بصورة قاطعةء ونخیرة فائقة لضعف البصائر 
أطلق من أطلق الثناء من ا ملا الأعل كَمَنْ أبصر البحر أخحرسه ذکرہ؛ فکیف إِذا تجاذبتہ 
ہو 2> مس یرت سو سد سورت سر ریت :اُدَمُوَا 
لی لہ عَلَىٰ بَصیرَۃ* إذ باللہ صحت البصائر؛ والبصیرة أعلی من النور؛ لأنه لا یصح 
البصیرۃ لأحد وھو تحق رق ملك وما دام للشوامد والأعراض عليه أثر کانت بصیرته واھیة. 

قال بعضھم: الدعاء من البصیرة؛ والنفاق من ضعف النخیرة. 

وقال: البصیرۃ من لباس الأرواح لیس مھا من الأجسام حظ 

وقال الواسطي: علی بصیرۃ أیقن أنه لیس إليه من اغدایة شی وقولہ: أَتَاً وَمَن 
اَتیعۂ یلا عل لف وعلی باظویفن وَاَجلیم إمرتہم: <ِوَسُبْحَينَ الله ٭ آنزہ الحق عن 
آغیروم آحد ایل ال إلا بنا نَا النٹکركك ادعی لنفسي مع ا حق شامل 
الکل كَنْ لە الکل۔ 

وقال ابن عطاء: البصیرة أحرقت ا لعلوم والموعظة اللحجوبة بظلم الأطماعء آما 
علمت أنە لا یصح بصیرۃة لأحدٍ وھو تحت رق الملك وأدام الشواھد والأعراض عليه أثر 
کانت بصیرته واھیةء والبصیرة إذا صحت سلم صاحبھا من کل آفة. 

وقال ابن عطاء: الفرق بین البصیرۃ والسکینة ان البصیرة مکشوفة؛ والسکینة 
مستورة. 

ویقال: البصیرۃ أُن یطلع شموس العرفان؛ فیندرج فیھا أنوار العقول. 

رسند رسود وہ یہ و 
قل یا محمد هذہ التي رأیتم مني من سنن الإفیة التی اختار لی نی الأزل هي الشریعة ووراء 
الشریعة الطریقة ووراء الطریقة ال حقیقة ووراء ا حقیقة حقیقة ا حقیقة وھي البصیرۃ وتلك 
البصیرۃ إشراق جمال القدم لبصر الروح المطمثنة الساکنة بالش الطائرۃ نی اللء اٰمائمة للہ التي 
طارت من قفص العدم نی أنوار القدرة ولا یسکن من طیرانہا نی أنوار الکبریاء والبقاء إلی 
الأہد فموضع البصیرة إدراك نظر تلك الروح وموضع الإدراك بصر الروح؛ فتلك البصیرۃ 
نور کشف صفات ' حق ا متصل على السرمدیة بذلك الأمورہ ویزید ذلك النور حتی یضمحل 
فیه ذلك الإدراكء ویغلب سطواتہ حتی ینطمس تلك العین فی ذلك النور فلا یبقی ھناك إلا 
نور ا حق؛ وکیف یبقی ا لحدث فی القدرة وعز السرمدیة بسطواتہاء یذھب آثار الحدثین پي 
آوائل ظھور العرفان: أي فی ھذہ حالتي وسبیلی مع اللہ وأنا لا اُدعوکم إ لی ھذہ فإنہا قاصرۃ 


نکی سم دس تس سے سے سے عرائس الہیان ئی حقائق القرآن / المزہ اآٹانی 
مضمحلة من ا حق نی ا حق بل أدعوکم إی الله حتی تعرفونە أنکم لا تعرفونہ ولا تبصرونہ 
بالحقیقة فإنه أعز من أن یدرك بالأبصار والبصیرۃء وھکذا من سلك سیل فأنا یفني فی 
حقیقتي؛ یعلم أن إدراکه با حقیقة حال وسبحان اللہ هو منزہ عن إدراك الدرکین -وإن کان 
یو ٌٗ یو شس ہک و ھت 

طحی إِدَا َء سَقَيفَس الژسُل وَظوَا ام قد کَذِبُوا جَاءَهُمَ تَضَرَنَافَتٍیَ مُن کنا 
لا انت غیالقز َألمُجْرِمینَ لچ) قد گا ف فَصَصِہمْ ۶ راز بت 
کان حَدِیئًا يُفْترک وَلَِن تَصّدِیق الَذِی بَيِنَ یَدَيّهِ وَتَقَصِیل کل شْیء وَهَدٌی 
وَرَحَة لَقَوْمِنُوْینُونَ ()4. 

قوله تعا ی: ط(ح'یٗ إذا اَسْتَینْسَ 2 آَلْرسُ لُ4 أخبر سبحانه من سنته القائمةق ومشیئثتہ 
الثابتة القدیمة التي أجراھا فان ادس انا مار سرت ات 
حبسھم فی أسجان انتظار کشوف الغیب حتی بلغ قلوبہم إل حل القنوط من وضوح جلالە 
وبرہان شمائله وقدسه وعزتہء وخافوا من سوابق قھریاته وتنزیه ربوبیتہ عن کون الخلق 
وعدم فلیّا ذابت قلوہہم واضمحلت آسرارھم؛ ومنیت عقوفٰم: وتحیرت أشباحھم: تطلع 
بکرم من مشارق أسرارھم شموس أنور ذاتہء وأنوار أقمار صفاتہ حتی لا یبقی من ظلمة 
الالتباس وغبار الوسواس أثرہ وہذاحتی قولە سبحانہ: طوَظَُّوَا ہم قد حَذِبُوا جَاءَهُمْ 
تَصّرَنّاچ خافوا علىی الغیر لا علی أنفسھم لثلا یہلکواء فإنہم فی رؤیة مشاھدة القدم بأسرارہ 
نبعت السرمدیة هذا معنی الانتظار واضطرابہم وشوقھم إ لی وضوح الأنوار. 

لا من الشك فی خصوصیة الولایة وسبق العنایة فی النبوۃ والرسالة: وئی القراءة قرئ 
قد صکُذِبُوا 4 بالتخفیف؛ فعذرہ أنہم استغرقوا فی قلزم''' الأزلیةہ وغابوا تحت بحار 
الدیمومیة وم یروا ا حق من کمال استغراقھم فی ا حق؛ فلا ل یروہ ناداھم بلسان عبرة قھر 
القدیم آین أنتم؟ غبتم عنه وعن ا حقیقة فیطلع أنوار الحقیقة علیھمء ویأخذ لطفھا عن 
شبکات امتحان القھر؛ وھذا دأب'' ا حق مع الأولیاء حتی لا یسکنوا إلی ما وجدوا منہء بل 
یفنوا بە من کل ماله۔ 

یقال: حکم ال بأنه لا یفتح للمریدین شیئّا من الأحوال إلا بعد یأسھم منھا۔ 

وقال: وھو الذي ینزل الغیث من بعد ما قنطوا وینشر رحمته؛ فکم| أنە ینزل امطر بعد 
)٢(‏ ن اللخطوط: أداب. 


الڑیاس؛ فکذلك یفتح الأحوال بعد الیأُس منھاء والرضا باللإفلاس عنھا. 

قوله تعالی: <لَقَد کات فی فَصَصِہم عیبَةٌلّأُوْل الَْلْبَ ب4 أي: لزوم الأحوال من 
العارفین والمحبین والصادقین والتقین والصابرین والعاشقین؛ لأن فیھا من مقلوبات أھل 
الولایة ما یلیق بشأنہم من الفراق والوصال والبلاء والامتحان والعشق والمحبة وتحمل 
الجفاء والملکاشفة والبراھین الساطعةة اقتداء بہم وطلبّا ما وصل إلیھم من الدرجات الرفیعة 
والمقامات الشریفة. 

قال جعفر الصادق ٭ہ : وی الآأسرار مع الل. 

قال ابن عطاء: عبرة لمن اعتبر وموعظة لمن اتعظ نی أُن النفس لیس هي بمحل أمن ولا 
اعتماد علیھا۔ 

قال الأستاذ: منھا للملوك فی بسط العدل کما بسط یوسف ۃ ونی المن علی الرغبة 
والإحسان إلیھم کما فعل یوسف 8ے ما ملکھم أعثقھم کلھم؛ ومن العبرة ئی قصصھم 
لأرباب التقوی أن یوسف ےل ما ترك ھواہ رقی الل إ لی ما دقاہء ومن ذلك العبرۃ لأعل 
التقوی نی اتباع الٰوی من شدہ البلاء کامرأة العزیز ما تبعت ھواھا لقیت ما لقیت من 
الضرر والفقر ومن ذلك العبر للمماليیك فی حفظ حرمة السادة کیوسف ا ما حفظ حرمتهہ 
نی زلیخا ملك منك بالعزیز وصارت زلیخا امرأتہ حلالّ ومن ذلك العفو عند القدرۃ 
کیوسف ل8 حیث تجاوز عن إخوتہ: ومنھا ثمرة الصبر کیعقوب اڈ ما صبر عل مقاسات 
حزنه: ظفر یوما بلقاء یوسف ا9ء إلل غبر ذلك من الإشارات فی قصة یوسف ا٭؛5. 

وقال تعالی: طوَتَفَصِیل کل شَیْءِ وَهُدٌی وَرَحه لَقَوْمِ بُوَِتُونَه فیە بیان جمیع 
المقامات وا لمعاملات وا لمکاشفات والمشاهھدات والآیات والکرامات وا منجیات والمھلکات 
ولطائف الإشارات إ ی علوم اللدنیة والأآسرار العجیبةء وھدی أي ھادیّا کٌنْ لە استعداد هذہ 
الواقعات فيٍ طریق الله وما یبدوا منە نعم مشامدتہء وکرائم ألطافہ ورمةء أيی: هادیّا لقلوب 
اللحزونین؛ وباکورۃ لفؤاد الحبین؛ وشمومة لأرواح العارفین؛ الذین یؤمنون بالله لا بأنفسھم؛ 
یعرفون ربہ لا ہما منہء فإن ما من محل الامتحان؛ وھو تعا ىی بجلالە معادن العرفان: والل أعلم. 

وت 


سورة الرعد 


کے کی 0-2 ۲ ضجے ۔ پچھوتہے 1 ےےل وی ے۔ هھ8وہ۔ 7 ٭ہ۔ 
3 المر تِلك ءَايْثُ آللکتب وَالَذٍیَ اُنرل إِلَيكَ بن زيَكَ اَلْحَق وَلَیكیٗ کُر 


۱۱٢‏ سے سے سے ےد مد دع مد عم مع مد تا ا اس و اوھ پ یچ 
لاس لا يُويُونَ )دای رع اوت یق کتبا ؛ كُمٌاَسَتَوَیٰ عَل اَلْعَرْش 
َسَح>رالكمس وَالقمر گی لأجَلِ کہ نکی دز ال مل الات نگ بیا. 
زی نٹ شون لہ ومٰ دی مد ال رسسَوَجعر یہ رَویی وَأَنہر پر ون کل الكََرتِ 
جَعَلَ فیہا رُوَجَيْن اَنْنَین یُغْغٍی الیل از ِن فی دَِك لاَتولمَومِيعَکرونَ 0ا تی 
الْأزض قَطَمٌ 0-007 وَجىت نأ ون 7 صِنَوَانٌَ وَعَيَرُ صِنَوَانِ يُقیٰ 
ِمَاء وجب وَثفَضِلبَعَطًہا عَٗ بَقض ف اَلْأكْلٴ فی دلاک لاب لَقومٍ 
ُعلوت لی ٭ وإن تج مج َوَلمْايدًاكُتا ا او بَا ھی علق دیع وك 
آلذیے کفرُوا بِرہخ ٠‏ وَألىِك الأطَْلُ ‏ أُغتاقھد : وألَِك اأححب الَّارِ هُمْ فِا 
خَلِدُونَ 4)۵. 

طالمرہ إن اللہ سبحانہ تجلی من فعله ا خاص لفعله العام؛ فأجاد من بین الفعلین 
حروثًا جعلھا صادق أسرار الصفات والذات وأخبار الغیب؛ وغیب الغیب؛ فوضع فی 
الإألف سر الألوھیة لنفسهہہ وسر الأآنانیة لصفوۃ توحید؛ ووضع نی اللام سر أزلیته لنفسہ 
وسر لطفہ وئی ظھورہ بوصف الأزل لآاھل التباسه من أھل عشقه وشوقہ ووضع فی الیم 
سر مبتہ فی هواء أزلیتہ لطلب ألوہیتہ ووضع فی الراء انور ربوبیتہ:وجعلھا مرآة لعبودیتہ 
عبادة؛ۂ فیرون منھا لطائف صفاته وروح ملکوت قدسے؛ فلا انحسرت الأرواح من طلب 
الألوھیة وجعلت إ ی معادن أنوار الربوبیة وسکنت جمادات من مرآة حرف الراء من رحته 
الکافیة ورأفة الشافیة من کل شيء دون اللہ؛ فالألف صندوق الألوهیة لا ینفتح إلا لأھل 
الآنائیة فی التوحیدہ واللام صندوق نور الأزلیة وا لجمال ولا ینفتح إلا لأھل الولە فی شوق 
والمیم صندوق بت الأزلیة ولا ینفتح إلا لأھل محبتہ؛ فالراء صندوق نور رہوبیته ولا ینفتح 
[لا لسلاك عبودیته الذین مرادھم منە نفسه لا غیر. 

قال الشبل: ما من حرف من ا حروف إلا وھو یسبح اللہ بلسان ویذکرہ بلغة بکل 
لسان منھا حروف؛ ولکل حرف لسان وھو سر اللہ نی خلقه الذي یقع زوائد اللفھوم وزیادة 
الأذکار ۔ 

وقال ا حارث المحاسبی: إن اللہ ما خلق الأحرف دعاها إ لی الطاعة؛ فأجابت علیى 
ضس مافاضاً قاظاب راتا کاتت انار رہ کلباعل می لاف اہ ابثعت 
علی صورتہ وحلیٹھا التي بہا ابتدأتء ثم من ستّة اللہ سبحانە أن وضع ما تکلم به من 
الأسرار نی لباس ا حروف على راس کل صورۃة: وأشار مما عقیبھا من القول إلیھا وإل أسرار 


سورۃالرعد 0تت بت تم ×6 6-ص. بط ہہ ہی 
ما فیا بقوله: ۶ تِلكَ ءَایىثٗ التب 4 أي: ما اشرنا فی ا حروف آسرار الکتاب وعلامات 
27 5 1 ج9ا یں ہے بے 

ا خطاب؛ وم یکن معوجّا معلولا بقوله تعالل: ط وَلَنٍِیَ أنرل إِلَيَكَ ین رَيِكَ اَلْحَق 4 أي: 
بیان وصدق واضح كَنْ لە أھلیة سر الکتاب؛ ولا یفھم ما فیھا من الأسرار ذو فترة غافل: 
وذو غباوة جاھل بقوله: ٭وَلَِكنّ أَُكالنّاس لا يُومِنُونَ4 أي: لا یعرفون حقائقھاء ٹم 
وصف نفسه سبحانە بالقدرۃ القدیمة من الصفات وبالحکمة الأزلیة من الأفعال بقوله تعا ی: 
طالَهُالَذٍی رَفَمَ اَلسَمنوّت بِفَبِر ححَلر تَرَوَہًا4 خاطب العموم بخطاب العام: أي: أنا رافع 
السماء ہلا علة من العللء ونفغی العمد إذا کان معلولاء وخاطب الخواص بخطاب اسخاص؛ 
أي: دفعھا بغبر عمد یرونہا بالأبصار؛ ولکن رفعھا بعمد ترونہا بالبصائر حیث ینکشف 
بوصف تجلیھا ‏ ماء وتلك العمد القدرة القدیمة الأزلیة الباقیةء وھی الصفات قامت الأکوان 
وا حدثان بہاء ورؤیة الصفة حیث تجلت حق کم أن رؤیة الذات حق؛ ثم بین أن قدرتە شملت 
اللك الأعظم بقولہ: طثُمٌ اَسشتَوَیٰ عَلی اَلْعزش ٭”' وأَيصا خلق سموات الأرواح بغیر 
عمد بانت للخلق؛ لأنہا خزونة بسلاسل أنوار الأآزل إپی عا م القدم والبقاء ٹم استوي أنوار 
تجلیه علی عرش القلوب. 

: ر گا ص گے سیےے۔ 

قال تعالی: ٭وَسخر الشمس وَالْقمَر چ شمس العرفة وقمر العلم؛ أجرا ما بین 
سموات الأرواح عروش القلب تزییناملکة کواشفھا ومعارفھاء بجریان نی عالم العقول بأنوار 
الشاهدة من رؤیة الذات؛ وکشف الصفات تطلع فی سماء الأرواح شموس الذات وفي 
عروش القلوب أقمار الصفات لانتظام أمور الربوبیة وتفصیل حقائق العبودیة بقوله تعالی: 
ِیْدَی اَلَْمَر یُفَضل الأَيّت ٭ یدبر أمر موم الحبة ویفصل آیات العرفة لوقوع أنوار 
الیقین وحقائق التمکین بقوله: طِلعَلَكم بلقاء رَیكُمْ تَوقِثُونَی4 أي: بہذہ الأنوار تعاینون 
تلك الأسرار:ویرون بقلوبکم مشاھدة المللك الغفار. 

قال ابن عطاء: پدبر الأمر بالقضاء السابق: ویفصل الاآیات بالأحکام الظاھرة لعلکم 
تتیقنون أُن الله یجري علیکم ھذہ الأحوال ولا بد لکم من الرجوع إليهء ٹم وصف سبحانہ 
عجائب اللك والملکوت: وحکمة الغالبة فی مصنوعاتہ بقوله: وَھُوَ الذِی مَدّ اَلْأَرْضَ 


)١(‏ أي تٌوَحّدٌ بجلال الکبریاء بوصف ا ملکوت وملوکنا إذا ُرادوا التجلی والظھور للحَتٌم والرعیة برزوا 
ہم علی سریر مُلكِھم نی لوان مشاہدھم فأخبر ا حقی- سبحائه- بب یقرب من فَھُم ا خليِ ما ألقی إلیھم 
من ھذہ ا لحملة: استوی عل العرش؛ ومعناہ اتصافه بعز الصمدیة وجلال الأحدیة وانفرادہ بنعت 
ا لجبروت وعلاء الربوبیة تقس ا بّارُ عن الأقطار والمعبودُ عن ا حدود: تفسیر القشیري (۳/ ۱۹۱). 


۲۸ سے سے سے سے سے سے ےہ سے ا لد لد لعل لد لع لعل لد لع سے سے سے سا سد عرائس البیان ی حقائق القرآن / الحزء الٹان 
وَجَعَلَ فِا رَو یی وَأہرا چ4 بسط أراضی قلوب أولیائہ ببسط نور المحبةء وجعل فیھا رواسی 
العرفة؛ لثلا یتزلزل بغلبات ھیجان المواجید وأاجری فبھا أنہار علوم ا حقائق: وأنبتت فیھا 
أنواع آزھار الحکم وأشجار الفطن؛ وآئمرھا بثمرات القامات وا حالات بقولہ: وین گل 
اَلكُمرتگ؛ وقرن بکل مقام حالا بقوله تعالی: ٭جَعَل فِہہّا زَوّجَينِ اَنْنيْنِ 4 ٹم یمد علیھا 
أطلال اللشاھدۃ ویطلع علیھا شمس العنایة بدوام الکفایة بقولہ: بُغَيِی الیل الہَارَ4 ٹم 
وصفھا ورصف اأصحاب ھذہ القلوب الذین ھم رواسی الأأارضین: وأنفاسھم أعمدة 
السماوات: ورؤیتھم مشکاة أنوار الآیات إنہم علامات شمائلہ وسرج مشکاة قدرتہ لآھل 
التفکر نی الإرادة والتذکر فی الحبة بقول: طإِنَ فی دَلِكَلَايَتِلَقَوْمِیَتَفَکرُونَ4. 
قال بعضھم: ہو الذي بسط الأرض وجعل فبھا أوتادا من أولیائه وسادة من عبیدہ 
فإلیھم الملجاً وبہم الغیاث: فِمَنْ ضرب فی الأرض بقصدھم فاز ونجاء ومَنْ کان سعیه لغیھم 
غاتً۔ 
قال ا جحریري: کان فی جوار ا حنید إنسان مصاب فی خربةء فلا مات ا نید وحلنا 
جنازتہ حضر ا جنازۃ فلم| رجعنا بقدم خطوات وعلا موضعًا عليّا من الأرض واستقبلعي 
بوجهە: وقال: یا با محمد تراني أرجع إ ی تلك ا حربةء وقد فقدت ذلك السید ثم أنشد بقوله: 
وا أاسستفي مسن فسراقی قسوم هص-ےح السسابیخ واضصصون 
وا لااو رات رای رات رالاهےۓۓ وا کون 
إتتفے رل خاالل4ٗیالیٰ حتی ط4وقھمال۔-تون 
مر محسرقکاشحرتا حر رۃيساعَحوٰد 
قال بعضھم: الفکرۃ تصفیة القلوب موارد الفوائد. 
قال أبو عثمان: الفکرۃ استرواح القلب من وساوس التدبیر۔ 
ٹم وصف آراضي القلوب وما فیھا من أشکال العیوب بقوله: طوف اَلْأزض قَِطَمٌ 
مُمَجورَتٌ 4 قلوب المحبین متجاورات لقلوب المشتاقین: وقلوب امشتاقین متجاورات 
قلوب العاشقینہ وقلوب العاشقین متجاورات قلوب الواغینە وقلوب الواھین متجاورات 
قلوب الهائمین؛ وقلوب ا مائمین متجاورات قلوب العارفین: وقلوب العارفین متجاورات 
قلوب الموحدین وف أرض قلوب العارفین قطع متجاورات قطع النفوس الآمّارۃ 
متجاورات بعضھا بعضُاء وقطع العقول متجاورات بعفھا بعضاء وقطع الأرواح 


سورۃالرعد سس لت ٹ ت ہ رہ 
ملحھا ا موی وقطع العقول عذبة بعذب العلمء وقطع الأرواح طیبة بطیب ا لمعرفةء وقطع 
الأسرار لطیفة بلطف الأنوار متقاربة بعضھا بعضا؛ فقطعة النفوس تنبت شوك الشھوات: 
وقطعة العقول تنبت نورۃ العلوم؛ وقطعة الأرواح تنبت زھر المعارف؛ وقطعة الأسرار تنبت 
7 . ہے ابو“ گر ٠‏ ت 

کواشف الأنوار ٭وجنت مُن اعُتب٭> العشق یسکر منھا الأرواحء وفیھا زرع دقائق 
العرفة تاکل من حبھا العقول؛ فتری بہا أنواع المعاملاتء وفیھا بجیل الإیمان ٹمرھا الإیقان 
یأکل منھا أطیار الأسرار. 

قال اللہ تعالی: طصنوَانٌ وَعرُ صِتَوَانٍ4 !یمان مع یقین وعرفان من غیر علة 
الاستدلالء ورؤیة الآّیات سقي ھذہ البساتین من زلال قاموس الکبریاء لقولہ: ۶ بُسشقیٰ 
بمَاء لی أصل سقیھا من عیون الإلوھیة بوصف تجلیھاء وھو واحد منزہ عن الأکوان 
والتغایر لسقیھا من سواقي الصفات فی جداول الأفعالء فلما وصل میاہ التجلیء وأنوار 
الصفة إلی عالم الفعلء یورث کل صفة الفعل نوعًا من ھذہ الأشجار والأزھار؛ ففرع الفعل 
یتلون بألوان الأحوالء وإن کان أصل منزمًا عن العلل وتغایر ا حدثانء وبعض ا مقام شرف 

لے را رھ کے رھھے بے ےہ 3 ہی ۶ 
من بعض لقوله: طوَنُّفْضْلُ بعطّہا علیےٰ بعض‌ف الاا ل٤‏ ورد المعرفة انور من نرجس 
اللحبة ونرجس المحبة من یاسمین الإرادةق وئثمر المشاھدة أطیب من ثمرۃة ا مراقبة وھذہ 
الإشارات من اللہ سبحانه لا یعرفھا إلا العالمون باللہ بعقول صافیة من الأکدار: وقلوب 
حاضرۃ مشغولة باللہ عن الأغیار لقولہ: ٢ن‏ نی دا لیس وٍلِقَوْمِیَعَْقلُو ت4 فالعقل 
ربق الربوبیة فی مواطن الفطنة والفطرۃ یزم بہا الحق قلوب ا خلق ویجریا إلی العبودیة لوجدان 
العرفة والقربة؛ فمَنْ وافق حاله مع الله نی معرفتہ حال واحد من أولیائہ؛ فھما من اأصل واحد 
من غیر تباین وتفرق. 

کیا روی جابر عن النبي قّڈ قال لعلی ٭: (الناس من شجر شتی۔ وأنا وأنت من شجرة 

7 021۳7:10 ۱ شر ریہ سے گھ رہ و کے کس وہ ا 
و حل". 

وقال الحسن البصري: ھذا مثل ضربە اللہ لقلوب بني آدم کانت الأرض فی ید الرحمن 
طینة واحدةۃ فسطحھا وبطحھا؛ فصارت الأرض قَطمًا متجاورة؛ فینزل علیھا ا ماء من السماء 
فیخرج ھذہ زھرتہا وثمرتہا وشجرھاء ویخرج نباتھہا ویحجي موتاہ: ویخرج هذہ شجرھا 
رملحھا وخیٹھا وکلتا ما یسقی بماء واحد؛ فلو کان ا ماء ملحَاء قیل: إنما هذہ من قبل ا ماء 


۲۲۲ سس سے بے سے سے سس ات سم ہے عرائس البیان نی حقائق القرآن / الجزء الٹان 
کذلك الناس خلقوا من آدم ا9ی فتنزل علیھم من السماء تذکرۃ؛ فترق قلوہہم فتخشع 
وتخفضع؛ وتقسوا قلوب وتلھوا وتسھوا وتجفوا. 

عن ا جنید قال: خلق اللہ الخلق وأظھر آثارھا وأحی منبتھا متحرفة إل کل فج عمیق 
وبلد سحیق؛ وجعلھا قطمًا متجاورات: قیعائًا متقاربات؛ وألو انا متشابہات: جمیعھا نی النظر 
وفرتھا نی الواطن؛ فسقاھا بیاء واحد وفضل بعضھا علی بعض فی الأکل؛ فجل رہنا -عز 
وجل- من قادر قاھر جعل ذلك سببّا إپی معرفته ودلالة لربوبیته. 

قال الواسطي نی قولہ: ٭یُشقی بِمَآء وجب وَتَُضْلْ بَعَصّہا عَل بَعَضٍ 
ا َّأُكل 4م یتلون الإرادات: وتلونت الرادات کیا تلونت الأشجار والثمار وم یتلون الباہ 
التي سبقت الاأشیاء اللختلفات: کذلك العلم بالأشیاء لا یتلون: ونتلون اللعلومات؛ فِمَنْ 
قال: کیف فھو؟ لضیق القدرة عندہ وعلل تکوین ا حدثات لعلة إثبات الربوبیة وامتدادھاء 
ولئلا یسبق إلی الأوھام شیئًا من الکون بغیر إرادنہ: فأراد لوت وا حیاۃ والظلمة والضیاء -م 
یتلون الآرادۃء کذلك ما أراد من الکفر والإیمانء قال اللہ : إيُسقی ِمَاء وحلو4الایة. 

وروي عن النبي ق أنه قال: 2 العاقل مَن عقل عن اللہ أمرہا!''. 

وقال الواسطي: العقل ما عقلك عن الملجازي. 

و مور سر سی او وہ یدای ور یہ ہہ ریا 
سعادة سابقة له مساعد ولا ینفتح لە عین غیر العقل: بحیث یعجب المخاطب الکریم 
إنکارہم بقوله: ہ وَإن تَعَجَبّ فَعَجَِ 4 من غایة استغراقہ فی بحر الکمال التوحیدء وغلبة 
صدق الرسالة ال بعجب عَنْ لا یعرفہ بالصدق فی رسالتہ: حیث أطلع من جماله وشہائله 
شمس آیات القدم ونور قمر الکرم؛ وأي شيٍءِ اعجب من ذلك أن من لە عقل ونظر لا ببصر 
فیە شواهد اللکوت وأنوار ا روٹ: إذ ال حمادات نطقت بصدق رسالته؛ فتسلاہ الحق 
سبحانه بقوله: ط فَعَجَب> أي: عجب من ذلك العجب أن من یظھر فی نفسە آیات اللہ فی 
کل لمحة ألف مرة وم یرھا بعین البصیرۃ ویموت ویجي فی کل ساعة ألف مرۃة: ولا یعرف 
وجودہ من عدمء ولا عدمه من وجودہ؛ فإن عند کل نفسین للاإنسان موتًا وحیاة فعند صعود 
النفس لە موت: وعند دخول النفس فی جوفه من طریق ا حس حیاۃ؛ ولکن لیس من ا حق 
عجب؛ فإنه تعالی یضل بە من یشاء ویہدي من یشاء؛ فإذا ذھب العجب إذ لیس شيء منہ 


.)۱٦٦١ /٤( رواہ أبو نعیم نی ٦حلیة الأولیاءہ (۸/ ۳۷۰)ء والبیھقي فی (شعب الإیمان)‎ )١( 


سورۃالرعد سس ستتپتکلیتوییٹپگٹگسووصسساھتھسسسعسشٹ یرٹ ر ‏ رر وروی 
قال ا جنید: ذھب العجب بقوۃ سلطان العجب کل العجب من العجب ألا تعجب؛ 
قال الله: ط وَإن تَعَجَبِ فُعَجَتِقَوْْم4. 
قال ا حکیم الترمذي: لیس العجب من العجب ممن یتعجب من العجب |ذ لا عجب. 


صہ ےہ رھ ۴۔ 


ط ویَستَمَجَِوتَك بَأِكَموَقَبل الْحَسَتَوِوَقَد قذ خَلَت من قتلهمالمَعْلَت و وَإِنَز َو 
ساس عَل طُیبد ون لک ک لَخَدِید اَلَیقاب وَیَفُولُ ال ین کفرُوا لو لأنِلَ 
عَلَيهِ ءَايمْن رَبَهِےَ تَا تَسْذِر وَلِکِ َو ماد و انیم َا كَلْ ححلْأُء نی وَمَا 
تَغیضْالَأرَحَامُ وَمَا تَردَاهُ وََلُ هَیْو عِندَهُ بِعِفدَارر8). 

قوله تعا یل: طوَیَمتَمَحِلُوتَكَ بأَلسَيَعَدِ قَبّل الْحَسَتَة٭ وصف ا لق أھل الدعاوي 
حین تعجلوا بالملجاہدات والریاضاتء واستقبا ھم بآلیات الطریقة قبل ذوقھم شرف 
الأحوال: ووصوظم إلی طعم ا لمواجید البدیھیة من ا حق بلا علة الاکتساب؛ وبروز معات 
الغیب فی أسرارھم التي یتولد منہ صدق الاإرادات نی المعاملات: وذلك لأنہم جمیعًا حیث 
أمل الکزامات فتمنوا جاہھم عند ا حخلق ولا ینعقد ھھم صدق النیة نی طریقھم؛ فلا یفتح الله 
علیھم إلا طریق ا موی والنفس والشھوات وحب ا اہ وا مال وعاقبھم اللہ بسقوطھم عن 
قلوب ا خلق کما فعل سبحانه بأھل الریاء والسمعة بقوله تعلل: طوَقَدَ حَلَتَ من قَبْلهمُ 


سہے ےہ 


المَثلےٰ۴. 

وقال جعفر نی قوله: ط سے پت أي: کر .رر 
ون1 رك لا کذر رلاڈ در گنہد 4م غاف متاح را کرس جا 
معرفتھم أفات النفوس. 

قال بعضھم: إن ربك لیستر على أودّائہ ما أظھروا من المخالفات من ظلمھم أنفسھم 

قال آبو عثمان: إنما یرجوا المغفرۃ من الله من یرتکب الذنوب على خطر وخوف وحذر 
لا من یفتخر فیھا من غیر مبالاة. 

: گے - مھ ّ ہے َ‫ 

قوله تعالل: إْمَآأَنكَ مُذِرٌ وَلِكُلٍ قَوْم همَاد 4 أي: أنت منذر امریدین من عقوبة 
ا حجاب: ومنذر المحبین من مواراۃ العتاب؛ ومنذرین العارفین من صولة الإجلال وا خجل 
وا حیاء ئی مشاھدۃ الکمال؛ وہؤلاء لکل واحد منھم ہو بجلالہ تعا لی معرفة لە طریقة إليه: 
ویوفقه ہما اختار لە نی الأزلء أي :أنت منذر خبر عنا ونحن نہدیہم إلیناء لأنك شفیع ال جنابة 


۲۲۲ ےت سس سے سے سد سس ہے ھرائس البیان فی حقائق القرآن / اس جحزء الٹان 
لا شريك القدرة وأیضا لکل قوم لکل طائفة من أھل ا معرفة شیخ یعرفھم طریق ال حق؛ ولا 
ہاأس بأنه فعل اللہ وفعله میراٹ صفتہ وصفتہ قائمة بذانہہ کأنه هو من حیث عین ا جمع؛ 
الا تری إل قوله لصفیه 89: وَمَا رَمَيت إِذ رَمَیتٌ وَلیکری الله رَیٰ4 

قال ابن عطاء: إنما أأنت بر عنا بصدق ما أکرمناك بە عن القرب والٌلف. 

قال بعضھم: إنما أنت قائم بنا داع إلیناء فالسعید من أطاعك وقبل منك؛ والشقي من 
عصاك وأاعرض عنك. 

قوله تعلل: <ِوَكَلُ شٌیْء عِندَهُ ِعِقَدار 4 وصف إحاطة علمه القدیم نی القدم 
على کمیة کل مقدور قبل ظھورہ من العدم فاستوی علمه القدیم بمقادیر یومًا أوجدھا بعد 
عدمھا؛ بحیث لا ینقص مثقال ذرةء إذا لا نقص نی عز ربوبیته وإحاطته بمقدوراتہ اصطفی 
سلاك مسالك معرفتہء وحبتہ بمقدار اختیارہ الأزلی قبل اصطفائیتھم فکلھم یسلکون 
بمقادیر المعرفة السابقة والاصطفائیة وأاصل الحقیقة من قوله تعال: (وَکَُلُ تی عِنذ٥ء‏ 
بِحِقدارِ > أي: بقدر وعزوا بشرف: إِذ الکل منە یبدواء وقدرھا من قدرہ وشرفھا من 
شرفہ: وأَیضًا أي کل شیء عندہ لفظات بید قدرتہء ولا حد ومقدار؛ لأن من أُوصاف 
الحدثین ا حدود و النقصانء أي کل ثيء محدود مقدور لإجلال قدر القدم. 

قال ا حسین: کل ربط بحدہہ وأوقف معرفتہہ فلا بجاوز قدرہ إلا من یعدو طورہ۔ 

قال بعضھم: کل شيء بوزن ومقدارہ ومن م یزن نفسه وم یطالع أنفاسه فھو فی حیز 
القاقرقر نی ( ہحرت تار رتدر ملح السا طط اعجب رھ ریا پر تھا منھا 

عَلِم اَلْقَيب وَآَلشْجْدَة اَلَکَيِرُاَلْمْتَعالِ و سَوَآء ینکر مَن أَسَرَاَلْقَوْل وَمَن 
جَر وہ ئن هو مُمتَشف الیل وَسَارِب ارچ لد معفْيَ تيب مه ومن 

خلفه قَطوتَۂ من أَمرلہ ارت الا يفی رما بِقَوْمِحَیٰ يُقيرُوامَا باَنیہم قَإِذَاَأَرَاءَ 
الله فو سُو؟ فلا مَرَدلَوَمَلَهُہ یُن دُودی۔ بن والر 2اا 

قوله تعالل: لعَلِم اَلْعَيبِ وََلشْہَدَة اَلََيِرُالَمُتَعَالچ ھذا تصدیق ما ذکرنا نی 
قولہ: َوَحكَلُ شَیْء عِندَهُ بِعِفَْدَار 4 لأنه کان عالًا قبل کون القدور الغیبي؛ وعالًا بعد 
کون المقدور حین یبدو فی عالم الملك والشھادة وأَيضًا عا م ما آسرار العارفین من عجائب 
کشوف أنوار عزتہء والرقاب فژادھم من الاشتیاق إلی جمالهہ وعالم بشھادة شھودھم نی 
حضرتہ بوصف الزفرات والتأوہ والعبرات: الکببر من أن یدرکہ الأبصارہ ا متعالی تعا لی 
کبریاؤہ من أن یبقی عند سلطان کبریائہ آثار الأغیار بقوله: طکُل کی خَالِكٌ لا 


ا 

قال ابن عطاء: العالم علىی ا حقیقة من یکون الشامد والغائب عندہ سواء بالعلم؛ لا بأن 
یستدل: والعا م علی ال حقیقة هو ا حق -۔جل وعلا- الکببر نی ذاتہ المتعال نی صفاته. 

قال جعفر: کبر فی قلوب العارفین حله؛ فصغر عندھم کل ما سواہ تعا ىء إِنْ تقرب 
إليه إلا بصرف کرمہ؛ ثم وصف إحاطتہ علی کل الضمائر وغیب الخواطر وما بجري على 
الظواھر بقوله: طسوا ار انا سر من ا 
وَسَاربٌ بالّار) أي: من کتم دقائق حقائو رارترھ ار شاف عو نسرا 
یتلفظھا بلسانہ من تمکینە وزیادة معرفتہ ومَنْ جھر بە بأن یتکلم من رأس سکرۃ ھیجانہ 
ویخبر بغیب ما غاب من ا مریدینء ویشاھد خلوۃ اللیالی؛ حیث ینکشف آنوار النزول لنظار 
اللکوت: وطلاب أنوار الجبروت؛ أو یستر حالہ فی لیل الملامة؛ إذ یظھر ما وجد فی الخلوۃ فی 
النھار منہ الأہرارہ ویخفي کلام اللعارف فی شرب الأسرار عن نظر الأغیارہ فإنه تعا ی لا بخفي 
علیہ فرط خاطر ا لمتکلم؛ وھدوء سرہ من ھیجان التلوین أو اختفاؤہ بنعت الصدق 
والإاخلاص؛ وظھورہ بوصف غلبة الوجد وا حال؛ فیقبل منه ما بدا منەء ویزید عليه إنعامہ 
وإکرامہء فإنہ تعا ی حافظ أولیائہ حیث حازھہم فی حیز حفظه ورعایتہ وأآنوار بہائہ حتی 
موہ و سوہ و سا ہی یه ومن 

لوب حَمَخوتَم مِنْأَم الو 4 

قال النصر آبادي فی قولە: طسَوَاۃِ ىُدگُم من أَسَرٌ ما اُردعنا فیه من لطائف برنا: 
وکتمه إشفاقا عليهء وأظھرہ ونادي عليه سرورا بہ و حبتہ لە؛ فإنہم| جمیعًا من أھل الأمانة نی 
حل ا حقیقة: أما اللعقبات من بین یدیە ومن خلفہہ فالإشارۃ إلیھا أن أنوار اصطفائیتہ الأزلیة 
معقبات من خلفه؛ وأنوار العنایة الأہدیة معقبات من بین یدیہء تحیطە وتحفظە جیعًا من أمر 
اللہ أي من امتحانه نی زمان العبودیة وذلك قھرہ الذي یطارق العبد العارف کل وقت غَرةً 
منہ عليه؛ فیکسرہ عساکر حسن عنایة القدیم؛ وجنود أنوار لطائف الاصطفائیةء حتی لا 


)١١‏ أي کل شيء من الأشیاء ا ملوجودةۃ فی العین مالك من حیث تعیّنہ الخاص إلا الوجه الذی بل ا لحی؛ وھو 
أحد وجھي ا حقیقة الکونیة التي هو الإطلاق على ما ذھب إليهە أھل التفسیر والتویل: وعل ھذا یدور 
سر قوله تعال: طالرٌََْٰ عَل الْعَرْشِ اسْتَوَی4 وکل من العرش والشرع مقلوب الآخرہ فکما أن الرمة 
العامة مستویة على العرش المجید العظیم؛ فکذا الأمر التکلیفي الشامل مستویة على الشرع الشریف 
وعله نی الحقیقة هو الإنسان الذي هو الکرسي؛ لأن کلاّ من الأمر والٹھي إنما ظھر نی العرش إجالا 
ٹم نی الکرسيی تفصیلاء والروح. 


نی تس سس تس سس سے ہے عگرائس البیان فی حقائق القرآن / ا جزء الآٹانی 


یضربه القھر ویکون حروسًّا باللطف: وذلك قوله سبحانه: طخَفَطُوتَم مِن 
وتصدیق ذلك قوله: اسبقت رمتي غضبي!”''. 

قال بعضھم: الملحفوظ بالأسباب محفوظ بالمسبب: وأمرہہ فالعلماء رأوا السبب: 
والعارفون رأوا للسبب: قال الل: لد مُعَقَبَ تم نبْنِ يَدَيَهِ من حَلفهِے4. 

قال ابن عطاء: الأسباب تحفظك من أمرہ؛ فإذا جاء القضاء خلى بینك وبیلەء کیف 
یکون حفوظا من هو حفوظ من حافظہ: والمحفوظ علی ا حقیقة من هو حفوظ بالحافظة لا 
حفوظ من ا حافظ. 

قوله تعالل: ‏ إرےّ آَلَهَلا يقِرمَا بِقوَم حَیٰ يُكيُوا ما نیہ 4للہ سبحانہ املشینة 

بقة والامتحان: فأما أمر ا مشیئة قائم بإرادتہ لا یتغیر من شتان المشقة وم یکن ذلك 
ملحقًا بالأسباب: وأمر الامتحان ملحق بأسباب العبودیةء ویکون العبد معاتًا بالقدرة 
القدیمة من ا مشیئة السابقة عليهء ومأمور بالتصرف فیەء فإذا تحرك فیه سر القدر بتغیر ا حال 
فتغبر ما بە بقوۃ القدرة فیغبر ا حق سبحانه عليه ما یغبر ہنفسهہ من جھة القدرۃ وقوته مجازاۃ 
وکیف یکون العبد فی القدرتین وا لمشیئتین قادرا بشیء؟ إنما ذکر الحق سبحانہ على غرف 
الأسباب لإدراك فھوم ا خلق ونظام العبودیةہ فإذا ادعی امرید فوق حالە با ادعیء یغیر عليه 
ما أعطاہ ویشد عليه موارد القربة ویبقی فی الامتحان والفرقة. 

قال جعفر الصادق: لا یوفقھم لتغییر أسرارھم؛ ولا یغیر علیھم ولو وفقھم لتغیبر 
الأسرار ومشاھدۃ الباري لذلوا وافتقرواء فقالوا بہ النجاۃ. 

وقال النصر آبادي: لکل قوم تغییر وتبدیل؛ ولکن لا یناقش العوام نی التغیبر 
والتبدیلء مثل ما یناقش عليه أھل الصفوۃ. 

قال بعضھم: غیروا ألسنتھم عن حقائق ذکرہ فغیر قلوہہم عن لطائف برہہ وغیروا 
أنفسھم عن معانی العبودیة فغیّر قلوبہم عن دلائل الربوبیة. 

قال الواسطي: حذرھم ما أنزل بہم أن تغییرھم نعمة اللہ على أنفسھمء وذلك من 
خذلان اللہ غمم؛ فیزید اللہ علیهم التغییر: کما قال اللہ تعای: < فی فلُويْهم مر ضفَرَادَهُمُ الله 
مَرَضا 4. 

وقال بعضھم: إن اللہ لا بحرم عبیدہ نعمة إلا إذا قصروا فی شکرہ أو نسوہ. 


آمر الہ 4 


)١(‏ سبق تخریجهھ. 


ولی قول آخر: إن القوم ما امتحنوا وبقوا فی امتحانہم وم یلجثواإ لی ال حق نبعت بالتضرع 
والتواضع والافتقار ولم یغیروا موضع تقصیرھم نی دعوتہم نی الامتحان؛ فأ ہملھم الله وألقاهم 
فیما هم فیە ولو خضعوا لە آزال عنھم العلة والامتحان وأعوضهم النعمة مکان البلاء. 

وقوله تعالی: <وَإِذَاأَرَادَ اه يِقَوم سُوَ؟ فلا مَرَد لہ وَمَا لهُم یَن دُووے من والە. 

نیّه سر الآیة أن جمھور السالکین لا ینجون من حل امتحانه؛ فألزم علیھم نعت القھر 
کما ألزم علیھم نعت اللطف؛ ولا ینفك عنھم نعت القھر ماداموا فی العبودیة کما لا ینفك 
عنھم نعت اللطفءوذلك تربیة منە مم ولا ینفك عنھم وإن تضرعوا وخصوا أو سآألوا 
زوال ذاكء لکن یسھل علیھم جریان أقدار القھر فھو الملجري علیھم وھو ا مستھل علیھم 
وذلك قوله: ‏ قَلا مَرَدلَهُ وَمَا لَهُم ین دُونهہ من وَال4. 

قال القاسم: إذا أراد اللہ ھلاك قوم حسن نی أمنیھم وأراد ا ملاك حتی یمشون إلیھا 
بأرجلھم وتدبیرھم وھو الذي أي بہم. 

< ای يُرِيعُمْالرَوے خرف رََمَهً وی الشحَات الال نشی 
لَرّعَدُ متمّدہ۔ وَآلْمَكَہَكَةْ بِنْ جیغَیهہ وَیْرْسلُ الصُوعِقَ فَیْصِیب با من يَمَاء وَھمْ 
جَدلوںے ف ا وَهُوَ خَدِید الِحَالِ (4- 

قوله تعال:طهُوَالذِی يُريکُمٌالبرقے خَوفا وَطْمَعَا وَیشِیٔ المحَابِاليقال> 
بین سبحانه ھزمنا مقامات ا مریدین والمتوسطین حیث ذکر البرق والخوف والطمع؛: وأین 
العارفون من مقام ال خوف والرجاء وھم فی قنوط النکرة وأآمن المعرفة وأین ھم من مقام 
البرق وھم حترقون فی بروق شموس مشامدۃ القدم والأزل هذا حال سلاك الطریقة إذا 
سافروا ئی بیداء اللحبة والشوق وھم عطاش فی سراب ا حیرة؛ فیتلطف بہم تعا ی وینشیئ 
شمال الشفقة وسحاب الألفة ویریہم برق تجلی اللشاھدة ویمطر علیھم وابل أوصال من مزن 
الجمال؛ فیخافون من فواته تارق ویطمعون بقاءہ تارة وأيفُا هو الذي یري المحبین برق 
الکاشفة ویکشف غم نور الشاھدة وینشئ للعارفین سحاب العظمة الثقال بأنوار اهمیبة 
ویمطر علیھم طوفان بحر الأزل والآباد؛ فیفنیھم لطوارق العظمة: ویحیھم ہماء حیاۃ ألوهیة 
فسقر الإرادة تحت سحاب ا لنة وکشف برق ا مشاھدة وخوف الفرقة وطمع الوصلة. 

کا أنشد الشبلي: 

لے علیسنا مسنكَ یوما تحابة اأضا٤ت‏ لن بقا وأہْطا رَشاشٌيا 
فسلا قَسیمھا ئيسل فیا طامسخ ‏ ولاغیٹھا ین تَبروَي عِطا شا 


٦‏ سس سس سے سس سے ےہ عرائس البیان فی حقائق القرآن / ا جحزء الٹانی 

ثم وصف سبحانە أُھل کمال بیداء توحیدہ الذین قاموا عليه بشرط الفناء من مشامدة 
قدمهہء ورؤیة بقائه بالوجد والأحوال والزفرات والعبرات والفناء والبقاء بقوله: َْسبَہُ 
الرَعَدُ حَمّدہ۔ وَلمَلَبَكَةُ من جیفَیۂ۔ وَیْرسلُ اَلطُوَعِق قَبْصِيبٍبہًا مَن يَمَآ ث4 الرعد 
ہماهنا شھقات الصدیقین من الوجد واغیجان فی بحار العظمة من وقوع أنوار تنزیه القدم نی 
قلوبہم؛ فرعد شھقاتہم لسان الربوبیة تقدس ساحة کبریائ عن غار حوادث الحدثان 
وا ملائکة آرواح العارفین وھي فانیة من إجلال عظمتہ؛ ناطق ینطق أزلیته بہوصف دیمومیتہ 
وإذا أشرق شوامخ القدم والبقاء من طلوع شمس الذات والصفات؛ فیقع صواعق الکبریاء 
على أُمل التجرید والتغرید فیفنیھم عن ال حدثان وتحرقھم عن نفوسھم؛ ھکذا یفعل بہم 
سطوات القدوسیة وسبحات الألوھیة غیرہ علىی مشاھدۃ القدم. 

قال ابن البرقي: فی هذہ الایة بریکم أنوار محبته فِمَنْ خائف نی استنارة وطامع نت 
تحجليه. 

وقال أبو علی الثقفي: ورود الأحوال على الأسرار کالبروق لا یمکٹ بل تلوح: فإذا 
لاح فربم| زعج من خائف خوفه ورہم) حرك من حب حبه۔ 

قال أبو بکر بن طاھر: خوفا من اعتراض الکدورۃ نی صفا المعرفة وطمعًَا نی الملازمة 
نی إخلاص ا لعاملة. 

وقال أبو یعقوب الأبہري: خوفًا من القطع والافتراق: وطمعًا فی القرب والاستباق. 

وقال بعضھم: خوفًا من عقابہہ وطمعًا فی ثوابە. 

قال ابن عطاء: خوفًا للمسافرہ وطمعًا للمقیم. 

قال ابن الزنجانی: الوعد صعقات اللائكة: والبرق زفرات أفثدتہم؛ والمطر بکاؤھم. 

وقال الأستاذ: کما یریہم البرق نی الظاھر؛ فیرددھم بین خوف وطمع؛ خوفًّا من 
احتباس الطرہ وطمعًا نی محبتہ: وخوفًا للمسافر فی جيء الطر وطمعًا للمقیم نی مجیئہہ 
کذلك یریم البرق فيی أآسرارھم بم| ییدو فیھا من اللوائح ثم اللوامع ثم الطوالع ثم کالبرق في 
الضیاء وھذہ أنوار للحاضرۃ ثم أنوار اللکاشفة إل المشاهدۃة ثم إلل الوجود ٹم من قام 
الوجود إلی کمال الخمود. 

ویقال: البروق من حیث البرھان: ثم یزید فیصیر کأقمار البیانء ٹم یصیر إلی نہار 
الفرقان؛ فان طلعت شموس التوحید فلا خفاء بعدہ ولا استثثار ولا غروب لتلك 
اشن 

کما قیل: هي الشمس إلا أن الشمس غیبة وھذا الذي یفنيه لیس یغیب. 


ویقال: یبدو هھم أنوار الوصل؛ فتخافون أن یجن علیھم لیالی الفرقة. 

قیل: ما تجلوا فرحة الوصال من أن یعقبہ رجُة الفراق. 

کما قیل: 

و ےم سَژرئکسي بوصسال 21 : عضسے تلائۓ بس عدود 

وقال الاعتاق ول :خی المحَاب اَلیْقَال> إذا أنشثت السحابة فی السماء 
اظلم فی الوقت ا جوہ لکن یعقبه بعد ذلك ضحك الریاض؛ وما ‏ م یبك السحاب لا بضحك 
الریاض۔ 

کا قیل: 

غمامس ٹف الےہاء کے والأرضش مےۓ تح سکھا عسروس 

كذلك تدشئ فی القلب سحابة الطلب؛ فیحصل للقلب تردد ا خاطرہ ثم یلوح وجە 
التحقیق فیضحك الروح بفنون أنوار الانس وصنوف أزھار القرب. 

وقال فی قوله وَیْسَیْمُ اَلرَعَدُ تمّدہہ وَأَلْمَلْبَكَةْ مِن خیفَییے4 قد یکون فی 
القلب حنین وأنین وزفیر وشھیق واللائکة إذا حصل غ مم على قلوب المریدین خصوصّا 
اطلاع ییکون وما لأجلھم لاس إذا أوقع لواحد منھم فترة: والفترات نی ھذہ الطریقة 
الصواعق التي تصیب بہا من یشاءء وما قیل ما کان أولیت من وصلنا إلا سراتّا لاح ٹم 
کک 

لَهُر َء وه اق وا الذِينَ َدَعُونَ لوہ نے رتھ۔ 

لی | زا لجع َهْونا مُويعلبٴوتا؛غاء اَلَكفریْ ا ى حَدلِ 2 لعج 
من فی اَلمُمّوّتِ وَآَلأَزض مسََوْعًا وکڑھَا وَطِلَلهُم بألَثْذُرَرَالأاصَالِ 8 ري٤‏ 

قوله تعا ی: 00 الحق منادانہ فی الآزلء نبعت محبته وشوقہ إلی 
أرواح المحبین والعارفین؛ فاستجاب بإجابته اللحبة والشوق إليهہ وأيصا لە دعوۃ ال حق علیى 
لسان الصدیقین یدعون بہا المسترشدین إلی مشاہدۃ جماله حین وصفوا جلالہ وجمالە لیبدو 
نی قلوبہم آثار محبتہ وہذہ الدعوۃ سا مة من معینة ا ملاكء وما سواھا من الدعوة؛ فھو دعوۃ 
صاحب النفس وا جھل مَن رای الرباء والسمعة لا یفضی إلا إل الاحتجاب والعمی عن 
طریق الصواب. 

زا ل: <وَمًا دُعَآء اَلكَفِرِينَ إِلّا فی صَلَطیٍه ي: وما دعاء امرابین من أاصحاب 
ننفوس وال وی إلا فی ضلال عن طریق ا حق والإأخلاص. 
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قال ابن عطاء: أصدق الدعاوي دعاوي الحق؛ فِمَنْ أجاب داعی ال حق بلغہ إپی ا حق 
ومَنْ أجاب داعي النفس رمي بە إلی الھلاك. ۱ 

قال بعضھم: داعی الحق من یدعو با لحق ای ا حق. 

وقال جعفر: من دعی نفسه فانی نفسه داعی؛ وهو الکفر والضلال؛ وذلك محل الحیانة 
والإسقاط من درجات 7 أُھل الأمانة؛ فإن الدواعي بختلف داعي ا حق وداعي لی ا جو 
وداعي إلی طریق ا حقء کل ھؤلاء دعاۃ یدعون ا خلق إلی ھذہ الطریق لا ہأنفسھم؛ فھذہ طرق 
ا حق وداعي یدعو بنفسہ: فإل أي شیء دعي فھو ضلال. 

وقال الأستاذ: دواعی ا حق صارخة نی القلوب من حیث البرھان؛ فتدعو العبد بلسان 
الخواطر فمَنْ استمع إلیھا بسمع التفھم استجاب ببیان العلمء وف مقابلتھا دواعي الشیطان: 
وھي موبقة للعبد تتزین العاصي؛ فمَنْ أصغي إِلیھا بسمع الغفلة استجاب بصوت الغي 
ومعھا دواعيی النمس؛ وھي قائدة العبد ہزمام الحظوظ؛: ومَنْ رکن إلیھا ولاحظھا وقع ئل 
ھوان ال حجاب: ومن الدواعی دواعی ال حق بلا واسطة ملك ولا بدلالة عقل ولا بإشارة 
علم؛ فِمَنْ اسمعه الحق ذلك استجاب لا حالة بالله للہ. 

وقال نی قولہ :٭وَمَا دُعَاۂ اَلكَفرِيَ إِلّا نی صَلَلٍ4 ھواجس النفس ودواعیھا تدعوا 
پل ما نی الطریقة شركء وذلك شھود ثيء منك وحسبان أمر وتعریج نی أوطان الفرق: 
والعمی عن حقائق عین ا حجمع. 

وقد وقع لی فی زمان الصبا من ھذا القبیل فی دواعي الحق کلمات مسطورةء وذلك ہما 
تفحصت أسرار ا خواطر؛ فوجدت دواعي اللطف والقھر من ا حضرۃ علی سبعة أنواع؛ دعوۃ 
ال حق خاصة بلا واسطة: ودعوۃ لٰسة اللك؛ ودعوة الروح؛ ودعوۃ العقل؛ ودعوۃ القلب: 
ومن قبیل قھرہ دعوۃ النفس والشیطان. 

والآن أئمم عشرۃ الثلائة الزیادة ائنان من قبیل اللطف: والواحد من قبیل القھر: 
الائنان لسان السر ولسان أسرار السرہ والواحد لسان الفطرۃ الطبیعةء وأما دواعي القھریات 
وأومٰا دواعي الشیطان وعلامتھا النززعء وھیجان النفس: والطبیعة واحتراق الصدر: وغمة 
8ی القلب غبار فی عین الروح؛ وخفة فی النفس؛ وانجذاب فی الطبیعة إلی طلب حظوظ 
الشھوات: وأکثر ما یلقي الوسواس ما یفضيی إلی الکفر والکبائر؛ فمَنْ أجابت تزنّدق وملك 
نی أودیة التشبیە والتعطیل والاھواء للختلفةء والٹانی ھواجس النفس الأتارۃ تدعو النفس 
والشیطان صاحبھم بلسان العلم إلی مھالك الریاء والسمعة. 

وقیل: مَنْ یعرف ذلك الکر والحدیعة؛ فمَنْ أجاہہا صار مرتہنا بالبطالة والکسالة 


والقساوۃ ویکون محجوبّا عن حسن الإرادة والصحبةء والثالث داعی الفطرۃ الطبیعة وذلك 
سز جیب ھو تحرك الفظرۃ الخمرۃ باستعداد قبول الٹھوة ا حفیة الٹی ‏ مکامن غیب 
القلب؛ وھو یکون بعد ان بجرکھا سر القھر إلل طلب ما خلق نما من لذائذ میلھا وحرکتھا إل 
ما یقوی بە من الصفات البشریة والشھوق وذلك الشٹھوۃ ا حقیقیة التی أضمرعہا الفطرة 
الطبیعة : 

وتلك ما استغاث منھا النبي گ٭ وقال: (أخوف ما أخاف علیکم الشھوۃ ا حفیة مَنْ 
أجاہہا بعد حرکتھا دعوتہا صار محجوبًا عن روح الذکر وأنوار الفکر؛''۔ 

والسبعة التي من دواعي اللطف؛ أوا: دواعي القلب وھو أمر منەه لصاحبه بترك 
الاشتغال لتزکیة الأعمال ووقوع صفاء الأذکار لوجدان طمانینتہ ولذة الیقین: قال تعا ی: 
الا يِذِ رق تمہِن اَلقُلوبُ ‏ من اجاہہا بنعت ا مراقبة وتقدیس ا خواطر یذوق طعم 
صفاء العبارة ویجد روح الملکوت ونفحة ا حبروت. 

والٹانی: داعي العقل وھو أن یدعو صاحبه إپی تزکیة النفس وہجامدتہا وریاضتھا 
رك اع ات را گل اک یر اجاف رص لآ زار ا اناترالحامرات: 

والثالٹ: داعي الروح وھو أن یدعو صاحبھا إلی ال خوض فی تفکیر الغیوب؛ وطلب 
أآسرارھاء وطلب رؤیة أنوار اللکوت؛ واستماع أُصوات ا جبروت؛ وطلب کشف هلال 
الشاهدة نی الملحاضرة وسقیي شراب ال محبة بکٹوس الشوق؛ فِمَنْ أجاہہا بنعت خروجھا من 
أوصاف البشریة وتحليه بالمحلیة الروحانیة وإسقاط علل الإنسانیة یجد حلاوۃ بروق التجليی 
وربراةالاہقاتزالترنان: ۱ 

والرابع: داعي الملك وھو اغامة بأمر اللہ سبحانه یلھمە بعلم یفرق بە بین ا حق 
والباطل من خطوات اللطیفة والقھریة وما یثول عاقبتہ متابعة الکتاب والسنة؛ فِمَنْ أجاہہ 
یقع فی بحر ال حکمة ویستخرج منھا جواھر علوم الإحیة. 

والخامس : لسان داعي السر وھو ان یدعو إ ی تجدید ا ممة من الأکوان وا حدثین؛ فِمَنْ 
أجابە یصل إلی کشف مشامدۃ ال رحمن؛ ویری بنور تجليه عجائب آسرار المعرفة نی خزائن 
الربوبیة. 

والسادس : داعي السر وھو لسان النور یناديه من وراء غیب الغیب إلی إفراد القدم 
عن ا حدوث والانخلاع من الوجودہ والانسلاخ من جلد العبودیةء والإیقانذ بصفات 
الربوبیة؛ فَمَنْ یصل إلیى مطالعة مشارق أنوار التجلی الصفات والذات. 


)١(‏ رواہ ابن المبارك فی (الزهدہ )۱٦/١(‏ بنحوہ. 


۲۳۰ تسس سس سس تحت سے سے ہے عرائس الببان فی حقائق القرآن / الجزء الٹاني 

والسابع: داعي الحق بنفسه بلا واسطة ہو ثلث مراتب: امرتبة الأولی: مناداته بلسان 
الأفعال ا خاصة ودعاؤہ بە إلی مشاهدۃ الصفات فی الفعل وهو مقام مشاھدة الالتباس؛ فمَنْ 
أجابە یقع نی بحر العشق الذي یعرفه بأمواج اللطف حیث یدعوہ بلطائف الالتباس ولا ییقیه 
فیه بل خرجه إلی معادن الصرف ویریه بعض أحکام الصفة لأعلی حد الکمال. 

المرتبة الثانیة: داعي الصفات وذلك یدعوہ إلی النظر إلی طلوع أقمار الصفات من 
مشارق الذات لیذقه من کل صفة ذوقّاء ویستعین من عین کل صفة شرببًا لیکون کاملاً نی 
مل موارد أنوار الذات؛ فِمَنْ أجابە یقع فی نور السماء والنعوت فیطیر بجنحي. 

وذلك کلام الصوف ا لمقرون خطابه بکشف ا حقیقة من عین الذات یدعوہ إلی الفناء 
فی کنە القدم وأزلیة الذات وأہدیتہ؛ فمَنْ أجاب سرہ وسر سرہ إ یل ذلك یقع نی بحر طوالع 
شموس القدم وقدم القدم وأعمار الأبد وأبد الأبد وینکشف لە العین وعین العینء وعجب 
العجب وغیب غیب الذات؛ فیصیر متصفًا بالذات والصفات بعد فنائه ئی الذات: والصفات 
بنطقه بعد ذلك نطق الأزل وسمعه سمع الأزل وعینه عین الأزل ویدہ ید القدرۃ بقوله: بعد 
خروج ھذا العبد من رسوم العبودیة إلی جلال الربوبیة کنت لە سمعًا وبصرًا ولسانًا ویدا؛ 
فیؤیدہ عودۃ وجلال وجودہ إلی معرفة نفسە بنفسه ثم یعرف نفس العبد للعبدہ فیعرف ا حق 
با حق ویعرف نفسهە با حق بعد نسیان نفسه فی ا حق ھذا معنی قولە: مَنْ عرف نفسه فقد عرف 
ربه؛ ثم وصف نفسه تعا ی بإذعان الوجود بنعت التلاشی بین یدي کبریائە. 


ہ5ل رے 


بقوله: <وَیلَه یَمَجد من پی اَلسَمُوّتِ وَآَلْأَرض عَوْعًَا وکڑھا وَظِلَلهُم بالغدو 
وَاللَاصَالیِ* یسجد لە أھل اللکوت بعد أن شاھدوا عظمتہ وخوفہ وإجلالہ: ویسجد لە 
الادمیون وال جن بعد ان شاهدوا أنوار ربوبیتہہ فمنھم من سجد طوعًا ما کوشف لە من أنوار 
جال تعا ی؛ فیسجد ویخضع محبة وشوقًا وعشفًا ومعرفة وتوحیدًاء ومنھم من سجد لە کرمًا 
فی مقام املجاهدة وتکلیف العبو دیة وا متابعة کرمًا ما م یکشف لە دواعي العشق والملحبة 
والشوق من ا حق ومن اللطف معاینة أُن العشاق والمحبین یسجدون طوعًا لأنہم نی حل 
العبودیة من العشق والمحبة وأن أھل الکمال من العارفین والموحدین یسجدون لە کرمًّا لأنه 
نی مقام شھود الربوبیة وھم نی ا حالین هناك ٹی کرھھم نی السجود إحداہما أن بعضھم عاین 
عین القدم وجلال الأزل والأبد ولا یرون سجود ا حدثان یلیق بعزۃ ال رمن ہل یرون 
الحدثین متلاشیین نی أول بدیہة سطوۃ جلالەہ وأن ال خلق وا خلیقة من خدمتہ وھو بعزتہ أعز 
من ان یقرب إليه أحدًا ہسجودہ لە. 

والٹانی: ان بعضھم شربوا نی بحار الأزلیة شربات الإنصاف والاتحاد ولکن م یکونوا 


کاملین فی مقام الانفراد والاتحاد بالربوبیة؛ فیسجدون لە کرھًاء فإن العبودیة شرك نی الربوبیة 
ومن کمل منھم لا یکون حاله حال العبودیة بل حاله حال الربوبیة من استغراقہ فی أحدیتہ 
ولیس هھناك للعبودیة أثر؛ وسکران التوحید ینسلخ عندہ علة ال حدثین؛ فالعبودیة على مَن هو 
سکران غائب؛ بل فان عن الوجود فی الوجود: وأیضا الإنسان علم الصغیر بالصورة: وعا م 
الکبیر اللعنی فصورتہ من أعلاھا السماوات: ومن أسفلھا الأرض؛ ومن فی السماوات 
والأرض الروح والعقل والقلب والنفس وجنودھم؛ فیسجد الأرواح طوعًا عند کشف 
ال مال روحًا وأَنسّاء وتسجد القلوب طوعًا عند کشف الجلال إجلالاً وتعظییّاء ویسجد 
العقل طوعًا عند کشف الاًلاء وأنوار الأفعال ذکرّا وفکرّا واعتباراء وتسجد النفوس کرمًا 
عند کشف أنوار ا جباریة والقھاریة خوفًا وخشیة وذلك لأنہا خلقت آبدہ بما فیھا من نظر 
القھر ونکرتہء ویسجد ظلال الأرواح والقلوب؛ وھي الأسرار الملمکنة التي جعلھا الله مرآتہ 
قائق العرفان؛ فیسجد الآسرار التي هي ظلاهٰا عند طلوع شمس الألوھیة من مشرق 

الأزلیة وغروہہا فی مغرب الأبدیة وتوحید أو فناء فی بقائە واضمحلالاً نی قدم وتسجد 
ظلال النفوس؛ وھي ھواھاء راغمت عند طلوع شموس القھریات کرمًا لکرہ النغفوس 
استسلامًا وانقیاد علی جناب الربوبیة. 

قال الجنید: العارف طوعًَاء واللعرض کرھا۔ 

وقال: إذا نزلت بە للصائب ذل؛ وإذا جاء بە الرخاء بل. 

قیل: السجود علىی قسمین: ساجد بنفسهہ؛ وساجد بقليه؛ فسجود النفس معھود؛ 
وسجود القلب من حیث الوجودہ وفرق بین من یکون بنفسه ساجذّاء وہین من یکون بقلبه 
سو ریت بس بی سس سو سو 

فقُل مَن رك اوت وَلأَرضِ قُلِ اڈ قُن أَمَاككَذْتُم نوس اوَتا لا 
یَمْلگُونَ لأ شیع تٹکا ولا موا قُلَ هَل يَمتّوی الْأعمَیٰ َلَبَعِمُ ام هَل نَمَتَی 
الب ورام جَمَلوا لہ هُرگاء علق اکلہ فَتَشَتَةَا لق عَلْمٌٍقُِ اه حَلِق کل 
شْیْء وَهُوَ اَلَو حِدُ الْفَھُرُ(2)). 

قوله تعلل: لقُْل هَل يَسَتَوی اَلْأعَمّیٰ وَآلْبَصِيرُأمْ هَل تَمْتَوی لظْأَتْوَاُوژ4 
أي: لا تستوي الطموس عین قلبه عن شھود مشاھدۃ القدم ورؤیة أنوار الأزل بِمَنْ یبصر 
بصر روحہ بنور ا حق جمال ا حق على نعت السرمدیة بلا غواشی الطبیعة ومعارضة الخلیقة: 
ولا یستوي ارتفاع ظلمة دخان النفوس فی معارك العبودیة بسطوع أنور الأرواح إل صفائح 
القدسء ینعت بنفسھا فی مجالس الأنس؛ وأيصّا من ببصر بنور ا حق جمال ال حق عل نعت 


نوف سم سس تم سس سس ات سے سم ہہ عرائس البیان نی حقائق القرآن / ا حزء الٹان 
السرمدیة بلا غواشی الطبیعة ومعارضة ا حلیقة ولا یستوي من یبصر رسوم العا م برسوم 
العلمء ولا یستوي نور وجوہ العارفین بما ییدوا من غیرہ القھر عن وجوہ الملدعین. 

قال أبو عثمان: لا یستوي من کُحِل بنور التوفیق وہدي لطریق الحدمةء ومن عمي 
عنھا وحرم دونہاء أم هل تستوي من هو نی أنوار التوفیق مع من هو نی ظلمات التدبیر. 

وقال أبو حفص الأعمی: حفًا من یری الله بالأشیاء ولا یری الأشیاء باشہ والبصیر 
من یکون فطرة من ربە إ ی ا ملکونات. 

قال الأستاذ: من جملة الظلمات الرکون فی أوطانہا التدبیر ومن جملة النور الخروج إ لی 
فیا قھوہ النذیر 

(أَىرَلَ یرے آاَلسَمَاء مَاءفسالت اوَدِیةب ِقَدَرِقَا تم لَلسیْلریدَارایيا ینا 
يُوقَدُونَ عَليهِ نی الىار اَتَِفَاءَ حِليَوَا ومشع زبد يْثلمُكذَلِكَيَضرِٹ اَل الَحَی "نظ 
ما الریَدُ فَيَذھَبْ جفاء وَأما ابع لاس فيمَکُی فی اض کن لِكَ یبآ ۸ 
لأمَان وی لِلَذينَ ا حتَجَاوا لم الحُتیٰ وَالزی لَمْمَسمَجمبُوالۂ لوا گیٹ 
نی الأاّض حمعًا وَبثَلهہ مَعَه لفَتَدوا ہو أَلتِكَ ٍْ سُو آ ساب پ وَمَأَوَِهُم جهھخ 
لت یش أَهَاد چ٥‏ أَفَمی مَعلدْأنّمَاألَِلْك ین زيِكَ الوم اخنی نظ 
را ا تہب آانیر رر رنھ آئرر ہمحر الین زگزیں ہیٹوں نات 
ائی:ادئرخل :کے یوقن خراز پچ لی مر اعنادرت 
نم وَأَقَامُوا السَلوۃٌ ٤‏ وَأفقُوا يِمًا رََنَهُمْ یا وَعَلَايَيَة ویر ٥و‏ بِأ حَسَتَة المَیَعَة 
وك مم غُقّی ادار وق جَتَتُ عَذنِ یَدَحُلُوََا ومن صَلح بن ةاتَاہہخ وَأزَْچھخ 
روالد حون لیم دن کل باب ملغ علکربما سز عم شی 
الَار وچ وَألنِيَبَمَسُونَ عَھّدَ آ٤‏ را بن وف وَفْطمُوب مَا مَرَاله یۃ ان 
وصَل دو فی الأزض أُلِكلهُمْ الله وَلَْح سُوہ آلذار وق اَل یَتَُط اَلرِرْق 
يقَاء ويَقَرز ور حرابَْحََوه الَدكِيَا وم ا الْحََرٰةً الدُنیا نی الأأجرۃ إِل مَمَمٌ ‏ 

وََفُول الَذِینَ كَفرُوا لوا انل عَلَيه ٤ة‏ مَن زَّبِّے انان الله یْضِلُ مَن يَعَاء وَجّدیَ 
لہ تز انب ار ا روط رر نکر لوا بذک رِآلہ تَطمٍِِنْالقُلُوبٌ 
وچ الَذِیے ءَاموا وَعَِلُوااَلصٌلِحتِطُویٰ لَهُۃ وَحْمَی ماپ (4)۵. 


رلقااے ہسےے۔ے۔ 


تلم تعال: أبرَل يَے الَفَمَاء مَاءَفَسَالَت أوَدِيَةَيقَدَ رمَا فَأَحَتَمَلَ الم لْرَيْدا 


آلد 


ابا ہ4 شبّه اللہ سبحانه أنزل ا ماء من السماء إپی الأودیة بما نزل من میاہ بحار أنوار ذانه 
وصفاته وأسمائہ وأفعاله إلی قلوب الموحدین والعارفین والصدیقین والمکاشفین والملشاهدین 
والعاشقین والمشتاقین والمحبین والموقنین واللخلصین والمتعبدین وا لمریدین؛ وکم| بحتل الأودیة 
بضعفھاء وقوتہا وضیقھاء وبسطھا ماء الطر فکذلك تلك القلوب تمتمل میاہ أنوار قاموس 
الکبریاء من الذات والصفات والأوصاف والنعوت والأسماء والأفعال بقدر حواصلھاء 
وأقدار استعدادھا من الملحبة وا لمعرفة والتوحید وکا أن قطرات الأمطار یکون فی الأودیة 
سیلاً؛ فتحمل ا مسیل زبدًا وحثالة وما یکون مانعّا من جریان السیل فی الأودیة؛ فکذلك 
یکون تواتر أنوار تجلی ا حق یکون سیل ال لمعارف والکواشف؛ فتسیل من جداول القلوب 
أُنہار العیوب: فتحتمل من أوصاف البشریة وما دون ا حق الذي یمنع القلوب من رویة 
الغیوب؛ فیذھب به عن صحاري القلوب وقیعانہا التي هي أصدافھم العالیة فی طلب 
جواہر ا حکم من بحار المشاھدة: فتصیر بعد ذلك صافیة مقدسة من زبد الریاء والسمعة 
والشك والشرك والنفاق والخواطر ا مذمومة؛ فیبقی القلوب فی بحر ال مشامدة سابحة نی نور 
الأزل والأبد بلا علاقةء ومانع من العرش إلی الثری؛ وذلك من برکة تجلی مشامدۃ اللہ 
سبحانہ التي بدت من ا لحق بلا واسطة ولا سبب: کم ان الطر ینزل من السماء بلا سبب من 
اُسباب ا خلقء ولا بعلة طلبھم بل حض فیض فیاض القدیم الأزلِ علل الذي ارتضی برضاہ 
من أھل رضوانه نی الأزل؛ فمیاہ تلك البحار نی أودیة تلك القلوب؛ بعضھا من بحر الذات؛ 
وبعضھا من بحر الصفات؛ وبعضھا من بحر الأسماء: وبعضھا من بحر الأوصاف: وبعضھا 
من بحر النعوتء وبعضھا من بحر الأفعال: فالذي من بحر الذات یجري فی أودیة قلوب 
اللوحدین والعارفین وا لمنفردین وا متجردین؛ ویذھب ہما فی قلوبہم من أوصاف الحدوثیة 
وینبت أوراق ورد الربوبیة من ھناك یدعون الاتحاد ویوفھون نی الانبساط۔ 

وأما الذي من بحر الصفات؛ فیجري على قلوب العاشقین والمحبین وا مشتاقین: 
ویذھب منھا أوصاف النفوسیة؛ وحثالة الطبیعة: وینبت فیھا نرجس الأنس ویاسمین 
القدس؛ ومن ھناك یدعون السکر والھیجان والمواجید. 

وأما الذيی من بحر الأوصاف والنعوت؛ فیجري على أودیة قلوب الوقنین 
والمشاهدین وا مکاشفین ویذھب منھا غبار ا خطرات وزبد اهھواجسات: وینبت فیھا ریاحین 
الدقائق والحقائق 

وأما الذي من بحر الأسماء؛ فیجري على أودیة قلوب الملخلصین وا متعبدین: ویڈھب 
منھا وسواس الشیطان وا میل إپی الحدثین: وینبت فیھا زھر ا حکمة والفطنة. 


۲۳ سس سس سس تس سس سے سے ہے ہے عرائس البپان نی حقائق القرآن / الجزء الثاز 

وأما الذي من بحر الأفعال؛ فیجري على أودیة قلوب ا مریدین؛ ویذھب منھا زہد 
الشھوات؛ وینبت فیھا شقائق اللعاملات وعبر ا مراقبات؛ فسبحان الذڈی خصّ کل قلب من 
قلوب ھؤلاء بمورد من موارد ألطافہ: ومشرب من مشارب أعطافہ. 

قال الواسطي: خلق اللہ ذرة صافیة فلاحظھا بعین الحمال فذابت حیاء منە: فسألت: 
نقال تعلل:٭أَنزّلَ یرے اَلمَمَآء مَاءفَسَالَت أَوْدِيَةيِقَدَرِها4 نصفاء القلوب من وصول 
ذلك ا اء إلیه وجمال الأسرار من نزول ماء ذلك اللشرب۔ 

وقال ابن عطاء:٭أنزَلَ ہے أاَلسَمَاو ما2... 4٭ الایة 

ےج تس سس تس سم 
نجاسة إلا کنسھا وذھب بہاء کذلك إذا سال النور الذي قسم اللہ للعبد فی نفسه لا یبقی فیە 
غفلة ولا ظلمة. 

طاُنزَل یے اَلممًاو ماک 4 یعنی: قسمة النور فَسَالَتْ أَوَدِيَةٌ بِقَدَرهَاە: نی 
القلوب الأنوار علی ما قسم لە نی الأزل. ۱ 

فَأمًا ارد فی ہب جآ ”'فتلك النور یصیر القلب منوڑًاء فلا ییقی فیە جفوة؛ 
ولوَأمًا مَا دقع الّاسَ فيَمہُٹ فی الْأَر ض4 یذھب البواطیل؛ ویبقی ا حقائق 

وقال بعضھم: أنزل اللہ تعالی من السیاء أنواع الکرامات؛ فأخذ کل قلب بحظه 
ونصیبه فکل قلب کان مؤیدا بنور التوفیق أضاء فیه سراج التوحید وکل قلب أید بنور 
التوحید أضاء فیه سراج ا معرفة وکل قلب زین بنور المعرفة أضاء فی أنوار املعرفة وکل 
قلب فُیْد بنور اللحبة أضاء فیه ھیب الشوقء وکل قلب عمر بلھیب الشوق أضاء فيه اأنس 
القرب؛ کذالك القلوب ینقلب من حالة إ ی حالة حتی تستغرق فی أنوار اللشاهدةء وأخذ کل 
قلب بحظہ ونصیبه إ ی أن تبدو الأنوار على الشواهد من فضل نور السر. 

ثم إِن الله سبحانه ضرب مثلاً آخر نی تقدیس أسرار معاملات العارفین بقوله: ٭وَمِمًا 


)١(‏ کذلك العلم النافع تحیا بە النفوس بعد ا موت با جھل والشك؛ وٹھیا بە الأرواح بعد موتہا بالغفلة 
وا حجاب : ومتلئ بە القلوب على قدر وسعھا وسعتھاء وعل قدر ما تسم مم من علم الیقین : او عین 
الیقین ؛ أو حق الیقین ء وتتطھر بە النفوس من البدع وسائر المعاصيیء ومثل العمل ا حالص الذي 
لی من الزباءوالست وسائ لن بالحدید الصفی من خبثہ؛ لتصنع منه السیوف والاّلات: أو 
ساس الصفی الع سے الا ونب وف رفا فا بقع با اس رس اخال الشناق من الف الات 
امصفی أو الفضة إذا صفیت وذھب خبٹھا؛ لیصنع ہم ا حلی وا لحلل؛ لیتزین بہا أھلھا. البحر ا مدید 
/٣(‏ ١١٦٦)۔‏ 


سی و ےھ 27 2-۳ 2 ے‌ ہے اج ہپی۔ ہے - 
یوون نَ عَليهِ نی النَار اَبیقَا داز وَمکَمِرََڈ بد يَللَمُہ كذَ لِكيَضرِث اَل الحَوَوَلَبَعِِل 
صیرو ء۔؟* ھ ہے 


فَأمَا الد فَيَذهَبْ جُفَاء وَأما ما عق لاس قیمکٔ ف الز ض4 ب أعمال الظاھر 
والباطن وما ینفتح ہدفائیخھا من القیب بجواھر الأرض من الھب والفضة وغیرھا إذا 
أذیبا لاتخاذھا الحلی؛ وبَین أن ھا زبد مثل أن ما زبدہ ومثل زبد السیل فی ذوبانہما؛ فیذمب 
زبدھا بعد إذابتھما سریعًا من غلبة النیرانء ویمکٹ فی البوتقة أصلھا الصافيی؛ فكذلك أعمال 
الظاھر والباطن فیدخل فی بوتقة الإخلاص التي تمتھا نیران الحبة؛ فیذہب ماء ا حظوظ 
زَنظز الأآعَار وَقی ماع خالص فہ وَكَللكاخراظر فناطر اَمَرَ کی ك القأت وغاطرز 
الباطن یطیر ولا یبقی؛ لأن خاطر ال حق من أثقال إھام ا حق؛ فیمکٹ فی القلب خاطر 
الوسواس ھذیان لا أصل لە؛ فیفنی سریعًا من غلبة أنوار الملعرفة والمحبة. 

قال ابن عطاء: ما کان من الأحوال صدفًا ثبت فی القلوب برکتھاء وما کان غیر ذلك 
فإنہا لا تبق فیه خیرًا. 

قال الشبلِ: احتملت القلوب من الزوائد علی مقدار ما فتح الله علیھا من أُنواع برہ. 

وقال بعضھم: القلوب أوعیة وفیھا أودیة؛ فقلب یسیل فیه ماء التوبة وقلب یسیل 
فیه ماء ال رمةء وقلب یسیل فیه ماء ا خوف: وقلب یسیل فیه ماء الرجاءء وقلب یسیل فيه ماء 
العرفةوقلب یسیل فیه ماء الأنس؛وکل ماء من هذہ ا باہ ینبت فی القلب نوعًا القربة 
والقرب من اللہ عز وجلء وبعد ھذہ القلوب قلوب قاسیة حرمة التوفیق؛ فھي نی میادین 
الشقاق بخبطه إ لی ان یبلغھا الله مقام الأشقیاء. ۱ 

ولی إشارة أخری: أن اللہ سبحانه أوقد نیران اللحبة فی صمیم الأرواح من تآثیر تجلی 
جمالە؛ فلم| میت الأرواح من حرق ا مواجید تؤثر حرارتہا فی القلوب: فتلقي القلوب ما فیھا 
من أنواع الشھوات؛ ثم ہاج فطرتہا السلیمة إپی طلب ال حق ومشاھدة؛ فیتعرف من شدة 
التھاب نبران اللحبة والشوق؛ ویصعد عرفھا من قارورةۃ عرق الکواشف وا معارف لی 
الأدمغة؛ فیسیل ذلك العرق على أودیة العیون وصحاري الوجوہ؛ فم| أٌطیب ذلك العرق ویا 
ما من طیبه ولذته. 

کما قیل: کل جمرۃّ فمن أنفاسھم قدحت: وکل دا فمن عین مم جاري. 

ویقال: إن الأنوار إذ تلألأت نی القلوب نفت الآثار الظلمة؛ فنور الیقین یفنيی ظلمة 
الشكء ونور العلم یفنی قمة ا جھل: ونور المعرفة یمحو أثر اللکرة؛: ونور اللشاھد یفني آثار 
البشریةء وأنوار ا حمع یفني آثار التفرقة وعند أنوار ا حقائق یتلاشی آثار ا حظوظ: وآنوار 
طلوع الشمس من حیث العرفان تفٹي صدفة اللیل من حیث حسبان تأثیر الأغیار. 


۲۳٢‏ سس ےت تس سس تس سس سس عرائس البیان فی حقائق القرآن / ا جحزء الٹانی 


وقوله تعال: اقم يَعْلَهٌأَتْمَا اتل إِلَيكك من ربِك اك کمن هُوَأعمَیٰ إِمَايعَدکر 
الو الألَٔبے> لیس أشار سبحانه إلی قلوب أولیائہ الڈین یسمعون بأسماع أرواحھم وقلوہہم 
رخرکی رآ ازع کلام اطان سعالئق اق با رابظةا وم ون کان ول الفرآن 
علی سید ا مرسلینء واإمام التقین -صلوات اللہ عليه من اللہ سبحانه بمکان سماعھم کلام 
ال حق من ا حق؛ ویعلمون صدقه فی رسالتہ ہما شاھدوہ من براھین صفات القدم؛ لیسوا 
بمقلدین من حیث طباعھم وإِیمانہم الفطري؛ إنم| هو صفة أھل الظاھر من أھل التقلید الذڈین 
ابر بانتسابہم إی العمی؛ ولا یعلم حقیقة ذلك إلا أھل النھی من العارفین بقوله: 
ِا یَمَدگرأُولوا لالب ب4. 

قال الشبلی: من استدل عليك بربە لیس كَمَنْ یستدل بك علىی ربە ولیس من تحقق ہما 
أنزل إليك من جهھة الحق کمن محققه من جھتك ولیس من شاھد جيء أن الأشیاء نی الأزل 
کمن شاھدہ ئی وقت ظھورہ. 

وقال الأستاذ: أيی: لا یستوي البصیر والضریر؛ والقبول بالوصلة؛ وا مودۃ بالحجة 
وا مؤھل للتقریب والمعرف للتعذیب. 

ٹم وصف العلماء بالله القائمون بشرط الوفاء مع عھد الآزل بقوله: الَذِينَ یُوفُونَ 
بِعَھّدِ الله وَلّا بَنشٌضُونَ اَلْمِيكقَ عھد الله مع الصدیقین ما عامد أرواحھم نی مشامدة 
الأزلیة حیث عشقھا بجمال وجھه فوفوا میثاق العشق بالعشق؛ والعجب کیف یطیق 
العاشق أن ینقض عھد معشوقہ وعشقه صار روحہہ: ومن یطیق أُن یفارق روحہ؛ فوفاؤھم 
معه لزومھم علىی جناب عزته بنعت الفناء فی عبودیته. 

قال بعضھم: ا موفون بعھدھم القائمون لہ علىی شروط العبودیة من اتباع الأمر 
والنھي. 

قال ابن عطاء: لا ینقضون ا یثاق الأول فی وقت لی أنە لا رب هھم غیرہ فلا مبخافون 
غبرہ ولا یرجون سواہ ولا یسکنون إِلا إليه: ثم ناد سبحانہ فی وصفھم بوصوغم مرادہ منھم 
نی طاعتہ بقول: <ِوَألَذِينَ يَِلُونَ مَاأمَرَاََه يِهِ ان يُوصَل وَعَشَوے رَہہُم وَعَاقُونَ سُوَءَ 
آ ساب أي: الذین یصلون بأسرارھم مشاہدتہ وقربتہ: وبخشونە بە حیث وقعوا بقلوبہم 
فی بحر إجلالهہ ویخافون من عتابه ودقائقه معھم فی تغیبر إیاھم نی حرکات ضہائرھم, بأن 
یمیل إل غیرہ. 

وقال ابن عطاء: الذین یدیمون علىی شکر النعمة ومعرفتہ من المنعم لدوام النعمة إلیھم 


وإیصاھا مم. 

قال بعضھم: ہم ا متجاوبون فی ذات الل. 

قال الواسطي: الخشیة منہ حقیقة ا خوف منہ ومن غیرہ؛ قال تعال: ٭و نوک 
رَچُمْ وَكَافُونَ سُوَء الحِسَاب4. 

وقال بعضھم: ا خشیة مراقبة القلب ألا یطالع فی حال من أحواله غیر ا حق فیمقتھ. 

قال ابن عطاء: الخشیة سراج القلب؛ والخوف آداب النفس۔ 

وسُئل أبو العباس بن عطاء عن الفرق بین الخوف وا خشیةء قال: الخشیة من السقوط 
عن الدرجات الزلف: وا لخوف من ا حرق بدرکات المقت. 

وقال بعضھم: ا حخشیة أرق؛ وا لخوف أُصلب. 

وقال الأستاذ: الوفاء بالعھد باستدامة العرفان وبشرائط الإحسان: والتقی من 
ارتکاب العصیان: ولی خاطر فی الفرق بین ا خشیة وا خوف: أن ا خشیة مکان العلم والمعرفة 
بالل بنعت اإجلال جلاله وثمرتہ ا حیاءہ والخوف مکان محبته ا مقرونة بعبودیتہ وثمرته الوفاء 
بعھد الملحبة بنعت اضطراب ا لخاطر من حزن فراقه. 

ثم زاد الله وصف القوم بالصبر نی بلائہ لأجل لقائہ بقوله: وَألْذِنَ صَبَرُوا اتيِغَاءَ 
وَج رَیَہمٌ 4 صبروا عما دون اللہ بالله لل ولکشف نقابہء والنظر إل وجھہ: وأیصًا صبروا فی 
الله ئیے| ورد علیھم من أثقال موارد أسر ارہ کتمنا بہا العظم احاطة أنوار أزلیتہ علی قلوہہم 
طمعًا لوصوغم: أي: إدراك کل الکل. 
اللہ . 

وقال بعضھم: ھذا مقام ا مریدین أمروا أن یصبروا عل أرادتہم وعلىی ما یلحقھم من 
المیثاق: ولا یطلبوا الرفاھیةء ولا برجعوا إلیھاء ویکون ذلك اہتغاء ا ا حقیقة لحقیقة بصحیح الآراء. 

ٹم زاد فی وصفھم بإقامة الصلاۃ وإنفاق آمواھم بقولہ: طوَأَقَمُوا اَلصّلوٰة وَأَنفَقُوا 
ظاهرا وباطتًا للہ ونی اللہ. 

ثم زاد وصفھم بقولە: ٹویدر ٥وت‏ بآ حسَتَة اَلمَیََةہ یدفعون بحسنة مشامدتہ 
ولذة محبته ولذیذ شوقه سیئة معارضة النفس ومتابعة اٰھوی. 

قال الأستاذ: یعاشرون الناس بحسن ا لخلق؛ فیہذلون الإنصاف ولا بطلبون 


۲۳۸ سح تس سم ہہ ھرائس البیان نی حقائق القرآن / الجزء الٹانی 
الانتصاب إن غلبھم أحد بالجفاء قابلوہ بالوفاء؛ وإن أذنب علیھم قوم اعتذروا عنھمء وإِن 
مرضواعادوا غیرہم. 

کما قیل: إذا مرضنا أتیناکم نفورکم وتذنبون؛ فتأئیکم ونعتذر. 

ٹم وصف امتنانه علیھم بقوله: وأرَبِك مز ممُقی آدار ‏ 0 
َدَحْلُونا ومن صَلح مِنْ ءَابَأيہم وَأزو چهم وَذُرَیعٍمْ 4 ا جنات بالتفاوت ا جنة مع لعغومٌ 
بساتین اللکوت؛ وجنة ا خصوص معاینة ذات ا جبروت؛ فإذا جلسوا علىی کراسی جنة 
اللکوت یزورھہم أخوانہم من ا ملائکة وینٹھم ہما فازوا وما ظفروا بقوله: ٭ وََلْمَلَبَكَهُ 
یَدَحُلونَ عَليہم یَنَ کل باب4 أي :من کل أبواب الأھلیة بیٹھم وبین ا ملائكة ی مقام المعرفة 
والمحبة؛ قال تعالی: :سَلع لیک یِمَا صَبرئٌ فَيعْمَ غُقی الدار 4 أي : سلامة دوام الوصال 
وبرکة رما رم کر رھ وف رس 
الشوق إی جماله؛ ونظرکم فی بلائه. 

وقال بعضھم: سلام علیکم بم| صبرتم معناہ عم لنا۔ 

ثم وصف اللہ أضدادھم بخروجھم من مکان عبودیتہ نی اتباعھم ھواہم بقوله تعای: 
وَلْذِينَ یَدقُضُونَ عَهُد ال مِنْ بَهّدِ يِےفَقهےہ میثاقہ معھم م یکن مع شرط التوفیق ولو 
ساعدھم نی العھد نور العنایة لا یقدرون على نقض العھد؛ لن ا موفق بالتوفیق یکون حفوظا 
بعین رعایته عن کل خطر. 

وقال أبو القاسم ال حکیم: نقض العھد ہو السکون إلى غیر سکون إليه: والفرح بغیر 
مفروح یہہ ٹم وصفھم بحب الدنیا والفرح بحیاتا بقولہ: ٭وَقرِخُوا بََلْحََوٰ اَلڈُئیا وَمَا 
الْحََوٰةٌاَلدُتیَا نی الأأجرة إِلا 7 مَتَم لا یکون الفرح بالدنیا لا كّنْ کان معزولاً عن الفرح 
جئار رن کان رد راف کت یٹرے ا ذرت ا شووزت کان ا از و با 
فکیف یفرح بالدنیاء والدنیا عند الآخرۃ کقطرۃ دم عند بحر الزلال. 

قال الواسطی: الدنیا مدرۃ ولك منھا غبرة: ومَنْ أسترتہ غبرۃ فھو أقل مستحقّاء ومَنْ 
ملکه جناح بعوضة أو أقل منه فلذلك قدرۃ. 

وقال أَيضا: لا تدعو الدنیا تفرقکم فی بحارھا وغرقوها فی بحر التوحید حتی لا بجدوا 
منھا شیگا. 

وقال بعضھم: أُخبر اللہ أن الدنیا ی الآخرۃ متاعء والآخرۃة أقل خطر فی جنب ال حقیقة 
من خطر الدنیا ٹی الآخرة. 


زقال آبر عنیان: ون الدنیا وحقرھا فی أعینھم ثلا یشق علیھم ترکھا بقوله تعلل: 
(قّل إےٗ اَل یْٔضِلُ مَن يَشَاء وَچجّدٍئ إِلَيه مَنأَنَاب4 قطع أسباب إضلال أھل الضلال 
وعلّق افدایة برجوع الراجعین إلیه. 

قال: یضل من یشاء فی الأآزل ویرشدھم طریق الإنابة إلیه یضلھم عن مشاھدۃ جمال؛ 
ویہدي العارفین إی مشاھدۃ وصله. 

قال بعضھم: یضل مَنْ قام بنفسهہ واعتمد علیھا مَنْ سبیل رشدہ ویہدي إلی سبیل 
رشدہ مَنْ رجع |ليه فی جمیع أمورہ وتبرأً من حوله وقوتہ. 

وقال جعفر: یضل عن إدراکە ووجودہ من قصدہ بنفسہہ ویوصل إلی حقائقه من طلبه 
ب ٹم وصف الذین أنابوا بە إليه حیث أبصروا ما برز من وجہ نبیە 8ٹ من أنوار الرسالق 
وأیقنوا حقائق ول بجتاجوا | لی آیة أخری کطلاب البرھان من رسول الرحمن بقولہ: الْذِینَ 
ءَامَمُوا وَتطمْٰن فُلوبهُم بِذکر ال الا کر آلہ تَظمٰنْ القُلُوب ج گن سبحانہ ان ذکر 
اللؤمنین مقرون بإیمانہم؛ فآمنوا بالغیب من حیث الاعتقاد بالغیب ہما وہبه الله من نور الإیمان 
وطمأَنینة قلوبہم بذکر الل؛ والل تعا ی غیبَھم آمنوا بە ولم یکونوا مطمثنین بإیمانہم بالله لکن 
مطمثنین بذکر الله فإیمنہم غیب أاَيضاء وذکرہم غیب ولو شاهدوہ مشامدة کشف صار 
غیبھم طمأنینة قلوہہم بە وسقط عنھم الذکر؛ فأما ما دام م یصلوا إلی مشاھدۃ المذکور 
فاقترنت طمأَلینة قلوبہم بذاکرہ وذکرہ للمؤمنین على معنیین؛ ذکر الظاھر على ضربین: 
ذکر ما اللسان: وذکرھم الاذان وذلك عند سماعھم ذکر الله وھذا الذکر الذي من طریق 
اللسان والسمع یزید طمأنینتھم من حیث التربیة والتواجید وذکر الباطن: وذلك علیى حزبین 
أَبضٌاء ذکر قلوبہم قدرا اللہ وجلالہ وذلك من قوله: رؤیة آلاء اللہ ونعمائہء وتفکر نی آیاته 

وصنائعه: وذلك کسب القلوب؛ وما م یکن من الذکر مکتسبّا؛ فذکر اللہ قلوب أصفیائہ: 
وذلك یتعلق بواردات غیب أنوار وجودہ حیث انکشف ا وھو ذکر خالص إِھي بلا علة 
ولا سیب وخالص طمائیتھا بە وما سواہ من الذکر؛ فھو مغلول قال تعال: الاڈ کُر 
تَطْمہِن اَلقُلُوبُ آو بذکرہ فی نفسہ إیاھم وذکرھم لە بعد ذکرہ غمء فإذا کان الذکر یأي 
من حل الإیمان فیتولد منه الرهبة والرغبة والوجل وا خوف والقلق والرجاء وحسن الظن. 

وأما إذا کان ذکر الإیمان یکون من حل الإیقان أي: الذین أیقنوا مشاھدۃ اللہ ولقائہ 
فھم ذاکرون ال بنور إیقانہم فی وجودہ ونور الإیقان أشرق من نور الإیمان؛ فنور الإیمان 
کصبح الأول ونور الإیقان کصبح الثانيء فأھل الیقین نی طمأَنینة قلوبہم بذکر اللہ نی رؤیة 
أنوار لوائح الحضرۃ ولوامع نور الإهیة: فذکر قلوبہم بقدر وضع تلك اللوامع؛ فإذا ذکرهم 
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اللہ بکشف آنوار حضرتہ ‏ حم تطمئن قلوبہم بذکرہ بعد طمأنینتھم بذکرھم؛ فیتولد من 
ذکرھم الصدق والإخلاص والتسلیم والرضا والتوکل وخالص العبودیةء وإذا کان معنی 
آمنوا شاھدوا الله یکون طمأنینة قلوبہم ھاهنا باللہ وکشف وجودہ: وذلك مثل ذھاب الصبح 
برؤیة طلوع الشمس. 

فالاول: من الإیمان علم الیقین۔ 

والثانی: من الاإیقان عین الیقین. 

والثالٹ: من مشاھدة ال رحمن حق الیقینء وی مقام الشاهدة زال الذکر والذکر 
باستیلاء أنوار عظمة المذکور وھنا لیس مقام الطمأنینة بل مقام فناء القلوب والآرواح 
والعقول والعلوم والفھوم والأفکار والأذکار فی عظمة الملك ا جبار ویتولد من هذا الحبة 
والوله والشوق والعشق وا معرفة والأنس والتوحید والتجرید والتفرید والفناء والبقاء: 
ومعنی قولہ: ال بِذِ کر آگہ تَظمہِناَلقُلوبُہ وذکر القلوب یعني بالله تطمثن الأرواح. 

ومحل الذکر أُربعة أشیاءء وذکر القلوب من رؤیة الآّیات: وذکر العقول من رؤیة 
الأفعال فی الصنعیاتء وذکر الآأرواح من رؤیة أنوار الصفات: ٌَ الأسرار من رؤیة 
سبحات الذات؛ وھا هنا الذکر متصیر؛ لأن الذکر غیر متناوء فإذا رأی العارف مشاھدة 
صرف ذاتیة فردیتہ على قدر وجودہ وحاشا أنە محیط بالدیمومیة والأزلیة فیا کان غیر 
مکشوف لە فھو مذکور وھو ذاکرة؛ وإن کان فی مشاھدته فھذا الذکر ٹی مشاھدۃ المذکوں 
وھذا ذکر عجب ما عرفت طریقًا فی المعرفة أدق من ھذاء ولا أعرف أحدًا یشیر إلی ھذا القام 
إلا قلیلاً من کبراء القوم. 

ولذلك قال سبحانہ: : لا بک رِآل تطمََِ الْقلُوبُ4 اي فا رام اراتا 
کشف الذات والصفات: وعلموا ام وو بقدرہ ولو رأوہ بقدرہ فنوا فیه فیما م یروہ 
تطمئن القلوبِ لرجاء وصوغم إليهہ وذلك الزیادۃ متصورہ وإن لم یتصور الإحاطۃء وبا 
معلی قولہ! : الا بِذِ کر آلہ عم الفُوثٰ> بُ* ذکر الله مم نی الأزل بحسن اصطفائیتھم 
بولایتہ ومعرفتہ؛ فبقیت غُم تلك الطمأنینة إل الآباد. 

قیل: القلوب على أربعة أنحاء وقلوب العامة اطمأنت بذکر الله تسبیحه مدہ والثناء 
عليه لرؤیة اللعمة والعافیة وقلوب ا خاصة اطمأنت بذکر اللہ وذلك فی أخلاقھم وتوکلھم 
وشکرھم وصبرھم فسکنوا إليهہ وقلوب العلماء اطمأنت بالصفات: والأسامي والنعوت: 
فھم ملاحظون ما یظھر بہاء ومنھا على الدھور۔ 

وأما اللوحدون کالغرقی لا تطمئن قلوہہم بحال کیف تطمئن بذکر من حملوہ أم کیف 


تطمئن بذکر من م یؤمنھم بل خوفھم وحذرھم. 

قال ا حسین: من ذکرہ ا حق تیر نی أزله اطمأن إليه فی آہدہ. 

وقال النھرجوري: قلوب الأولیاء مواضع الطالعء وھي لا تحرك ولا تنزعج بل 
تطمئن خوفًا من أن یرد عليه مفاجأۃ مطالعة فتجدہ مترسمّا بسوء الأدب. 

وقال الواسطي: ھذہ على أربعة ضروب: 

فالأول: للعامة لأہا إذا ذکرتہ ودعتہ اطمأنت إلی ذکرھا لە فحظھا منە الإجابة 
للدعوات. 

والثانی: إطاعتہ وصدقتهہ ورضیت عنە فھم مربوطون نی أماکن الزیادات اطمأنت 
قلوجہم إلی ذلك فکانوا ممزوجین اللاحظة بشواهدھم ومقصودي الطبائع برؤیة طاعاتہم. 

والثالثة: أھل الخصوص الذین عرفوا الأسماء والصفات؛ وعرفوا ما خاطبھم الله بە؛ 
فاطمأنت قلوہہم بذکرہ ھا ألا بذکرھا لە وبرضاہ عنھا لا رضاھا عنه. 

والرابعة: خصوص ال خصوص: وھم الذین کشف غ مم عن ذاته وعلمھم علم صفاته؛ 
فادرج مم الصفات نی الذات: وأراھم أن ما تعرف إلی ا خلق بأقدارھم وعلمھم أخطارھم؛ 
فعلموا أُن سرائرھم لا یقدر أن تطمئن إليه ولا یسکن إليه ومن کانت الأشیاء فی سرہ 
کذلك إ ی ماذا یسکن ویطمئن؟ فلا مجد قلبه طمآنینة لقدر الکان إليه: کلم| عادت الزیادةۃ 
عليه رآھا حجابًا لا یستطیع بالبر والنعم؛ لأنہا حجاب مستور وہباء منثور فإن عزمت 
الدخول نی مذا امقام؛ فاحتسب نفسك وأعظم الله أجرك. 

وقال الأستاذ: قوم اطمأنت قلوبہم بذکر اللہ نی الذکر وجدوا سلوتہم وبالذکر وصلوا 
إلل صفوتہمء وقوم اطمأنت قلوہہم بذکر اللہ مم؛ فذکرھم اللہ بلطفہ؛ وأثبت الطمأنینة نی 
قلوبہم علی وجه التخصیص هھم. 

ویقال: إذا ذکروا أن الله ذکرھم استروحت قلوبہم واستبشرت واستأنست آسرارهم 
قال اللہ تعا ی: طأَلا دض رآ تم اَلقُلوبہچ تقریڑا ٹھاعل ما نالت باللہ من ا حیاة. 

قال بعضھم: قلوب أھل المعرفة لا تطمئن إلا باللہ ولا یسکن إِلا إلیه؛ لاأنہا حل نظرہ 
قیل اطمأنت إلیه لأنہا م تجد دونہ موضع أنسه وراحته. 

وقال الروذباري: اطمأنت إلیە؛ لأنه جللھا بالنور وشحتھا بالأئس والسرور؛ 
فاطمأنت إليه ثم آنە سبحانه م یقنع بذکر الإیمان منھم حتی قرنە بالعمل الصالح بقولە تعا ی: 
ط نے ءَامَتُوا وَعَعِلوا الصّلِحَتِ طویٰ َهُز وَحْسَن مَقَاب* أي: أبصروا بعیون 
آسرارھم أنوار آزال الآزال وآباد الاآباد وہہا وصل إلیھم من نور الأحدیة أیقنوا ما م یصل 
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إلیھم منە بما وجدوا منہہ شم اختاروہ بم| فیە أعماظم بشرط فنائھم فی أولیتہ وآخریتہء وذلك 
سر ارت ہہ وپ تی 

رتال: لطویٰ لَھُم وَحّسَنْ ماب أي: شجر القدم وذات القدیم جل ثناؤہ مم 
وأاغصان الصفات الأزلیة الأبدیة بشرط الکشف وا مشامدة مأری لس وصل شجر 
الذات بوصف التجليی أکناف ُرواحھم وھناك حسن ماب قلوہم؛ وأیضًا أي: طوبی : 
ہذا حاله مع اللہ وحسن رجوعہ منە إلیە وطوبی لَّنْ کان عروس الأزل شاہد جلسە طوبی 
لأعین قوم انت بینھم فھن نی نعمة من وجھك ا حسن. 

قال ا جریري: طوبی لَنْ طاب قلبہ مع اللہ لحظة من عمرہ؛ ورجع بقلبه إلی ربە نی 
وقت من أوقات. 

وقال الشبلی: طوبی لَنْ غاب عن حضرتہہ وحضر فی غیبته وأصبح وأمسی مراعیّا 
لسریرته. 

وقال ال جنید: طاب أوقات العارفین بمعروفھم لذلك قال النبي ق: ١‏ وطیب القلب من 
النعیم؛!'. 

قال ابن عطاء: فی قولە: ط الیک ءَامَتُوا وَعَعِلُوااَلصّلحَتِ٭صدتوا ما ضمنت 
مم من الرزق والعمل الصالح ما کان بریگا من الشرك والریاء والعجب. 

قال الأستاذ: طابت أوقاتہم؛ فطابت أنفاسھم۔ 

ویقال: طوبی لَنْ قال أحق طوبی لە؛ ویقال: طوبی ہھم نی ا حالء وغھم حسن الآب فی 
امال. 

ِكدَ؛ِك أَرِسَلَمَكَ ق أَمُوقَد خَلَتْ ىر فَبلهَ أْمهِإِعثل الم الذِؾَ! وَحَيََاإِلَیْلَ 
وه رون رن فُ هٛوَز لا إِلَِلَا هُوَعَلَیهَ ولیہ مَتَاب (6): 

قوله تعا ل: طقُلَ هوَرَر یىی لا إِلَهُ إِلا هو عَليْهِ نَوَکَلتُوَإلَيْهِ ما 0۹ا م یر الحق 
سبحانە أھلاً لرؤیة وحدانیتہ وإدراك حقائق نمی کات ]لا سید الملرسلین صلوات 
اللہ عليه اختارہ بالرسالة وإنشاء سر التوحید؛ فأمرہ ان ینزھه بلسان ا حقیقة. 

وقال: : قُل هَوَرَی ا إلَه إلّ هَوَک أثبت ربوبیتہ حیث رباہ بنور ذائہ وصفاتہ: ونفی 
غیرہ ولا غیرہ بالحقیقة دخل نی بحر النفيء بقولہ: ۶لا“ ووصل إلی جواھر وجود القدم 
واهویة فدار بسرہ بین دائرۃ هو واضمحل عن کینونیة وجودہ؛ فتحرك سر طلب الأصل فیە؛ 


)١(‏ لم أقف عليه. 


وعرف أنە لا یدرکە بنفسە؛ فاستعان بالأزل فی معرفة الأزلء واستعاذ بە فقال: طعليه 
ول وَإلَیْ مَعَاب فلا عجز لکل عن حمل ھذہ المعاني؛ وحمل السید مل جمیعھم باللہ 
صار من العا م غرض الکل؛ لذلك قال: الولاك ما خلقت الکون''' ولا قام مقام الکل فھو 
تعا یم یبال بالکل وھذہ کما قیل: 
وکسنت ذخضر أفک۹اري لسوقت فکان الحوقت وق ك واللسلام 
وک اطالب الانسیا حر وو تہ وا 


کر ےپ ھ ہچ کرت ۱ہی مد 


یو رو لو و وہ بل نل الاَڑ 
حيمًا أَفْلَميَايمَس لیے ءَامَمُوَا أُن لَوْيَعَاء ال كُلَهدَ ی نَا حَِمکًا وَلّايرَا 7 
زوا تیم بَا سَنتمو ا رعةأُلفَريً یر دَاِعزْحَيٌ بَا ود لد ا 


وھ ورصا سے سو ,۶ 


حتف اليعَاد رق وَلَعَدِ اسر شس سو 
کان عتاب رع امن هو قَاہِ عَلٰ گل کقس یِمَا کُسبَّت وَجمَلُوا لہ کاءَ قُلْ 


مَلومُم ام أم تْتوتَھہ ما لا يَْلمْ فی الأژض.أم بر ین الَقَزل قلح گقزا 
تکرح وسُذوا عو آلشیاں وَمَن یُضْلِلِ اَل فمَا لہ بِنْ ماق مز عَدَات آلمیوہ 
اَلدُنَیا َلََدَاب ار اق وا ُم یی آگ ین زانے جا 

قوله تعا ی: :الم يَاَِي النیرے ءَاموا أُن لُوَيَشَاء اَل لَھدی اَلنَاسَ حِيمًا4 
عاتب الؤمنین بہذا القول أي: العتبی مم بأن یطردوا من رؤیة ربہم إلی معادن الارواج 
لیعرفوا آھل الاصطفائیة عُنْ دونہم من أھل ا حجاب؛ ولا یطیعون إلی إیمانہم؛ فإِن سرٌ 
التقدیر حريٗ یمنعھم من مطالعة جماله. 

قال الواسطي: هو على ما یقدر من تصحیح حکمە وأحکام قبضتہہ ولا یبدل القول 
لدیهہ. 


جا 


قوله تعال: ‏ أَفَمَن هو ايد عَلیٰ کل تَدٌس بِمَا كَسیّ ت4 ہو تعای قائم عل کل 
نفس قدر قوتہا حمل القال وریشنت راوار عظظ ردتے جرہ رمیظ وعنایته؛ فمن نمفس 
قام عليه بفعله: ومن نفس قام عليه ہصفته من حیث کشف الصفة ھا وکشف نور الفعل هٰاء 
ومن نفس قام علیھا بالذات من حیث کشف سبحات الذات ھا؛ فإن کسبت النفس 
عبودیتہ؛ فھي نی مشاھدۃ أنوار فعله وان کسبت النفس مبتہ؛ فھي نی رؤیة أنوار صفاته 


)١(‏ ذکرہ على القاري فی (ا مصنوع) (۱/ ١٥۱)ء‏ والعجلون فی (کشف ا لفاء٭(۲/ )۲۱٢‏ بنحوہ. 


٤‏ سس سے سا۔ےہ عرائس البیان نی حقائق القرآن / الجحزء الثان 
وإن کسبت معرفتہ وتوحیدہ فی رؤیة سحاب آنوار ذاتە؛ فان قصرت للنفس الأول نی 
عبودیتہ بالتفاتہا إلی حظھا اُخذھا ا حق بعقوبة الملجامد وإن قصرت النفس الٹانی فی محبته 
بانہا استلّت حبتہء ووقفت باللدّة عنه أخذھا ال حق بأن وقعھا فی بحر النکرة لکن الأخذ 
ھاھنا الزیادۃ معرفتھا لأنه سبحانهہ مشفق على النفس العارفة وہو تعالیى أخذ ھذہ اللغوس 
قائم بنعت حفظ أنفاسھا فی طلبھا ا حق. 

قال ا جنید: باللہ قامت الأشیاء وبە فنیت؛ وہتجليه حسنت المحاسن وباستنارتہ 
قہحت وسمحت۔ 

قال حمد بن الفضل: لا تغفل عمَنْ لا ینفك عنك وراقبه وکن حذرًا۔ 

قال الل: لأَمَنْ هو قَابيِبٌ عَلٰ کُلٍ َفٔس يِمَا بث تم بن سبحانہ أن من لم 
یعرف المحیط بکل شيء القائم عل کل نفس َنْ ذونہ من الحدثاء إن ذلك من قھرہ عليه 
وتزیین کفرہ فی عینہ بقوله: ‏ بل زُيْنْ لَِذِينَ كفَرُوا مَكَرْهُمْ وَصَدُوا عَنِ اَلسَبیلِ وَمَن 
پُضلِل الَهُ فُمَا لَهُ مِن هاوه زیّن الله مکرھم بمکرہ ٥‏ فیھم نی الأزل فی عیونہم حتی رأوہ 
مستحسنا وھو من أقبح القبائح؛ لأنہ موضع هلاکھم وصدھم عن معرفتہ وحسن 
مشاهدنہ وکیف بخلصون بمکرھم من مکرہ ویعرف مساوئ مکرھم بعد أن زین الله 
مکرھم مم قال تعلل: ط وَمَن يَُلِلِ اه فمَا لم مِن هَاو4. 

مع اْجنالی ُعد المَفُون تی من خحبہ لایر أصلما داب زَطِلَاً 
ِلكَ عُقّّی لیے آَتَفَو 7 وغقىؤؾىی الْكَفِِنَ آلّارز رھ وَألْذْينَ ءَاتْتَهُمْ اَلِكََب 
نف خوت بماأول لی وی نال خزاب مم راغ لہ 


مج ہے 


وَلّا أَشْركدَ بمِ:' لَہهِ أدَعُوا وَإليه ماب و وَكَذَ'لِكَ أَنزَلَمَہُ حُکما عَرَرًا ِا وَآہن اَتبَعْتَ 
اوه تعن جا و ايل ما لی آلہ م لوان ان 


+ے٭ر 


٠‏ قوله تمال: مل الْجَنَةَاَلِی وُعد الْمنفُونَ تی بن بَا الج رھ آہڈ 
وَظِلھٰا 4 أي: صفة الحنه لنی وعد ا متقون: وھو جنة مشاھدۃ الذات تجري من تھتھا أنہار 
الصفات: ثمرہ ثمر أُشجار الصفات والذات للمتجردین عن ا حدثین دائم بأنہم یعینونہا بلا 
حجاب: ویعیشون ئی ظلال تجلیھا بلا غصة ة ولا حجاب: تلك منازل أھل الأشواق إلی رؤیة 
الللك ال خلاق ا متبرئین من الشرك والنفاق. 

قوله تعال: طقُل إِنمَاأزےٗ ان اَعَبُد اَل وَلا أُشرِك بِيےٌّ إلَیهِادُّوا4 مادام نی حبز 
الحدوثیةء وإن رأی ما رأی عليه من أنوار الربوبیة ووفق عليه بألا یلتفت إلی ما بدا فی نفسه 


من أنوار الربوبیة: ویستقیم فی حال العبودیة؛ فان الربوبیة نی العبودیة مکر ا حقیقة ومن نظر 
من العبودیة إلی الربوبیة فی نفسە فقد أشركع؛ لأنہ حدوع باللہ عن اللہ. 

شُثل أبو حفص عن العبودیة قال: ترك کل مالك؛: وملازمة ما أمرت بە. 

وقال أبو عثمان: العبودیة اتباع الأمر علی مشاھدۃ الأمر. 

وقال ابن عطاء وا جنید: لا یرقی أحد من درجات التوحید حق محکم فیما بینه وبین الله 
أوائل البدایات وأوائل البدایات هي الفروض الواجبةہ والأوامر الزکیة ومطایا الفضل: 
وعزائم الأمر فمَنْ أحکم على نفسهە هذا مِنّ الله عليه بما بعدہ. 

قال اللہ تعالی: ه وَكَذَ'لِكَأَنزَلَمَهُ حُکَمَا عَرَيكًا ۹ أي: بنا حکم عربیا یا عربي وذلك 
الحکم ما حکمنا فی الأزل بأنك خیر البریة وأعطیناك استعداد قبول تخلقك بخلقنا 
واتصافك بصفاتناء فإذا اتصفت بصفتنا رأیتنا بنا وخرجت فی مشاھدتنا من الالتفات إلی 
غیرنا من العرش إلی الثری؛ فوصفناك فی کتابنا بقولنا: ط مَا رَاع اَلبَصَرُوَمَا طعیٰ 4 فتجرید 
توحیدك حکم عرب بیّناہ منك لأمتك؛ لیتصفوا بصفاتك ویتخلقوا بخلقك طوَإِنّكَ لَعلیٰ 

قال بعضھم: أحکام العرب السخاء والشجاعة و ما من عری الإیمان. 

قال الحسین بن الفضل: نی ھذہ الاَیة تصحیح حکم القیافة؛ لأله لا حکم ینفرد بە 
العرب إلا حکم القیافة. 
ولفَذ أَرسَلتا رمُل یی قَتِك وَجَعلتا لم أُرَو جا وَذرِيَة وَمَاکانَ لرَسُولٍ ان يَأَقَ 
بَاية إِلّا بِإڈن اَل لکل اأجَلِ ِنّاثت وچ مَمُخوا اَل مَا يَمَا وَیْلَِےُ وَعِدۃ ام 
التب و وَزن مٌا تُریَنَكَ بَمَض ای مَيدُهُم از تَتوَقمِلْكَ فَإِنمَا عَلَيلک البَنَمُ 
وَعَليعا اَليِتَابح) - 

قوله تعالی: ط وَلَقَدَ أُرْسَلتَا رُسُل ین قَبْلِكَ وَجَعَلتا فُمْ أُرو کا وَذْركَّةُ > وصف 
سبحانه تمکین نبیە قم٭ فی رسالتہ؛ کما وصف الرسل بالتمکین؟؛ حیث لا یغیرہ صفات البشریة 
عن أسرار ما وجد من اللہ من حقائق القربة والمحبة؛ بل الأزواج والذریة کانت لہ 5 معینة 
فی بحر سکرہہ ولولا قسمتہ أبحر نسبوتہ متعلقة من تحت سفینة نبوته فی بحار محبته 
ومعرفتہ لطارت تلك السفینة بصرصر ریاح الأازل نی ھواء الأبد ولبقی الحدثان بلا 
عروس ال رمن: ول یظفر أحد بحقائق الإیمان. 


۲٢‏ تس سے سے سس سا سے سے ہے عرائس البیان ٔی حقائق القرآن / الجحزء الٹانیي 

ألا تری کیف قال 2 من راأس سکرہ: 9کلمینی یا برا8 وذلك لأن اللہ أراد 
بقاءہ بین الخلق لیر مھم؛ ویتجاوز عن سیثاتہم ولا یعلذہم ہب رکته. 

قال الل: َٴوَمًا کا ری آَلَه لِْعَدبَُ َهُم وأ تَ فِہم 4 واعلم الجھال بہذہ الآیة أنە إذا 
نکر شرتار اڑرے حرج ہف کس سس ارت 
یکن بسط الدنیا له قدحًا فی ولایتە. 

قال محمد بن الفضل: جعلنا ہمم أزواجّا وذریةء فلم یشغلھم ذلك عن القیام بأداء 
الرسالة ونصیحة الأمة وإظھار شرائع الدین. 

ویقال: أن من اشتغل بالل فکثرة العیال وتراکم الاشتغال لا یؤٹر فی حاله ولا یضرہ 
ذلك من وجه. 

ثم بین سبحانہ أُن آیتە ومعجزته وکرامتہ خارج عن تصرف ا خلق وتعللھم؛ وإِن کان 
نپا أو صدیقًا آو ملگاء بقولہ: <وَمًَا کان لِرَسُول ان يَأَ بغَايةإِلَا بِإِذْنِ آقہ 4 حسم اطماع 
المریدین عن طلب الکرامات بالملجاھدات: ومنھم من التمسھا عن ا مشایخء ثم بین سبحانهہ 
أنْ أوان ذلك باجل معلوم فی وقت معروف. بقول: ط لِكُل أَجَلٍ صِمَاٹٍ 4 لکل مقام 
ومرتبة من مراتب العارفین ما زمان عند اللہ سبحانہ لا ینا ما اُحد قبل بلوغہ إلی ذلك الوقت 
إلا بعد أن یکون مصطفی فی الأزل بالدرجات والکرامات. 

ألا تری إ ی قوله سبحانه: طولَمًا بَلَع أَمُْدُهُ ءَاتَیْتَهُ حُکمًا وَعِلمُا ب4 وأیشا لکل 
کشف من صفاته وذاته وقت فی مراد اللہ من أولیائه وذلك الکشف من العیون الصفات 
والذات لا یکون للعارف إلا ویکون فی قلبہ شأن حو صفة من البشریة وإثبات صفة من 
العبودیة وزیادة نور نی إیمانه وعرفانه بالربوبیة أیضا لکل مقدر نی الأزل فی قضیة مراد الله 
من الربوبیة والعبودیة والنعمة البلیة وقت معلوم نی علم اللہ لا یأتی إلا فی وقته. 

قال جعفر الصادق فی قولہ: ط لِكُلٍ أجّلٍ صِمَابٍ 4 للرؤیة وقت. 

وقال ابن عطاء: لکل بیان ولکل لسان عبارۃء ولکل عبارة طریقة ولکل طریقة أھل: 
فمَنْ لم یمیز بین ھذہ الأحوال فلیس لە أن یتکلم بالعرف والحقائق وعلم ھذہ الطائفة 
ومفھوم الإشارۃ إخبار ا حق عن الصفتین الأزلیین وا الإرادة والعلمء أي: إرادۃ نی إنفاذ 
القضاء علم نی ذاته فی کیفیة وقوع ما أراد وقوعه من أمور الربوبیة؛ فالکتاب علم ذاتە یثبت 
إرادنہ فی علمه ما یشاء یمحو ما یشاء من القضاء والقدرہ فبقي الکتاب کم کان نی الأزل 


.)۹۴ /۱۱( ذکرہ العجلونی فی کشف ا فا (۱/ ۳۰۷)ء واہن عجیبة فی البحر (۲/ ۳۲۲) وحقي‎ )١( 


وبقیت الڑإرادة کما کانت فی الأزل ویتغبر اسم القضیات وا لمقدورات للعباد بالعلم 
والارادات: بقولہ:٭ يَمَحُواَلَهُ مَايَشَاء وَیقَبِت ۹ یمحو بإرادتہ القدیمة من نفوس المریدین 
صفات البشریة ویثبت یثیت فی قلوہم صفات الروحانیة: ویمحو من قلوب المحبین معارضة 
الامتحان: ویثبت فی أرواحھم حقیقة نور الإیقانء ویمحو عن آسرار العارفین أوصاف 
العبودیة ویثبت فیھا أوصاف الربوبیة وأَیضًا یمحو عن ألواح العقول صورۃ الافکاں 
ویثبت فیھا نور الأذکار ویمحو عن أوراق القلوب علوم الحدثان ویثبت تم 
العرفانء وأیضُا ویمحو عن أرواح الصدیقین أعلام المرسومات المکتبات: ویثبت فیھا نوادر 
الافیا تی عقائی 1دت راک سرمن عرہ السرت فزاعد اگراٹ وتر ا أنوار 
الصفات: وأَیضًا بخفي نی القلوب آثار الصفات: ویبدئ لعیونہا أنوار الذات؛ وأیضُا یمحو 
بفضلہ خحاطر الوسواسیة والھواجسیة عن قلوہہم ا خاصةء ویثبت یثبت فیھا خواطر حقائق المعرفة 
وإذا کان أسرار أُمل التوحید فی بحر التجرید بنعت التفرید سائحة فیغرقھا الحق نی بحار 
نکرات القدم تارة تبحیرھا وفناھا ویغرقھا فی بحار معرفة الأزلیة بہقاٹھا مع ا حق 
ومشاھداتهہ فالفناء حق القدم یغلب على البقاء والبقاء حق الأبد فیغلب على الفناء: وذلك 
من بدء نور الذات فی الصفات؛ وبدء نور الصفات فی الذات؛ لتلك الأسرار والصفات 
والذات أصل تلك الخرائب والعجائب بقوله: ٭وَعِنده< 1 اَلَحِيَ٭* أم الکتاب 
القدورات نی الأفعال والصفات وأم الکتاب الصفات والذات؛ لأن الکل منە بدا وإليه 
راو جح الأافعال من القدریات یمحوہ ویثبتە وما کان فی الذات والصفات 

بر ہ0 فمن أم الکتاب یتبدل من ا مقدورات: وکل حو ینھي؛ 


ال لال : منھم من جذہہم ا حق وحاهم عن نفوسھم بنفسهہ فقال: : یمخوا 
الله مَا يَشَاء وَیُ بت ء فمَنْ فني عن الحق بالحق قیام ا حق با حق فني عن الربوبیة فضلا عن 
العہودیة. 


وقیل: یمحو اللہ ما پشاء من شواھدہ حتی لا یکون على سرہ غبر ربە؛ ویثبت من 
یشاء فی ظلمات شاھدہ حتی یکون غائبا أبدّا عن ربە. 

وقال ابن عطاء: یمحوا الله ما یشاء عن رسوم الشوامد والأعراض؛ وکل ما یورد على 
سرہ من عظمتہ وحرمتہ وھبتہ ولذعات أنوارہہ فِمَنْ أثبته فقد أحضرہہ ومَنْ حاہ فقد غیبه 
وا حاضر مرجوعہ لا یعدوہ؛ والغائب لا مرجوع لہ؛ یعدوہ أو لا یعدوہ. 

قال الواسطي: یمحوھم عن شاھد ا حق ویبتھم یْ شواهدھم ویمحوهھم عن 


۲۸ سس سس سس سے عرائس البیان فی حقائق القرآن / ا جزء الٹانی 
شواهدھم ویئبتھم فی شوامد ھ یمحوا اسم نفوسھم عن نفوسهم: ویثبتھم برسمه. 

قال ذو النون: العامة فی قہبض العبودیة إلی جو ہی سیت 
غلبت علیھم مشاھدۃ الربوبیة: ومنھم من هو أرفع منھم درجة جبہم ال حق؛ وحاهم عن 
نفوسھمء وأثبتھم عندہ: لذلك قال: ط یُمُخوا الله مَا يَغَاء وَیْثَبٗ 

وقال سھل: یمحو اللہ ما یشاء ویثبت الأسباب؛ وعندہ أم الکتاب القضاء ا مبرم الذي 
لا زیادة فيه ولا نقصان. 

وقال ابن عطاء: یمحو الل أُوصافھم ویثبت بأسرارھم؛ لأنہا موضع المشامدة. 

وقال الشبلی: یمحوا ما یشاء من شھود العبودیة وأوصافھاء ویثبت ما یشاء من شھود 
الربوبیة ودلائلھا۔ 

وقال بعضھم: یمحو الله ما یشاء یکشف عن قلوب أھل محبتهہ أحزان الشوق إلیەہ 
ویثبت بتجليه لھا السرور والفرح. 
قال جعفر: الکتاب الذي قدر فیە الشقاوۃ والسعادة لا یزاد فیه ولا ینقص: وما ىُبَدلُ 
الْقَوْللَدَیٗ وَمَا تَا بِظْلَمِللعَبمدِ و 14ف ؛ۃ۹]. 

ویقال: یمحو العارفین بکشف جلاھم: ویئبتھم فی وقت آخر بلطف جاله. 

وقال الأستاذ: ا مشیة لا یتعلق إلا با حدوث والمحو؛ والالبات لا یکون إلا من 
أُوصاف ا حدوث: وصفات ا حق سبحانہ من کلامه وعلمه لا تدخل تحت المحو والاإثبات: 
وإنما یکون المحو والاإثبات من صفات فعله؛ وقیل یمحوا اللہ عن قلوب مریدیه ‏ مم 
الإرادات: ویرتقي ہہم إلی أعلی الدرجات. 

قال الواسطي: یمحو ما یشاء عن رسمہ ما أثبتہ فی وسمہہ ویمحو ما یشاء عن وسمہ؛ 
وھم الأولیاء وخاصة. 

اولم یَرَوا أنًا ای الْأرَضَتَفُصہا من أَطِرافِهَا وَالٴحَکُمْ لا مُعَقبِلِحْکیهے' 
وَهُوَ سَرِيغ ا یساب ()4. 

قوله تعال: ٭ أَوَلَمْ روا أنّا تی الْأرضَ تَُصُہا من أَطْرَافهَا ۹4ء وظامر الاَیة 
معروف بفتح الأمصار لأھل الإسلامء ولکن فيه إشارۃ عجیبة أنه تعا ی إذا آراد بجلالہ أن 
یزور عارفًَا من عرفائہ وحبّا من أحباثہ تجلی من ذاته وصفاته لە؛ فیقع آثار تجلیه بنعت العظمة 
والکبریاء على الأرض فتروي الأرض من هیبة جلاله حتی تصیر کخردله وذلك من غیبة 
من ا خلق؛ قال اللہ تعالل: ٭إ وَأَسْرَقّتِ اَلْأَرّض بِئُور بَبہّا ‏ یا لیت للعاشقین لو یرون ذلك 


لطاروا من الفرح بە. 

کما قیل: لو علمنا أن الزیادة حق لغرسنا الطریق بالیاسمین؛ وأیضًا ینقصھا من 
أطرافھا؛ لأن أولیائه وأوتادہ نی أطراف الأرض: فإذا قبضھم نقص أطراف الأرض بقبضھم 
عنھا۔ 

ألا تری إلی قوله 88: انی آخر الزمان لا ییقی صاحب موافق إلا فی أطراف الأرض: 
وکل واحد منھم نی کل یوم أجر مائتي شھید: وإذا آراد خراب الأرض أوی أولیاؤہ إليه؛ منھا 
لیھلك أھلھا بعدھم؛ لان دعاءھم وبرکتھم آثبت أھل الأرض فی عوافیِ ذلك من غیرة اللہ 
ولا دفع لغیرتہ؟''' بقوله: کم لا مُعَقب بَلحکمھے4. 

قال محمد بن علی: تخرب الأرضین بذھاب أھل الولایة من بینھم؛ فلا یکون ‏ مم 
مرجع علىی ول فی نوائبھم وحنھم ویتواتر علیھم ا ملحن والنائبات فلا یکون فیھم من 
یکشف اللہ عنھم بدعائہ فتخرب. 

وقال أبو عثمان: ھم الذین ینصحون عباد اللہ؛ ویحملونہم على طاعة الل؛ فإذا ماتوا 
مات بموتہم مَنْ یصحبھم. 

وقال أبو بکر الشاشی: شيء یسبغ علیھم الرزق: ویرفع عنھم البرکة. 

وقال ابن عطاء فی قوله: طلا مُعَقَبَ لِحکمِهء 4ہ اأحکام ا حق ماضیة على عبادہ فیم 
ساء وسر ونفع وضر فلا ناقض ما أبرم ولا مضل لمن ھدی۔ 

وقال الأستاذ فی قولہ: طأوَلَمْیَروَا انا ای الْأَرَ‌ضَْتََفُصہا من أُطْرَافَهَا فی کلام 
أُھل المعرفة ہموت الأولیاء۔. 

ویقال: هو ذھاب أھل المعرفة حتی إذا جاء مسترشد نی طریق اللہ م بیجد من یہدیہ إلی 


الله. 
وَقَذ مَکرَالرینَ ین قبِلھۃ قللّہ المَحرحيمًا' علمُمَا تيب کل تس عو 
الْكفْرُلِمنْ عُقَی الدارع>. 


قوله تعالل: ط فَلہ اَلمَكرَحَِيکًا 4 کل قصاراہ منتھی؛ لأنه سقط فی عکرہ ومکرہ قائم 
عل کل مُسکر ولە فعل لا بکل قوم مکر؛ فمکرہ با مریدین ان یزین لحم أعمال الطاعات 
ویجعلھم مسرورین بہاء ومکرہ بالمحبین سکوغہم إلی راحات مواجیدھم؛ فیجعلھم مستلذین 
بہا فیصیروا حجوبین عم| راؤھا من مکاشفات جمال ا حق: ومکرہ بالعارفین ان یوقفھم علی 


)١(‏ ذکر نحوہ ا میثمي نی مجمع الزوائد ٣۸ /٤(‏ ۳)ء وعزاہ للطبران. 


۲٠٣٥‏ دح ات تس سس سے سے سے سے عرائس البیان می حقائق القرآن / ا جزء الٹانی 
ما وجدواء حتی ظنوا أنہم واصلون إل ى الکل: ومکرہ با موحدین أن یغرقھم نی بحر البقاء: 
ومشاھدۃ الأہدیة ولا یطوق علیھم سطوات عزہ القدم التي توجب الفناء فی النکرۃء والفناء 
نی نکرۃ النکرۃ ومن ثم فی بحر النکرۃ؛ فمکرہ أیاسه من الرجوع إ البقاء المذکور؛ والکل 
فی مکرہ؛ ومکرھم من مکرہہ: ومکرہ وراء مکرھم محتالون أن بخرجوا من مکرہ بمکرھم؛ 
ولا یچرجون من مکرہ إلا ہمکرہ. 

قال الحسین: لا مکر بین من مکر ال حق بعبادہ حیث آوہمھم أن حم سبیلاً إليه بحال؛ 
وللحدث اقتران مع القدیم فی وقت: وا حق بائن وصفاته بائنة إِن ذکروا فبأنفسھم: وإن 
شکروا فلانفسھمء وإن أطاعوا فلنجاۃ أنفسھمء لیس للحق منھم شيء بحال؛ لأنه الغنيی 
القھار. 

قال ابن عطاء: الکر حقیقة ما مکر بہم ا حق حتی توموا أنه یمکرون وم یعرفوا أہم 

وَیَقُول ای کَفَرُوا لس تَمُرْسَل قُلَ لی بآله شید ابَیئی وَبَبَتحُمْوَمَنْ 
عِىدَمٰ عِلَمُ آلّکتب )4> 

قوله تعال: قُلَ کَفَٰ بآلله شَهیڈا بی وَبَيْتَعُمْوَمَنْ عِىدَه عِلم اکب 4ف 
الّیة إشارۃ عجیبةء أي: لو یطالبون شھید بیلي وہینکم بصدق رسالتي؛ فانظروا فان موضع 
شھود جمال الحق: فان تروننی بعین ا حقیقة ترون جلالە ومالہ وبہاءہ فی مرأۃ وجھی؛ فشھود 
تحجلیه شامديء وأیصشا شامدی من ھذا حاله من الأولیاء والصدیقین: ومن 097 
علم ذاتہ وصفاته وتصدیق ذلك إشارته 5 بقوله: 

من رآنی فقد رأی ا حق, ومن عرفنی فقد عرف الحق!'''۔ 

وأیضا ٭إوَمَن عِندَمُ عِلمُ اَلِكَمَب 4٤‏ یعني: علم إشارات اللہ من أزلە نی کتابه یعني 
لطائف ا حروف ا متشابہة ا مشیرة إلی دقائق أسرارہ وملکوتە وحقائق جبروتہ: أي من علم 
الکتاب وغھم سر ا خطاب بلا واسطة من حیث الکشف والاءام والمشامدۃ والکلام متحققا 
فی ھذہ مشادتہ وشاہدتہ وشاھد آیات رسلە نائب أنبیائە وسفبر ا حق إلی خلقہ: لە لسان 
العجائب من علوم الالھیة وغرائب حقائق الربوبیة ولە لسان الخصوص من العرفة 
والتوحید ولہ لسان خصوصیة الخصوصیة من بیان النعوت والأسماء والأوصاف 
والصفات وأبناء الغیب؛ وغیب الغیب والفراسات الصادقةء والآیات الواضحة۔ 


)١(‏ رواہ البخاري (٥9٦٥)ء؛‏ ومسلم (۷٦۲۲)ء‏ وأحمد نی مسندہ )٠٥/۳(‏ بنحوہ. 


قال اڈ نی وصفھم: ان نی أمتي محدثین مکلمین؛ وإِنٌ عمر مٹھم؛(". 

وله لسان العموم فی علم القامات من الصدق والإخلاء والفرق بین الإٰغام 
والوسواس والریاضات وا مجاھدات وبیان عیوب النفس ومداواتہاء وھو لسان ال حق فی 
العا م إذا نطق نطق الحق؛ لآن الحق نطق بە. 

قال سھل: الکتاب عزیز؛ وعلم الکتاب أعز؛ والعمل بعلمه عزیز؛ والإاخلاص في 
العمل أعزہ والإخلاص عزیز: وا مشاھدۃ نی الإاخلاص أعزہ وا مشاھدة عزیزةء وا لموافقة نی 
اللشاہدة أعز؛ والموافقة عزیزة والأئس فی الموافقة أعز؛ والأنس عزیزہ وأدب حل الأنس 


اع 
سب 
سورة إبراھیم 
: تَا ےر 
۶ َ‫ مرکم وم ہے 1 >ٰ۔ : 

ال کِِتَث‌أََرَلْكَ لَيَك مرج النَاسَ و بن اَلظلُمَتِإل لور بإذنِ رَبۃ إِلٰ 
صراط اَلْغزیز ال حیمدِ و اَل دی لہ ما ؤے اَلكسّوّتِ وم آلأَزض وَوََلٌ 
للکفریے ىيِنْ عَذّاب شُبییر وق الین يَْتَحِبُونَ الَحََوٰة الدُتیا عَلى الآخرة 


گگار ےق اق وا وَج ولَبِكَ نی صَلّل بَه بمید (ھ) ومَاأُرِمَلمَا ین 
0-۳ يَشَاء َء وََهَدی مََيَمَاء وَهُوَالمَریز 
الْحَکزژز> 

طالر* نی الألف ثلائة أحرف ألف ولام وفاء: والإشارۃ فیھا إلی ألفتہ لقلوب أولیائہہ 
واللام لام الولایة کأنه ألیف أولیائہہ والراء إشارۃ إ لی رمة السابقة فی اصطفائیتہہ کأنه قال 
بالألف إناء وباللام الأزل: أي أنا نی الأزل رمة أولیائي واصطفیتھم لرؤیة جمالی وراحة 
وصالی ھٰذہ الصفات التي سبقت فی اصطفائیتہ واصطفائیتہ أمرك وأخبرتك وعبة أمتك: وما 
أخبرت بإشارۃ طالرہ". 

تب ۴ إِن مذا کتاب مجتبي و أَنزَلَمه يف لتعلم نضیلتك وفضیلة أمتك؛ 
۶ لتَخرج التَاس ی الطْلُمّت إِلی ِ4 إذا عرفناھم سبق عنایتي ل حم تخرجھم بنور 


۱ /۲( ذکرہ القرطبي فی ٥التفسیر؛ (۱۳/ ٤۹ء وابن عجیبة فی (البحر ا مدیدا‎ )١( 


۲۲۳ سے تس ے۔- سے عرائس الییان لی حقائق القرآن / ا جزء الٹانی 
کلامي وأخباري عن کرمي و رمتي علیھم عن ظلمات طبیعتھمء وغواشی غفلتھم إلل سعة 
فضاء کرمي ونور بسطي وانبساطيء وأیشا تخرجھم من ظلمات الظنون إلی نور الیقین: 
وأَيضا من ظلمات العدم إلی أنوار القدم؛ ومن ظلمات النفس الأمّارۃ إلی نور اللشاهدة ومن 
ظلمات ال مجاھدۃ إی نور اللکاشفة: ومن ظلمات رؤیة غیري إلی نور رؤیة قربي. 

قال جعفر نی قولہ: طحِمَبثِ أَنزليَه إِلَيكَ لِتخرج اَلنَاسَ4١”':‏ عھد خصصت بە 
فیە بیان سالف الأمم ونجاة أمتك؛ أنزلناہ إليك لنخرجھم من ظلمات الکفر إلی نور الإیمان: 
ومن ظلمات البدعة إ ی أنوار السنةء ومن ظلمات النفوس إلی أنوار القلوب. 

قال أبو بکر بن طاہر: من ظلمات الظن إلی أنوار ا حقیقة. 

قال أہو حفص: الظلمة رؤیة الفعل والنور رؤیة الفضل. 

قال الأستاذ: من ظلمات ا حھل إپی نور العلم؛ ومن ظلمات التدبیر إل فضاء شھود 
التقدیر ومن ظلمات التفرقة إلی أنوار ا حجمع؛ ثم إخراج افدایة من علة الکسب بقوله تعا ی: 
طبإڈذن رَيّهد* ثم بین ذلك النور بن ھذا طإلیٰ صِراط اَلْعَریزِ ا حُمید4 وھو طریق 
العبودیة الذي اصطفاہ ا حق لعرفان الربوبیة على قدرھم لا علىی قدرہ؛ فإنه عزیز ممتنم عن 
مطالعة ا حدث حقائق قدمہ وہو حمود فی أفعاله وذاتہ وصفاته بألسنة أحبائه ہما انام 
عبودیتہ وھداھم إپی ربوبیتە. 

ٹم وصف نفسه بالألوھیة التي بدا منە الکل وإليه یرجع الکلء وما کان وما سیکون: 
وما هو حاضر من اللك والملکوت فی تصرفه وتدبیرہ؛ یہدي فیه ویہدي بە؛ وبم| فیه من 
دلائل صنعه وربوبیتہ عافیه إل مشاھدة جلاله وعظیم کبریائہ بقوله :وآ انی لم ای 
اَمَو وَمَا فی اَلْأَِض4 نیہ إشارۃ پل أحبائہ أي ان الکون وما فی لی من أراد ذلك؛ 
فلیسل مني لا من غیريء ومن أرادني فلا یلتفت إلی مالی. 

قال الواسطي: الکون کلە لہ فمَنْ طلب الکون فإنه للکون؛ ومَنْ طلب ا حق وحدہ 
سخر لە الکون بم| فیه. 

قولہ تعال: طاََنِينَ َمَتَجِ ون اَلْحَيَوٰةَالڈُٹھا عَلى الْآخِرَة4 رمت اشاز اٹلا 


)١(‏ قال الأستاذ: أقسم بہذہ | حروف: إلَه لكِتَابٌ انل إليك لتخرجّ الناسَ بہ من ظلیات ا جھل إلی نور 
العلم؛ ومنْ ظُلماتِ المّّكَُ إٍل نور الیقین: ومن ظلمات التدہیر إلی فضاء شھود التقدیر: ومن ظلمات 
الابتداع لی نور الاتباع ومن ظلہات دَعَاوَی الَفْس لی نورِ معارفِ القلب؛ ومن ظلیات التفرقة الیل 
نور احَمْع بإذن رہہم وبإرادتہ ومشیئتہہ وسابتی حُکَمه وقضائہ إلل صراط رحتہہ وہو نہج التوحید 
وشواھد التفرید ء تفسیر القشبري .)٤٢/٤(‏ 


یؤثرون جاہ الدنیا وریاستھا علىی طلب الولایة وشرفھاء ویصدون ا مریدین عن طریق 
القاصدین إلی اللہ وبصرفون وجوھھم إلیھم أُلَِكَ نی صَلَل بَیاو نی ظلمات القھر ولا 
حرج فھم منھا أبدا. 

قال أبو علی ا جوزجانی: مَنْ ا٘حبّ الدنیا حرم عليه طریق الآخرةء ومَنْ طلب الآخرةۃ 
حرم عليه طلبِ طریق نجاتہ؛ ومَنْ طلب طریق النجاۃ حرم عليه الوصول إ ی التفضل. 

قول تعلل: طٛوَمَآ أَرِسَلَنَا من رَسُولٍ إِلّا بلِسانِ قؤیی لیت كَُمم4 لکل نبي 
وصذیق اصطلاح نی کلام العرفة وطریق المحبة مع قومھم فبعرفھم طریق الحق باصطلاحھم 
الذي یعرفہ قومہ وأصحابہ تسھیلا لسلوکھم ونیسپا لإدراکھم ولو تکلموا بلسان ا حق 
وا حقیقة م یعرفوا ذلك فھلکوا؛ فیفتح تلك ا حقائق کّنْ یشاء من ا مریدین: ویحجب من یشاء 
منھم عنھا غیرہ علیھا بقوله تعال :فَیضِلُ الہ مَن يَمَا خاۃ وھتی ینا 4 

طوَلَفَد اڑِسّلتا وس ' بقَايَسِنا أت اخرخ فَوْمكَ ہے الظلُمّتِ ا 
الڈورِوَدَحَرَھُم ام آقو اِےٗ فی دلِاک لَاَيَسِلْكُل صَبًارِ شُکُو ر0 وَإِذْفَالَ مُوسَیٰ 
لِقوّمه ه اَذْکْروا ن ِمْمَة آله عَليَحُم إِذ أنجنکم ین تال فرڑعؤت يَسُومُونَكُم مو 
الَعَذٌ اب وَیُدَُوے أَبَنَاءَكُم وَیَسَتَحَیُوںے نِسَاءَ تم وی لِم بَلَاء ین رب 
عَظیۂ (). 

و قاع طوَدَََِرْهُم بأئِم لہ > فیە إشارة ان أیام القدم وأیام البقاء أیام القدم 
أولیة الأولیة المنزّہ عن دھر الدھارہ والزمن الأثارء کان فی کان قبل کان وکما کان فے) کان 
الآن؛ فعشق بنفسە علىی نفسہ؛ وکان عروس نفسه وم یکن نی کان إلا کان؛ فمفی على کان 
أیام قدم کان ہلا عشق ملھوف: ولا محب معروف: ولا حیران سکران؛ ولا عارف مکاشف؛ 
ولا مؤنس مستأنس یتمتعون بجمال القدم فی القدم فیا ویلتا من وصال فائت منّاء وجمال 
غائب عتا تذکرت أیامًا ودھرًا صاحا؛ فبکیت حزنًا فھاجت حزني. 

وأما أیام البقاء آخریة الآخحریة بلا مرور الحدثان ولا علة الأکوان والأزمان بقاء 
سرمدي وجمال أحدي ووصال أبدي ویبقی لشھود عشاقہ ومطالعة جمال أھل أشواقه کأنه 
قال ذکرھم أیام القدم لیفنوا حسرة على ما فات عنھم. 

على مصافات أبکسي من حسیاقی واہسسسام مسحمت ف الد..تزھات 
وذکےعھم أیام السبقاءلیسبقوا' من فسرح وجسد إہسا ہما 
دن.اوصالإ جیب واقستتربا واأطسرباللوصسال وط با 


کی ۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔ ہے عرائس البیان فی حقائق القرآن / الجحزء الٹاني 
وأيضًا أي: ذکرھم آیام وصال الأرواح فی عا م الأفراح حیث کاشفت قناع الربوبیة 
عن جلال وجد الصمدیة مھا حتی عشقت بجمالی وبقیت فی وصالی وذاقت طعم محبتي من 
بحر قربتي ما أطیبھاء وما ألذّھا حین کلّمتھا بعزیز خطاييء وعرفتھم حقائق جمالی؛ فقلت: 
أَلَمتْيِرَيْكُمَ 14الأعراف:۱۷۲] من غایة محبتی وشوقی اہ قالوا: بل من شوقي ومحبتي 
آین تلك الأرواح حیث باعدت من مزار الوصالء وأیام الکشف وا جمال؛ لیذکروا زمان 
الصفاء ولطائف الوفاء؛ لیزیدوا شوقفا عل شوق؛ وعشقاعل عشق. 
وکانے بالعسراقلسنالسیالی ‏ سسبنامن مےن ریب السزمان 
جعلسامےن اریخ الل۔سیالی وصستوان الس والأمسثٹای 
وأیضُا ذکرھم سرور مشامدتي وخوفیھم عن مقاطعتي؛ فإن شأنہما عظیم وخطر ما 
غاب_۔ے۸ات راحسسات اللزشىسسفوس وصسافا 
وغابے'ًٌٗات لات الصسسسیوون لقاؤممسا 
واشسوقاہ إ لی تللك الأیىام اللصافیة عن کدورۃ البشریة 
واشسواقاہ إلی أیام کٹشف التقاب بلا علے العستاب 
ک.سان لی رب یملف و بس ؤیتکم 
فکدرنسے بس الأ]‫_...سثےام حسسین صسفا 
ثم بڑْن سبحانه أُن فوت أیام القدم رزیة عظیمة لکل صیّار فی الفراق: وإن رجاء 
وصول أیام البقاء سرور عظیم لکل شکور أنعام الشاھدة والمعرفة بقولہ: اِتٌّ فی ذَلِلك 
قال بعض المشایخ: ذکرھم بأیام اللہ وھي ما سبق لأرواحھم من الصفوة وتعریفہ 
التوحید قبل حلوفا نی الأشباح . 
سقیّا ما ولطیبھا ولحسنھا وہہاٹھا ایام م یلح النوی بین العصا ولحافھا 
ویقال: ذکرھم اللہ بأیام اللہ هي أیام التي کان العبد فیھا فی کتم العدمء والحق یقول 
بفعله الأزلی عبادي وم یکن للعبد عین ولا أثر ولا للمخلوق منە خبرہ حین لا وفاق بعد ولا 
شقاق ولا وفاء ولا جفاء ولا جھد للسابقین ولا عناء ولا ورد للمقتصدین ولا بکاء ولا 
ذنب للظا مین ولا التواء: کان متعلق العلمء متناول القدر مقصورا ا حکم عل الإرادق ولا 
علم لە ولا اختیار ولا زلة ولا أوزارء إن نی ذلك ل٦آیات‏ لکل صبار شکور. 


قال الأستاذ: الصاہر غریق الملحن لکنە راضی بحکمہہ لذیذ العیش بسرہہ وإن کان 
مستوجبّا لرمتہ عن خلقیه والشکور غریق ا منن؛ لکنه حجوب بشھود النعم عن استغراقہ 
فی ظھور حقہہ بل هذا واقف مع صبرہہ وھذا واقف مع شکرہہ وکل ملازم بحدہ وقدرہ 
والله غالب على أمرہ مقدس فی نفسه متعزز بجلال قدسه. 

قال أبو ا حسن الوراق: نی هذا الآیة فتح علیھم سبیل الشکر لثلا تغیروا بالنعم. 

وقال: عرذ نیم ار رنہ اسر تم اعم 

۶ وَإِد إذتاڈے زگ آپن مََرَمز لريدنَكُم ون كکَُفَرَمُ إِنْ ٤ع‏ و 
مل وم ِن روَا وف آلاز سض می اث الف میڈ الد 


جات ززعلؤم با لیت لرڈز ارز ناوید وقالزا اوت ھپ ء7 لئ بے 

کو رد وم 

قوله تعالی: طإلٍن مََرِنَم لَأزِید نگم علق زیادة نعمه علیھم بزیادۃ شکرھم: ولا 
علة لفضله وکرمهہ ولا تعلق لفیضه بکسب عبادہ وشکرھم وصبرھم: بل شکرھم 
وصبرھم من توفیقه لممء أن من عرف عجزہ عن شکري لأزیدنٌ معرفتہ بي؛ ولعجزہ عن 
إدراك حقیقة معرفتيء وحقیقة شکري یکون عبذًا شاکرا۔ 

وھذا القول ا حسین حین قال: إني عجزت عن موضع شکرك فأشکرك فأشکر عني؛ 
فإنه الشکر لا غیر. 

وھذا اعتراف داود 899 فقال: هي لکل شکر شکر: لأنە یکون بتوفیتك؛ فعجزت 
عن شکرك فقال سبحانہ: االان شکرتنی یا داودا''' ایشا ئن شکرتم اصطفائتي لکم 
بمعرفتي فی الأزلء وتعرفون حقیقتھا لأزیدنکم بکشف مشاھدت لکم حتی تعاینونني 
وتبصرونني بعیون ا لمعرفةء والقلوب ا خالصةء والآرواح العاشقة والعقول التمیزۃ فيِ 
جلالی۔ 

قال مدون: شکر النعمة أن تری نفسك فيه طفیلاً۔ 

قال بعضھم: مَنْ شکر النعمة زادہ من أَنُْيه؛ ومَنْ شکر الُعم زادہ معرفة بە ومحبة له. 

وقال ابن عطاء: لن شکرتم ھدایتي لأزیدنکم خدمتي؛ ولئن شکرتم خدمتي 
لأزیدنکم مشاہدتق؛ ولئن شکرتم مشامدتي لأزیدنکم ولایتي ولئن شکرتم ولایتي 


.)٠٥٥/٣( ذکرہ القرطبي فی االتفسیر+ (۹/٤٣۳)ء وابن کثبر فی (التفسیر؛‎ )١( 


٢‏ سس سح ہت تس سے سے سے عرائس البیان فی حقائق القرآن / الجحزء الٹانی 
لأزیدنکم رؤیتي. 

وسُیٍل ابن عطاء عن قوله: لن تََرْنُم لَأرِيدَنكُمْ 4 قال: إذا وردت الأشیاء إل 
مصادرھا من غیر حضور منك ا فقد تم الشکر۔ 

وقال ا جوزجای: لئن شکرتم الإسلام لأزیدنکم الإیمانء ولئن شکرتم الإیمان 
لأزیدنکم الإحسان؛ ولئن شکرتم الإحسان لأزیدنکم ا معرفق ولئن شکرتم العرفة 
لأزیدنکم الوصلة؛ ولئن شکرتم الوصلة لأزیدنکم القرب؛ ولئن شکرتم القرب لأزیدنکم 
الائشں 

وقیل: إن خلقتکم لأزیدنکم الأنس بعد الوحشة: والقرب بعد البعدہ وا حضور بعد 
الخیبة. 

و و می ہر شر توم لأقوام متواجدین: 
فقال: : وَاَصی تَفْسَكَ مَع الین يَد غُوے رَبَہم بألْقَدَوٰة وَأَلعَیِیْ یُریدُونَ4 [الکھف: 
۸) (بالغداۃ والعشی پریدون وجهه)ء لا الزیادۃ وفضله ولاحنته وبرہ: بل ا حصول مع 
اللك نی مقعد صدق عند ملیيك مقتدر ۔ 

ویقال: لئن شکرتم وجود الطانی لأزیدنکم شھود أوصانیِ. 

ثم بین سبحانہ استغناءہ عن شکر الشاکرین: وصبر الصابرین؛ وإیمان ا لمؤمنین: 
وکفران الکافرینہ بقوله تعالی:ط إِن تَكَفُرُوَا انث وَمَن فی اَلَرّض جیا فَإِن آَلَه لَعَی 
یہد 4 وصف تنزیہہ وغناہ وحدہ وفیه إشارۃء أي مادام أُنا مستغن عن الأکوان والحدثان؛ 
فلا أبالی بغفرانہم وإِن أدخلھم جمیعا فی بحار رمتيء فإنی حمید حمدت نفسی قبل وجود 
خلقي؛ ےھ یہ رس 


غنی: بل خلقھم عل حد الافتقار: وھو در 
وقال الواسطي: لیس الإیمان بمقرب الپی ا حق؛ ولا الکفر بمبعد عنهہ؛ ولکن جری ما 
سر .. 0 7 راان فظاھر الکفر والإیمان أعلام لا حقائق؛ وا حقائق 
+فائت زمڈبزآ ا مدڈ ا آعوے ولا رسب خرگز ینیر لس نی 
وم رکم ال اَجّلِ گی ک قَالوا إِنَاشُز لا كمَيْعلمَا تريدُونَ ان تَصُْدُونًا 


ےر تار 


عَمًاگکار> ت یَعَبْةُ ءَابَآؤتا فأَتُونَا بشلطن میں ج)4. 


قولە تعا ل: فا طِر اَلصُمَوّتِوََلْأزَض يَدَعُوْكُم لِیَغفِرَلَکُم ین ذُتُوبَکُم"علم 
ا حق سبحانە أن الأعین للحدث یری ہہا القدم صدقا؛ فنصب أعلام قدرته لتراہ عین ال حدث 
بواسطة القدرۃ فقال: لقَاطِر َلصُمَوتِوَالْأرض* فطرھا بقدرتہ واہداعھا بعزتہہ وألبسھا 
أنوار جلاله وہییتہہ یدعوکم من نفوسکم إپی رؤیة جمالہ نی آیاتہء فتنظروا إلیھا بأبصار فأذن 
وقلوب حاضرة. 

ثم رقاھم إی أعلىی الدرجات من رؤیة أنوارہ وقدرتہ فی خلقہ إلی مشاھدة عیان ذانہ؛ 
وذلك قوله:٭ ید ءٛٔ ّذغُوكُمْلِيَغْرَلَعُم * وقع الغفران عل النظر منھم إليه بواسطتہ آیاته. 

وأي ذنب أعظم من طلبه بواسطة من الکون: حار الوجود نی وجودہ؛ وغاب وجودہ 
فی وجودہ؛ فضلاً عما أوجدہ نی الوجودہ وأیضا یدعوکم إلی معرفتہ؛ لتعرفوا بمعرفتہ 
نفوسکم وذنویکم؛ وإذا وقعت المعرفة عنکم ارتفعت ذنوب تقصیرکم فی طاعتہ وإدراكه 
عزتهہ. 

قال النوري نی ھذہ الاَیة قال: دعا الخلق بنفسه إ لی نفسه: وذکر من أسمائہ فاطرّا؛ لئلا 
یتعلقوا بشیء من الأکوان. 

وقال: فَاطر اَلسمّوّتِ وََلأرّضٍ* إن ردنم ما فیھا فھو عندي؛ وإن اُردتمونی فلا 
تلتفتون إلیھما وارجعوا منھما إّ. 

وقال بعضھم ےوعد یسا سی سی 

ول تَعال: : فَالَت لَهُم مه زن ِا بد وم وَلَکيْاَلهيمْ عَلیْ 
يَعَآۂ مِنْ عبّادِہء وَمَا گار لََآان اکم بلط إِلا بإِذْن الله وَعَلى اکر نول 
الْمُوَيْْرتَُ ره >. 

قوله تعال: َال تْلَهُمْ زُسُلْهُمْ إن تن لب مر يَللَِموَلَیکنٗ الََيْمُنْ عَلٰ مَن 
يَما2 من ن عیبّادہے4 ووقعت التسویة عى السواد وا خیال: ولکن مختار برسالتہ ونبوتہ 
وولایتہ مَنْ یشاء من عبادہ الذین سبقت لحم حسن العنایة فی الازل بیا وعب لغم من خلع 
استعداد معرفتہء وقبول عبودیتہء ورقیة مشاھدته؛ الأول تعریف التواضع: والآخر تشریف 
احقائق. 

قال أبو عثمان: مِنٌ الله علىی خواص عبادہ ما فات الإحصاء والعد فأول مثة لە علیھم 
التوحیدہ ثم اللعرفة ثم أُن بعث فیھم الرسل: ثم أن سماھم عبادہ: ثم لە علیھم فی کل نفس 
نعمة عرفوھا أو م یعرفوها۔ 


۲۸۶۹ سے سس تس سے تمہت عرائس البیان ئی حقائق القرآن / ا لجزء الٹانی 
وقال سھل: یمنٌّ علیى مَنْ یشاء بتلاوۃ کلام والفھم فیه۔ 
وقال الأستاذ: ما نحن إلا أمثٹالکم والفرق بیننا أنه مِنّ علینا بتعریفه واستخلصن 
آفردنا بە من تشریفه. 


ہے ےھ ۷-- ےھ رےتمعےْے۔ کءم._--۔ وص کا 7پ رکےے ؟>وظھظ : 
وَمَا لا الا حَمَوَ کل عَلى الہ وَقَد هَدَدتا سُبْلََا وَلَتَضَیررے عَلٰ مَا ءَادَيْتُمُونا 
ہے ےی و کے سدو ‏ ےھ ۔ ے سے ہے ۔ و بھھ یں رھ ۶ھ عد گے,.۔ 
وَعَلی الله فلیکوکل المُنَوَکلون (چ) وَقال الذزین کَفرُوا لِرَسْلِهم لَنْخ جََکم يْن أَرَضِدَ 
22 ا 9-9 گے کے پ 5۔ کے سے 74 1 سے 3 
وَلَتعْوكذٗ ف يلعتا فَاوَحیٗ لح رہم لَجَلِکن الطلمبت (ع) 4 
قوله تعالی: لإوَمَا لَنَا اَل تَمَوَصّل عَلى اَل وَفَد مَدَنتا سُبْلَنَا 4 اخبر اللہ سبحانه عن 
الرسل اعترافھم فی آخر الایة ا ماضیة بالعجز عن التصرف فی مملکتہ إلا بإذنە وعن براءتہم 
عن حولم وقوتہم نی ظھور ا معجزۃ وبین اعترافھمء أَيضا بعجزھم فی تحمل إیذاء قومھم 
ورجوعھم إليه۔ 
وقال: لوم لَنَا الا تَمَوَکلّ عَلى آل4 بعد أن عرفنا نفسە وأنوار ذانہ وصفاتہ بآأنه 
مُعین أولیائہ وناصر أصفیائه توکلنا عليه لمعرفتنا بە وما خصنا من لطائف وجودہ 
ومشاھدتہ: وقد ھدانا سبلناء أضاف السبل إلیھم ولبس السبل هھم ولکن السبل لە. 
قالوا: ذلك انبساطًا أي مهَّد لأرواحنا سبلاً إلی نفسہ ومعرفة شأنه؛ فإذا سلکنا تلك 
السبل ورأیناہ وراء السبل: وعرفنا ذاته وصفاته نتوکل عليه بە لا بنا۔ 
قیل للحسین ما التوکل عندك قال: ا حمود تحت الموارد وقال: سماعھم الأصم فی 
قوله: طوَمًا لَمَاَأُلا تَتَوَکل عَلى اه ہ وقد مدینا سبلناء قال: ما لنا لا نثق بالل وقد أعطانا 
وقال أبو العباس وابن عطاء: التوکل على التجارب خدعةء والتصدیق علىی مطاھرةۃ 
قال الأستاذ: ما لنا ألا نتوکل على اللہ وقد وقانا من تکلیف البرھان إلل وجود روح 
البیان بکثرۃ ما أأفاض علینا من جمیل الإحسان وکفانا من مھہات الشأن. 
>2 مہ - 5 21 جس ۳ 7 
طوَلْتحِتکُم اَلْأرّضْ یی بَعْدِهِم ذالِلک لِمَنَ خَاف مَقَای وَحَافَرعید 2ق 
رھ و سی وو ور کی ہے رو و سم 7 کے پر کے وک ا ہے 
بحم ہے اھ تپ کو لے 7ھ“ ٴٴ۶ اپ یں و‫ 1 ا ا تس َ‫ 72 2 
يتَحِرَعةر وَلا یکاذ سیغه: وَیيأيیيه المُوّت من کل مکان وَما وت وبسرےأریل0 
- یھ ہچ کے6 مور َ‫ ہے و کت و وی2 2 
ورزآہہ۔ عَدَ اث غلیظ و مَعْلُ الذیںے كفْرُوايرَتَهز أَعَمَلهْمَكرَمَاد اَشْتَدت بەأَلرَغُ نی 
ءِِ ط ٤‏ 


وھ ہےے۔ رر صدر و کر 


٣ت9‏ 090 روج ہو تا تا . 
یم عَا صف لا یَقَدِژون مِمَا کُسَبُوا عَلیٰ شٛیْء ذٌللک هو اَلصُلَل الَبَعیدُ زج اَل تر 


سور إبراھیم 0تت نت تس ہج 'ےتےممت ۹ سم 
اه عَلوے اَلسَمَوتِ َال ر بلق إِن يَمَأيُدَهِبِکُخ ََأتِ لق جُدیب وق رَمَا 
ذلِكَ عَلى آلہ بغریز و وَبَررُوا لہ حِیکا فقَال الصُعَمَعوٌا ِلَذِينَاَسَتَكُوَا نَا تَا لگن 
بَا فَهَل اُنشر مُفْتُونَ عَنًا من عَذّاے اَل ین هَیْء قالوا لو مَدَنتا اَل فَدَبَْكُمٌ 
سَوَآۂ عَلَيَاَأُجَرٍعتَاأُمْ صَبرَنَا ما لتا ین مُحمص2ق) 4. 

قولہ تعال: طذَالل لِمَنْ حَافت مَقای وَخاف وعمد ۱4 إذا آخرج الأمر جل 
جلالہ علی وفق مراد العارف؛ جعل ذلك منە علیھم؛ ثم طلب منھم شکر الَة بوصف 
الطالعة وا لمتابعة وزجرھم عن عصیانہ وخوفھم عن وعید قرآلهء وعظیم مقامه علیھم 
بوصف الإحاطة علی وجودھم وآسرارھم وضمائرھم لثلا یزول منھم بالغفلة عله ومقامه 
بالتفاوت؛ فمقامه على المریدین بالزجر والتھدید ومقامہ علىی المحبین بالھمیبة والتعظیم 
ومقامه علیى العارفین بالإاجلال وا حیاء؛ ومقامہ على الموحدین بغلبات سطوات الکبریاء علی 
قلوہہم؛ ومقامہ على أھل الأئس والشوق والعشق على نعت کشف مشامدۃ جماله وجلالھ. 

وھاہنا ا خوف من مقامہ ووعید مفارقتہ ووداعہ منظر قلوب الستأنسین حتی تکون 
خاليه عن کشف مشاھدتہ؛ وأدق الإشارۃ فیه أُن مقامہ القدم نی القدمء والبقاء نی البقاء 
وذلك ا مقام معدن الألوھیة ومنبع السرمدیة وا خوف من ذلك اغیبة والإجلال: وھذا 
القام مقام الربوبیة فی الربوبیة؛ لأن الحدث یتلاشی نی بوادي سطوۃ عزتە تعای الله عن کل 
علة حدثانیة. 

تولء تعای: فأَلَ تَرَأٌٗ الد خَلوے اَلسَمّوّت وَآلْأَرضَ بآ حَق 4 خلق الکون 
بحق إرادته القدیمةء والمشیئة السابقة التی سبقت بکون الکون نی الأزل: وأیضًا علم الکون 
حفًا نی الأزل؛ فأظھر الکون بحق العلم والإرادة وا لمشیئة إظھار ال حق حقیقة و حقوق 
ربوبیته وعرفانه من أھل عبودیته کأنه خاطب لرؤیة تلك ال حقائق ثم ارتقی من رؤیة ا حقیقة 
ِل رؤیة عین ا حقیقة بقولہ: ۶ اَل تَرَ ار اَل ٹم نزل من الذات إ ی الصفات: ومن 
الصفات إل الأفعالء وقال: ٭حَلَو آَلسمَمّوّتِ وَلأرضَ بِآ لق ۹ فرؤیة أنوار فعله 
للعقولء ورؤیة أنوار صفاتہ للقلوب؛ ورژیة أنوار ذانه للأرواح؛ ورؤیة أنوار عین ا حقیقة 
للأسرار. 


)١(‏ أي: قیامه للحساب بین یدي فی القیامة أو قیامي عل عبادي: وحفظي لأعماھمء واطلاعي عل سرھم 


وعلائیتھم و خاف عظمة ذاتي وجلالء (وخاف وعید) أي: وعیدي بالعذاب: أر عذابي الموعود 
للکفار. البحر ال مدید (۳/ ۱۹۲). 
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وقال سھل: خلق الأشیاء کلھا بقدرته وزینھا بعمله واحکمھا بحکمہ؛ فالناظر من 
ا خلق لی ا خالق یتبین لە من ا خلق عجائب ا لحلیقة والناظر من ا حالق إپی ا خلق یکشف له 
عن أثار قدرته وأنوار حکمته وبدائع صنعه. 

وقال بعضھم: خلق السموات عالیة على الأرضین مرتفعة علیھاء وجعل عمارةۃ 
الأارضین من برکات السماء وما یصل إليه منەء كذلك خلق النفوس وجعل القلوب أمیرًا 
علیھاء وجعل نجاة النفوس وراحتھا فیم| یصل إلیھا من برکات القلوب؛ فِمَنْ طھر قلبه 
لاستطلاع الملشاھدہ آنتہ الفوائدہ والزوائد من ا حق نی جیع الأوقات. 
طوقَال اَلمَْطْ تی قَيِیٌ الام اٹ الله وَعَدَحم وَعد تق وَوَعَدنہز 
فَأخْلَقَنْعكمْ وَمَا 3 لَ علیکم یی مُلط لا أُن وَعَونْك فَاَممَمَشز بی فلا تگوئوی 
ہوا تا کا شرع نا اش برغ 2 ہر 
 ‌‌0‏ .ت۳ وت ات مْكہُمْ ہا 
سَلَ رق >. 1 

قول تعلل: ط قَلا تَلُومُو وَلومُوا تفم ب4 أخبر الحق عن کمال شرك إبلیس 
وہری' ومیہ بت قدرة کل قادر غیرۃ فی مقام ا لؤاخذۃ بقولەه: فَلَا تَلومُونی 
ارتا اشک ٭ففرظ الف مز سام رڈ رق الک غرآ وا ر کان عنام 
على حد تحقیق التوحید ما لام أحد ولا نفسه وما رأي نی الین غبر الله. 

ألا تری إ لی قول الواسطي: مَنْ لام نفسە فقد أشركء ومقام ا ملامة مقام ال مریدین لاموا 
أنفسھم بمیلھا إلی ھواہاء وتکاسلھا عن عبادة خالقھاء وذلك الملامة من طریق المعرفة 
والتوحیدء وافراد القدم عن ا حدوث؛ لآأن هناك تسقط الوسائط وتندرس الرسوم؛ 
وتنطمس طرق الأسباب۔ 

قال حمد بن حامد: اللفس حل کل لائمة فَمَنْ م يلُمْ نفسه على الدوام ورضي عنھا نی 
حال من الاأحوال فقد أھلکھا. 

قوله تعالی: طلمكهُمْ فیہا سَلع السلام اسم من ألطف آسمائہ؛ کان حل التثنیة؛ 
فأھل ا جنة من العارفین یدعونە بہذا الاسم لوجدانہم مشاھدته بنعت العوائی من الملجاب: 
فإذا آرادوا تحیة بعضھم عیى بعض فیشیرون بعضهھم بعضّا سلام أي ھذا ہو مشاھدة 
السلام: کأنہم فی مشاہدتہ لیشیر بعضھم علىی بعض إلی جماله وجلالہء وإذا حیوا بہذہ التحیة 


سورۃ إبراھیم سے سس لم لد دب دع سس لع ع ع ع لع لع دع لد لد لدع ملع اع سے سے سے کے ات سے سام ۴۹ 
فحیا الله باحسن من تیتھم بأنه حیاھم بخطابہ وسلمھم بکلامہ؛ فکل من رآہ فان ا حق 
سبحانه یسلم عليه بالبدیہة قبل ثنائه عليه بقوله سلام قولاً من رب رحیم تجدید العھد الأول 
حین رأوہ بالأرواح وسمعوا کلامہ وسلامہ بإذن الأسرار فی میثاق الأنوار وما أطیب ھذا 
السلام من السلام لأھل السلام. 
اشساروا بتسلیم فمجشدتابآنفس تسسیل مت الأفشاق وال.سم أدمسع 

وقال بعضھم: تحیات ال جنة وسلامھا على ضروبّاء فأھل الصفوۃ والقربة تحیتھم من 
ربہم وسلامتھم منە على قوله سلام قولّا من رب رحیم ولآھل الطاعات والدرجات تحیة 
ا ملائكکة وسلامھم قال الله وا ملائكة یدخلون علیھم من کل باب سلام عليكم. 

الم تَرَكیف ضَرَب ال ملا کلِمَةُ طَيبَة کشَجَرَق طَيْبَةأصَلھا اب وَفَرْغُھَا نی 
السمَاء چ) تو أُصُلہَا کُلَ جن بإذنِ رَھاٴ َنَضِبُْ ال آلْأَمعَالَ لِلّاس َعلَهُز 

قوله تعلل: الم تَرَكیْفَ ضَرب اَل مَکَلّ کلِمَة طَيبَة كُشَجَرَق طَيبَةَاصْْھَا ات 
وَفَرَغُھَا نی اَلِصمًآی 4 أشار سبحانە إل کلمة القدیمة التي تکلم بہا نی اصطفائیتہ أُھل معرفتہ 
طلبت کلمتہ؛ وھي أطیب الطیبات باصطفائیته أھل الولایة وتلك الکلمة القدیمة شجرةۃ 
الصفات أصلھا ثابت نی القدم وفروعھا نی ساء البقاء وتلك الشجرة منزھة عن ثغائر 
الحدثان وعن التبدیل بطوارق القھریات: قال تعا ی: لا تَتّدریل لکاتنتے آل4 میاء تلك 
الشجرۃ من بحار حسن العنایة الأزلیة والإرادة القدی تو أکلھا ثمرات تلیھا بالأرواح 
اللحبین والعارفین والموحدین کل حین تفیض فیض أنوارھا علىی أفثدة الصدیقین وعقول 
القربین؛ فاکل تلك الشجرة ثمرات تجلی جمیع الصفات والذات تري بہا قلوب الأولیاء 
والصدیقین: فثٹمرۃ مشاھدة الذات یورٹ لقلوب ال لموحدین التوحید والتغرید والغناء والبقاء 
والصحو والمحو وا حیاۃ والوله وثمرات الصفات پورث لفکر العارفین على قدر تجلیھا؛ 
فکل صفة یورث ھا حقیقة من تلك الصفة؛ فمیراث صفة العظمة الھیبة والخواف والإاجلال: 
ومیراث الکبریاء والبھتة والخجل والحیاء ومیراث ا لال ا خشیة والخضوع: ومیراث الجمال 
الملحبة والشوق والعش؛ ومیراٹ العلم ا معرفة بالعلوم اللدنیة ومیراث القدرۃ الکرامات: 
ومیراثٹ نور السمع استماع اأُصوات ھواتف الغیب؛ ومیراث نور البصر الفراسات الصادقة 
ورؤیة الغیب وغیب الغیب؛ ومیراث نور ا خطاب والکلام والاطلاع على الأسرار والوله 
وا یمان فی الأنس وا لمناجاق ومیراث ٢‏ حیاۃ وحیاة القلب بالرب وحیاۃ العقل بنور القلب 
وحیاة الروح بروح الوصالء ومیراث رؤیة القدم والبقاء الزفرات والعبرات وا لمواجید 


ھی مہہ عرائس البیان ئی حقائق القرآن / ا جحزء الٹان 
والصعقات؛ ومبراث رؤیة أنوار ا حکمة ببطون الأفعالیات ودقائق ا لمقامات وحقائق 
القامات وإدراك نور شوامد الاّیات نی کل ذرۃ فی مرائي الأفاق: ومیراٹ ثمرة الإرادۃ صدق 
العبودیة وإخلاص الحبة ویسھل لە جیع ا لمرادات مادام متصفًا بالإرادة ومَنْ أکل ٹمرّا من 
ثمار تلك الشجرۃ بحي بحیاة الأبدیة ویبقی نی أنوار الأزلیة لا یطرأ عليه بعد ذلك طوارق 
الفناء وأيضا الکلمة الطیبة کلمة أغمت فی قلوب أحبائہء تلك الکلمة شجرة العرفة أصلھا 
ثابت نی أرض القلوب وفرعھا فی سماء الأرواح ومیاہ تلك الشجرۃ من بحر کشف المشامدة 
تؤتي أکلھا کل حین بإذن رہہا من آنواع اللقامات والحالات والکشوفات والکرامات 
والفراسات وحرکتھا فی بستان الوصلة من جائحات الوسواس والھواجس۔ وأیضًا تلك 
الشجرۃ الطیبة کلمة التوحید التي غرمھا ا حق فی أرض بساتین الأرواح وأصلھا ھناك ثابت 
بالتوفیق؛ وفرعھا فی سماء القرب؛ وسقاھا من سواقي العنایة یرویہا العرفة وأغصانا المحبة 
وأوراقھا الشوق: وثمرھا العشق؛ وحارمھا الرعایة ومزرعھا الکفایة: ونہارھا الأنس تؤتي 
أکلھا کل حین فی جیع الإفقاس من لطائف العبودیة وعرفان أنوار الربوبیة ساکن ظلھا 
العقول؛ وظلھا من ظلال ال جحمالء وھذہ الثمرات نی أوانی کمانما مرفوعة علىی خوان المشامدة 
والقربة قال تعالل: ہل إِلَہه يَسَعَد لِم اي 4 . 

قال ابن عطاء: الکلمة الطیبة قوله: ٦لا‏ إله إلا اللہ؛ عل التحقیقء والشجرۃ الطیبة می 
التي تظھر أسرار الملوحدین عن دنس الاطماع بالثقة باللہ والانقطاع إليه عما سواہ. 

قال محمد بن علی: الشجرة الطیبة الإیمان أثبتھا الله نی قلوب اولیائہ وجعل أآرضھا 
التوفیقہ وسماءھا العنایق وماءھا الرعایة وأغصانا الکفایة وأوراتھا الولایةء وثیارھا 
الوصلةء وظلھا الأئس؛ فأصلھا ثابت نی قلب الولی؛ وفرعھا نی السماء ثابتة با مرید من عند 
ا جبار؛ فالأصل یربي الفرع بدوام الإشفاق والمراقبةء والفرع یہدي إلی الأصل ما یجتنبه من 
حل ا مشامدۃ والقرب؛ ھکذا اُہدا قلب ال لؤمن وفؤادہ. 

قال أبو سعید ا حراز: خزائن اللہ فی السماء الغیومء وخزائنہ فی الأرض القلوب؛ لأن 
الله خلق قلب الؤمن بیت خزاللہ ثم آرسل رتا فھبت فيه فکنسته من الکفر والثرك 
والنفاق: ثم أنشأً سحابة فأمطرت فيه ثم أنبتت شجرّاء فأثمرت الرضا والمحبة والشکر 
والصفوۃ والإخلاص والطاعة وو قولہ: ‏ کَشَجَرَق طَيْبَةِ أَصْلْهَا ثابۓّ وَفَرْعُھَا نی 
اَلمَمَاء8. 


ڑکا کلمة کے کی ة حئة ا کٹ مہ فوق الاأٴض ما لھا فہ قاء 
مکل لِمَوٍ حَبِيعوكشَجَرَو خَبيقوَ اَجَْكُتَ من فزقِ الأ ض‌مَا لھا بن رارق 
ا الله زیت ءامٹوا بَاَلْفَون الگارتق اَلیَوٰة اَلدنَيا وی الأَحر وَیْضِْل ال 


7 0000 0 تر رر پٹ یت مت تر مم سم 


الظلمیں " وَیَفَلُ اَل مَا يَمَا ٭ الم تَر إِل الین بدلوا یَعَمَت الله گفرا 
.1 

وج سم بے الْقرار ۵ق وَجعَلُوا يہ أندَاذا 
رات اف َقْلتمکٹو وا قَإِنٌ مَصِیَحٔم إِل اَلنّار لکل لَعبَادِی الین : ءَامَنُوا 
قیدُوا اَلصُلوٰة وَحفِفُوا ما رَرَفَتَهُمْ یڑا وَعَلَايِيَة ین قَبِلِ ان یَأَقَ یَوَمٌلا بيَمٌ فیه وَلا 
جلَلُق> 

قول تعالل: طوَمَكَلُ لِم حَيِيفِْكتَجَرََ خَيقَو اَجَتكّت من فَوقِاَلأَرِضِمَالَھَا ین 
قَرار٭ إذا نطق القھر القدیم على لسان النفس الأقارۃ التيی ھی الشجرۃ الحبیثة نطق لسانہا 
نامز ا سا ال يٍ تورث کلمات الوسواسیة الشیطانیة وتلك الکلیات أصل جع الآھواء 
انعلکالی با تا ظافت الم ررش افھر کت رشان الع ماش رك الج ة احبیٹة 
غرمھا فی قھر الطبیعة أبدي القھریات؛ وتسقیھا میاہ الضلالات: وعروقھا أصل النفاق: 
وساقھا أصل الکفر؛ وأغصانا الأھواء اللختلفةء وأوراتھا الأوھام والظنون الفاسد وثیمارھا 
الشك والشرك والکسل والبخل والبطر والنشاط وال حیال وا محال والکذب والزور والبھتان 
والغیبة والنمیمة وا حرص وا لحسد والشھوۃ والشحناء والبغضاء والغخضب؛ وجیع المساوئ 
النفسانیة والشیطانیةء وفی کل أوان وأوقات وأنفاس تعطي ثمارھاء والصادق الملحب ا لموافق 
یقصدان بقلعھا وبقطعھا من أصلھا بغاُس التوحید وا لمعرفة والمحبةء وإذا کان مؤید أسھل 
لہ عليه قطعھا من أصلھا؛ لأنہا عارضة عاریة لامتحان القلب الذي ہو منظر نور تجلی ا حق 
ونیسر قطعھاء لأًنہا لیست ثاہتة بالحقیقة کشجر الإیمان والتوحید قال تعالی: ٭ اَجَمّْتَ مِن 
فَوقِاَلأز ضِ‌مَا لھا ین قرارگا''. 

0 9 ۰۰9 
فإنہا تثمر أبدّا 822-0 

وقال بعضھم: الشجرۃ الحبیثة النفاقء وهي التي لا تقر قرارا حتی تہوي بصاحبھا ئي 
النار۔ 

قال ابن عطاء: الشجرۃ ا حبیثة الغیبة والبھتانء وما یفتحان على الإنسان باب الکذب 


)١(‏ قال القشیري: :)٤٤/٤(‏ والشجرۃ الحبیثة هي الشّْكُ اجتُتٌ من فوق الأرض؛ لأن الکفر متناقض 
متضاد ء لیس لە اأصل صحیح ؛ ولا برھان موجب ہ ولا دلیل کاشف: ولا علة مقعضیةہ وانیا هُبَةُ 
رو موس را نے جات م قرار: لأنہا حاصلة من شُبَة واھیة وأاصول 
فاسدۃ . 


نک سے سے سس سے سس سے عرائس البیان ٔی حقائق القرآن / ا جحزء الٹانی 
والفجور۔ 

وقال جعفر: الشجرۃ الحبیثة الشھوات؛ وأرضھا النفوس؛ وماؤھا الأملء وأوراقھا 
الکسل؛ وثمارھا اللعاصيء وغایاتہا النار ثم وصف امتنانه على أُھل التوحید بتسدید ام|+م 
تچ رس یں بھی سو تہور ہب یس رھ 
بقولہ: ط يَُيتْ اَل النریے ءَامَمُوا بَآَلْقولِ لاتق ا حتَوٰة الڈُتیَا فی آلْأجِرَة* الٹول 
الثابت قول ا حق جل جلاله فی الأزل حیث حکم في نفسه بتوحید الموحدین؛ ومعرفه 
العارفین؛ وحبة المحبینء وإیقان ا موقنین: وإیمان المؤمنین: وسلام المسلمین؛ وقوله منزہ عن 
التبدل والتغیر والاضطراب؛ فقوله ا حق الباقي بوصف الأزل إلی الآبد وإذا اصطفاهم 
بذلك القول لا یزیله عوارض البشریات؛ وغلبات الشھوات: وفنون الامتحانات: لأنه قائم 
بالذات والصفات وھؤلاء فی ظل العنایات حروسون بلطفه عن قھرہ فی الدنیا والآخرۃ 
العرفة لا یتغیر بتغیر الزمان: ولا بتبدیل اللکانء ولا بنزول الامتحان: ولا بثغائر الملوان: ولا 
بشیء من الحدثان: وثباتہ للمؤمن العارف منه استقامتہ بہ لە فی طریق مرادہ وذلك من فرید 
کشوف جال وجلاله حم بنعت الموارد والواجید من بحار قربه حین ھجم أنوار سبحات 
وجھه نی أسرار قلوبہہمء وفیە إشارة لطیفة ان الملعشوق یقلب القصة الربوبیة فی کل حظة 
للعارف الصادق آلاف ا مرات فی الدنیاء فإذا قال أدرکتہ أوقعه نی بحر نکرتہہ فإذا تحیر کاد 
لظلمات بحر النکرۃ إن تغرقہ تحت آسافل القھریات یدرکه فیض الشفقة ویریه جمالە فی 
ظلمات النکرۃ وکدورہ الطبیعة البشریة بالبدیہة؛ وبخلصه من غبار الامتحان؛ وکذلك دابة 8ی 
مواقف القیامة حتی یریە بالنکرة فی المعرفة؛ وبالمعرفة فی الذکرة حتی یلبسە أنوار ربوبیتہ 
وخلصه من مقام امتحان؛ فإذا صار متصفا بصفاته فاز من ضرر الامتحانء وھذا حاصل نی 
الدنیا والآخرۃ لآاھل ا معرفة. 

قال الواسطي نی قوله: یْكَيِبُ اَل انی ے4 على مقدار التوحید یکون للخاوف 
والأمن وم یفزع من ا اشرتو ت قلت کا کس ارد کی کسی اھت 
سعیه وھو الذي لا بخاف عقباھاء فِمَنْ ثبّته بالقول الثابت أسقط عنە ذلك ا ملخاوف. 

وقال أيقَّا: الإیمان إیمانانء إیمان حقیقة بضیاء الروح؛ واإیمان محبة بظل الروح؛ لذلك 
استٹني من استثنی نی إیمانه کیف لا یأمنہ بعد وھو لا بخلف الوعدہ ٹم وصف کیف قھر نی 
القدم الظامین بإضلالہ إیاھم بنفس ا شیئة والڑرادة الأزلیة بقولہ: ٭ وَبُضِلٌ اآَنَهُ 
ای7“ وَيَفَعَل اَلَهُ مَا يَشَا 4 اختار أُھل صفوتہ بمحبتہ ومعرفتہ ومشاھدتہ 
وألبسھم حلل عنایتہ وقربہم منە بەہ وبعّد المبعدین وطردھم بقھرہ عن باب لطفہ فعل ما 


سورۃ [ہراھیم ےت کک ٥‏ ش۵ش٣ش٣ض‏ ژ ڈ ‏ کک کک گڈ5ڈٹ: ڈگ ہہ مہ 
شاء بأھل العنایة والسعادة ویفعل ما یشاء بأھل البعد ببعادھم عن قربه لیس عليه فی إبرام 
حکمەه نقص فی ردھم وقبوظحم۔ 
قال بعضھم: ا خلق کلھم مجبورون تحت القدرة: مقھورون علی بساط ا جحبروت: لیس 
إلیھم من أمورھم شيیء: منوعون عّا یریدون؛ یقضی علیھم ما یکرھون: وھذا من آثار 
العبودیةء والل تبارك وتعا ی مدبر الأمر ومنشأھا اُنشاھا علىی إرادته: وأبدعھا عل مشیتہ؛ لا 
ناقص ما أبرم؛ فلا ھناك علی ا حقیقة فعلهء والکون صعه لا علة لفعله ولا بضعه. 
قال الشبلی فی قوله: طيء ُقتَے آَلَهُ لیے ءَامَتُو اہ إذا أکرمہ بالٹٹبیٹ کشف وأعطی 
کمال المعرفة ومقال الصدق والتوکل ومحض الإخلاص؛ وحقائق الیقینء وکوشف عن 
مقامات الولایة التي لا نہایة ماء وذلك وصف من ثبته. 
وقال: الصادق ثبتھم فی ال حیاة الدنیا علی الإیمانء وثبتھم نی الآخرۃ علىی صدق جواب 
ہو یہ یی وک سی جس وہ 
الم تَرَِی الین بدٌلُوا نَمْمَتَ آَئَہِكُقرًا 4 نعمة الله هاھنا العقل والعلم والاستعداد وجمال 
الصورۃ واغیئة بذلوا العقل بالعبادۃ وہڈلوا العلم با جچھلء وبدّلوا استعداد قبول الإیمان 
بقبول الشرك والشك من النفس والشیطانء وبدّلوا جمال الصورۃ بقبح المعاصی ومباشرۃ 
الشھرۃ: ویا لیت تلك النعمة لو ساعدھا العنایة الأزلیة وکیف یتبدل حل العنایة ولو غاص 
النْعم عليه فی بحر الکفر والمعاصيی ألف مرة. 
قال أبو عثمان: أجھل ا خلق بنعمة الله من استعملھا نی أنواع العاصی وم یقم بشکرھا 
8ی أن یعمل بہا نی طاعة الله. 
الا آازی علق الكتَوت لاس ول ہر الشناہ و مَء فَأَخرَج بے 
مِنَ اَلقَمَرتِ رِزقَا لگ وَمَخْر لَکُمْ القِكَ لََِجری فی اَلبَخر بَأمِو وَمَخْر لَکُمْ 
ابر وَسَخْر لَکمْ المْمْسَ وَلْعَمَرَ دَآبيَييِ " وَمَکْر لک الیک َالَار چٍ 
َءَاتَدکم یُن كُل مَا مَا مَأَلَثْمُوہُ ون تَمُڈوا یَعْمَّتٗ آئ لا عَصُوقَاٴ إےٗ الإضَی 
نَظُومٌ كَفَار وق ). 
قولە تعال: طاَلَهُالّذِی خَلَقاَلصُمَوَتِ وَآلْٛأَرٌ ضٌ* خلق السموات الأرواح وعرض 
القلوب؛ زیّن السموات بأنوار ا ججبروت: وزیّن الأرضین بأنوار اللکوت: رفع ھذہ 
لسموات بأنوار الذات؛ وبسطه ھذہ الأرضین ہأنوار الصفات. 


وک وھ 


قال تعا ی: طوَأَئزَلَ بے ٰاَلعَمَا مَاكفَحْرَجٌ یہ ون أَلكَمَرتِ رِرْقَا لكُمْ 4 آنزل 


٦٦‏ سے سس ےت تس سے سے ہے ہے ھرائس الہیان فی حقائق القرآن / ا جحزء الٹان 
من سماء القیومیة علی سماء الأرواح أمطار أنوار التجلی؛ وأنزل من سماء الأرواح على أُرض 
القلوب أمطار المعرفة والتوحید؛ فأخرج بتلك ا لمیاہ من جنات القلوب ثمار المحبة والألفة 
والشوق والعشق رزفّا للعقول والأمرار والاغوس. 

۱ ہے کہ رگ“ لے ری ےو ہے ا : 7 
نی قُلك قاربہا نی بحر الأولیة والآخرویة وتسقیھا بشمال مھا لوجدان عجائب بحار الذات 
والصفات من جواھر الأسرار والأنوار؛ فیؤیدھا ا حق بأن جري ریاح الکرم ولطائف القدم 
لیوصلھا بە منە إليه. 


ےر ۴ا۔ ‏ رظ صڑرگے۔۔ . 

قال تعای: فوَسخر لَكُم اَلاٹھیر4 سخر للعقول إجراء أنہار الأفکار والأذکار 
والإدراك والأنوار والأسرا أُجری الحق نی أرض القلوب آہار معرفتہ وحدہ؛ یسقیھا 
معادن نور حکمته وعروق ورد شوقه وأصول شقائق الصدق والاخلاص. 

ی ہے گ۔ عبڑھھ ‌ےْ۔ 7 ےھ سی 7 : 

قال تعالی: ٭إوَسخر لْکم الشمس وَالقمر دَاپبَهنِ چ4 الشمس والقمر ھاھنا نور 
الإیمانء ونور الیقینء ونور ال معرفة ونور التوحید ونور المحبة والشوق؛ ونور اهٰدایه 
والتوفیقء وأصل ذلك شروق شمس مشاھدة الذات؛ وہروز قمر نور الصفات من مطالع 
الأرواح والقلوب؛ لیریان نبات المعارف وأشجار الکواشف: ونرجس الیمان وورد الإیقان. 


ال تعال: وسر لّکُمْ الیل وَآللَارَہچ جاء بظلمة النفس للامتحانء وجاء بنھار 
القلت: للترثات جاء ایل القہر لاکرة رجاء بھار اللطف للصرفق جا نال اححاب 
للعتاب؛ وجاء بنھار کشف النقاب للسرور با ماب ربيی سواکن الآرواح والقلوب والعقول: 
وبالنفوس والأشباح من الآأسرار والأفھام والعلوم وا حکم والفطن وا حقیقة وا لمعرفة 
والملحبة والصدق والإخلاص والتوکل والرضا بلیل کشف ظلال الصفات؛ وظھور نہار 
سبحان الذات لیتم نعمتہ من الولایة والکرامات ھا التي لا نہایة ولا غایة. 

قال تعالی: وٛوَءَاتَنکم یْنَصَل ارت ناکم ما سألتم منە فی معاھد الأول 
وعقود ألست بربکم من کشف ال حمال والوصول إ یل وصال الذي جلالہ غیر حصور وکماله 
غبر مقصور بقوله: ۶ وَإن تَعُدُوا ِعمت الا تحَصُوهًاآ ہچ عمة اللہ کشف صفانہ وذانه غمم 
ونعریفھا إیاھم علىی نعت السرمدیة لا یبلغ إل وصفھا حساب الدثان وعدد الزمان 
والکان: ثم شکئ سبحانه من الْعم عليه حیث ظلم بعد هذہ النعم والکرم بسکونە بما وجد 
وعصیانہ لَّْ اوجدہ بقولہ: ٭ إِرےّ اَلإمْسیَ لَظَلٰومٍُحَفًارٌ 4 وصف شکرہ نی التوحید 
حیث استغرق فی بحر الدیمومیة واتصف بتلك الصفةء وخرج منھا بدعوی الأنائیة ظلم 


بجھلە بعین القدمء ولو أدرکھا الغنی عن الأنائیة نی عین القدمء وأي ظلم أعظم من دعوی 
الربوبیة ومحل العبودیة ٹم وصف العطش والشوق فی سراب الحیرة إلی إدراك کہ الکن 
ونسی ما وجد وجھل بتنزمه الأزلیة عن مطالعة الحخلیقة بورصف اللإحاطة؛ فتارة ظالًا من 
کمال استغراقه نی الأزل بدعوی الأنائیة وتارة کافرًا حیث نسی ما وجد وجھل ہما م یکن 
مدرگًا إلا ا حق سبحانہ؛ وکفرانہ غایة عطشه فی الشوق إلی إدارتك الربوبیة وعلو متە نی 
خوضه نی ظلمة أصل کل أصل وعلة کل علل. 

ألا تری موسی ات إذا استغرق فی بحر الأولیة کیف طلب الکل بالکل؛ والآخر 
بالأول؛ والأول بالآخرہ الصفة بالذات: والذات بالصفات: فقال موسی 9 ٭: من متی أُنت 
یا رب ھذا الإنسانء کیف یکون إِنسانا حیث حمل ما م بحمل ا حدثان: اقرأ آیة: طإِنّا عَرَضَنًا 
اَلأمَائَةًہچ وأدی أمانة مل معرفة الأولیة والآحریة وکنە الکنہ: وإدراك عین العین لا بنفسهہ 
ظلَّاء حیث اجتري ما اجتري: وجھل ما رأی على ما م یر۔ 

قال تعا لی فی حقه:طنَهُ کانَ ظَلُومَا جُهُولاُ قال الصادق: وسخْر لك السماوات 
اااتظطان دالارس الات راس بانکھ نیا وھ رین لف ای رالشر 
یدوران عليك ویوصلان إليك منافع الثمار والزروع؛ وسخر قلب اللمؤمن بمحبته ومعرفتہ: 
وحظ اللہ من العباد القلوب لا غیر؛ لأنہا موضع نظرہ ومستودع أمانته ومعرفة أسرارہ۔ 

قال بجي بن معاذ فی قولہ: ٭إوَءَاتَدکم هُن حکل مَا سَأَلَممُ ود4 إِن اللہ تعالی أعطاك 
أکبر ما فی خزانته وأجلە وأعظمه من غیر سؤال وھو التوحید؛ فکیف یمنعك ما ہو دونہا من 
الثواب والعافیة بسؤال؛ فاجتھد أہا العبد أن لا یکون سؤالك إلا منه ولا رغبتك إلا ہہ 
ولا رجوعك إلا إلیە؛ فإن الأشیاء کلھا لە فِمَنْ شغلە بغیرہ عنه فقد قطع عليه طریق ا حقیقة 
ومَنْ شغله بە جعل الأشیاء کلھا طلوع یدیە؛ فتنقلب لە الأعیان ویقرب لە البعد؛ فیمشی 
حیث اأحب: ویخبر عّا آرادء وھذا من مقامات العارفین۔ 

وقال بعضھم: وإن تعدوا نعمة الله لا تحصوها عد نعمة من نعمه یعجز عن الإحصاء؛ 
فکیف إِذا تتابعه اللعم. 

قیل: أجل النعمة استواء ا خلقة؛ وإغام المعرفةق والذکر من بین سائر ا حیوان: ولا 
یطیق القیام بشکرھا أحد. 

وقیل: إن الإنسان لظلوم لنفسہ؛ حیث ظن ان شکرہ یقابل نعمة کَفّار حجوب عن 
رؤیة الفضل عليه نی البدء والعافیة. 

وقال سھل: وإن تعدوا نعمة اللہ عليکم بمحمد تل لا تحصوہ: بأن جعل السفیر فیم| 
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وقال ابن عطاء: أأجلّ النعمة رؤیة معرفة النعم: ورؤیة التقصیر نی القیام بشکر العم. 

قال: أَیشًا النعمة أزلیة کذلك بجب أن یکون شکرہ أزلیّاء واعلم أن لك نفسّا وروحَا 
وقلبًا؛ فنعمة النفس الطاعة؛ ونعمة الروح ال خوفء ونعمة القلب الیقین؛ ونعمة الروح 
ا حکمة ونعمة المحبة الذکر ونعمة المعرفة الألفةء والنفس فی أبحر الطاعات تتنعم: والقلب 
نی بحر اللعیم ینقلب؛ والمعرفة فی أبحر القربة وانتظار العیان بتنعم. 

قال :أیضُا سخر لکم اللیل والٹھار جعلھم ظرفًا لعبادتك ووعاء لطاعتك: وسخر 
لك الشمس والقمر لتستدل ہہما على أوقات العبادات: وسخر قلبك لمعرفتہ ومحبتہ؛ لآأن حظ 
ا حق من العبید قلوبہم. 

قال الحسین نی قولہ: طوَإن تَعُدُو ِعْمَت اَلہ لا تحَصُوهًا* ما لا بجسی لا بتنامی لا 
یصح ھا شکر متناہ نی وقت متناہ: وإنما طلبھم بالشکر لیقطعھم عن الشکر. 

وقال الأستاذ: سماء القلوب زیّنھا بمصابیح العقول: وأطلع فیھا شمس التوحید هو 
العرفانء ومرج فی القلوب بجری الخوف والرجاء: جعل بینھما برزَّا لا یبغیان لا یغلب 
الخوف ولا الرجاء وسر قُلك التوفیق والعصمة وسفینة الإیواء وا حفظ: وکذلك لیالی 
الطلب للمریدینە ولیالی الطرب لآھل الأنس من المحبین: ولیالی اغرب لتائبین؛ وکذلك 
نہار العارفین باستغنائھم عن سراج العلم عند سطوع نہار الیقین. 

ور یت تو سے نس ہہ 
37 نأ ضْلل نکیا ین الاس فَمَن تَبکی فَإنْکر و نی وَمَن عَصَای فَإِّكَ غَفُورِ رح 
دبا لن اُحَكَٹٗ ین دُریّی بواد غنِ ذی زڑ عِندّ بَيييِكَ اَلمُحَرٗم رَبّتَا لِیْقيمُوا 
لصلوٰةكََجْعَن فْيدة یلعا موی لم َأَزْْم يرالتَْرےِلَلہَدنکزرں رق 
رن إتّكَ نعل ما یی وَما تن َمَاخَتقَیٰ عَل آو بن خی فی الأزض وَلا فی اَلشمَاء 
پش رو پوس سا ری لَسمِبم الأُعَاء روچ 

بٍ اَجْعَلٍی مُقيم اَلصْلَوٰةِ وین درب ربَنَا وَتَقبْل دُعَاء چچ ربا اَخْير لی وََلِدَیٗ 
یی زورک الحشات 4 ۱ 

قوله تعالل: وَإذ قَال إِتْراهِعم رَبٍِ اَجِعَلٗ هَدذًا بَلَدّا ءامغًا> مظَة الاَیة نی حقیقة 
معناھا البلد القلب؛ والقلب بلد البلدانء والعقل بلد القلبء والروح بلد العقلء السر بلد 
الروح والمعرفة: والمحبة بلد السر ومشاھدۃ المعروف: ھناك بلد العرفة والمحبة وسواکن ھذہ 


البلاد عساکر أنوار أفعالہہ وفرسان تجلی صفاتہ وجنود عظائم أزالهہ وإبادة والنفس بلد 
الشھوات: وسوء الٹھی جنود القھریات؛ فاستعاذ به فی هذا البلاد عن جنود القھر الذي 
معادنہا النفس الأمّارۃ أيی: اجعل ھذا البلد آمنّا بلطفك عن قھرك؛ وبالروح والقلب عن 
النفس وجند شیاطینھا وھو أجسرھا وسراق طبیعتھاء واجعلھا امنّا بك عنك. 

کما قال: أعوذ بك منكء ثم سأل وقایته عن عبادتہہ وبَنيِه أصنام الطبیعةء والالتفات 
پل الغبر نی طوارق البلاہ بقولہ: وَآَحُْبْنی وَبَیٗ اُن تَعَبُدَ اَلأصتَام4 کل ما وقف العارف 
عليه ما وجد من ا حق فھو صنمه. 

ٹم قال: رب إِمنٌ أضْللی کٹیرا يْنَاَلَّا س4 أي: رؤیة غیرك ومتابعة ھذہ الشھوات 
وا موی أضلت ما فیھا من معجون قھرك کٹبرا من ا مریدین والطالبین: حیث ارتبط بہم في 
مھوات اٰلاك ووطأت الغفلات. 

قال طنت5: دالنفس هي الصنم الاأکبر!”''. 

ٹم وصف نفسه بالإمامة فی ا خلة وامعرفة والشریعة والطریقة بقولہ: قَمَن تَبعنی 
نت وی ۹ي فی طریق امجاعدۃ واللحبة وا حلة بالوافقة فی بذل الروح بین یدیك؛ طفَإِنّہ 
یٹی *٭ أي: طینتہ من طینتيء وقلبه من قلبي؛ وروحه من روحي؛ وسرہ من سري؛ ومشربه 
فی المحبة وا لمعرفة وا حلة من مشاربي: ومَنْ عصانیِ فیم| یکون عصیانك ویقتضی حجابك لیس 
نی ولکن إِنك غفور ذنوب قاصدیيك رحیم بمریدیك: بقولہ: ٭وَمَْ عَصَا فَإِمكَ عَفُورٌ 
یئ ٭ فیه |شارۃ إلی أن کفر الکافرین وعصیان العاصین: یستغرق نی بحار رت 
وغفرانہ وإن یدخلھم فی جناته لا یبالی. 

والحکمة فی قولہ: ومن عَصانی* وإنہ م یقل ومن عصاك آنه کان عليه ال نی حل 
الخلة وا حلة توجب المحبة؛ والمحبة توجب ا مودة: وا مودة توجب الشوق: والشوق یوجب 
العشق؛ والعشق حل الاتصاف والاتحاد وعین ال جحمع؛ وجع ا لجمع؛ فالاشارۃ بقول: ٣وَمَن‏ 
عَصانی* إشارۃ عین ا مع بعد انسلاخہ من رسوم ا لحدوثیةہ کأنه قال: فَمَنْ تبعني تبعك 
ومَنْ عصان عصاك؛ لأن فی حقیقة العشق العاشق والمعشوق واحد. 

ألا تری إپی قول ا حلاج -قدس اللہ روحە: 

ہا آنست أم أنا ھذا | ین نی إضین حاشاي حاشاي من إثبات الٹنین 


.)٦٤٤/۹( ذکرہ الألوسی نی ہروح ا معاني؛‎ )١( 
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وأیشا تَا قال: فَمَنْ تبعني فإنە ِنّي قال أأيصا: ومَنْ عصانی موافقَا للقول الأول کأنە 
اشار أن طاعة الخلیقة ومعصیتھا تلیق با حلیقةَ وأنت منزّہ من طاعتھم وعصیاہم أي آنا 
من جنسھم وھم من جنسی وأنه منزّہ عن المجانسة بالحدثان: وأیضا أضاف عصیانہم إ یل 
نفسہ؛ لأن عصیان الخلق للخالق غبر ممکن؛ لآن ما یبدو منھم من جمیع ا حرکات إجابة 
وجودھم وسر السر؛ وما نعلن من حیز الإھام والوسواس وا مواجس: وأيصًا ما تخفی فی 
أنفسنا من منازعة القدر بوصف خاطر النکرۃ فی أمر اللعیشة فی صورۃ ما نکرۃ من أنفسنا من 
الشکوی والتغیر فی الغضب؛ وما نعلن بجلادتنا من صبر الصبر بوصف التصبر والتشکر. 

قال ا خواص: إنك تعلم ما نخفي من حبك: وما نعلن من شکرڈ. 

وقال ابن عطاء: ما نخفي من الأحوال وما نعلن من الأدب. 

٥‏ ھھ٭؟٭+ 

فيہ اَلأتَمَ ا یی ات 
اضاقت نو نا اث فو لذںٗ طلموا رٹنا أخْزا لی أَجَلِ فیپ غٔبَ 
ایھت تج ین قَبْلُ مَلَکُم مَن رَوَال و2 “. 

ا تعالی: طوَلا تَحَسَبےٗ اَل عَفِلاً عَمًا يَعْمَلُ اَلظلمُورے>4 ھذا من 
رحجی جو اس وی فی ھت 
الہ وجلالہ وحسنہ وأفضاله شربات من محبتہ وشوقہ ومعرفتہ: ویخرج علیى بساطه بنعت 
العربدة والسکر ودعوی الأآنائیة؛ لأألہ جاوز طورہ. 

والإشارۃ بقولہ: ٭إنْمَا بُؤخَرِهمْلَِوم فُلَحَص فی الأَتصَرُ لا یعني فی ا حقبقة 
أُبصار سکاری الملعرفة والتوحید یوم الکشف الاک حیث تبدوا اُنوار سطوات العرّۃ 
فتقضیھم عنھم با حق وعظمتہ وکبریائه حتی یستغرقوا فی عظمته بحیث لا یقدرون الالتفات 
إل غیرہ بقولہ: و مُهَعِعیب مُقیعی رژ؛ویسیم لا يَرنَد إِلَمْ طَرفهْۃٌ. 

ثم زاد فی وصف قلوبہم واضمحلاھا فی عرٌة العظمة بقولہ: ط وَأَفْيْدَكُمْ مَوَاء 
خالیة عن العقول ا مدرکة والأرواح الفائقة أأو لأن من عرّۃ القدم شیئّاء ولا من جلا الأبدیة 
مدرگا۔ 

ویْعُمَ ما قال سبحانه ولا تع : تَحَسَیےٗ اَل غَفلاً عَمَا يْعَمَلُالظُلمُوں ے4 حبث 
یشاهھدھم ویشاھد ما بجري علیھم بوصف ال باریة والعظمة؛ فإنه موضع شھودہ وشھودہ 


للعباد أعظم من شھود العباد عندہ؛ لأن العباد نی محل ا حضور وشھودہ تعال حل الکشف. 
قال أحمد بن خحضرویە: لو أذن لی بالشفاعة ما بدأت إلا بظالمي: قیل لە: وکیف؟ قال: 
وج کت تَ قال: تعزیة اللہ فی قوله: : ولا 
ال مموٹ بن مھرا:لی لہ ال رعدالظا زی للظارم, 
وقال ابن عطاء نی قولہ:٭وَأْدَعہُمْ هام۹ ھمذہ صفة قلوب أھل ا حق. ألا تری امواء 
ہیمست موچھدہ ہو جرد 
نی قلوبہم حل لغیر اللہ إلا بساکن سوی اللہ ومثل قلوبہم کما قال الله تعالی: :وھ تَمُر 
شاب لا نلتفت إل سواء ولالہ قرار مع غیاف۔ 


مکی سن الذینَ طَلَمُوا اأَسَهُز رون کے لسم كت لت بیز 
وَضَْرَتَنَا لُگ الأمثال" 3 وَقَد کرو مَحكْرھم وَعِند اللہ و مَكَرهُم وَإن کارک 
مََْرُهُمْ ڈول ینہ ا بَالُ و فَلا سیق الله لف وَغدیہ۔ رِسُلَمز إِنَ الله عَبِیردُو 
اَنیِقام (ق .٤‏ 

قولہ تعالی: وَسَكَنثُمْ فی مُسکن الْذِینَ طَلَمُوَا أَشَْھُْۃ4> السکون فی أوطان 
الظلم من أھلیة فطرۃ النفس اْآمّارة 07 الشھوات تمیل إ ی حلھا 7 الآفات 
لتزید حظوظ ھواھاء ومَنْ م بخرج نفسه فی زمان الرادة من أجوار المدعین تعودت نفسه 
عادۃ الظلم نی الدعاوي الباطلة ویقع عليه ما وقع على المدعین الکاذبین۔ 

قال أبو عثمان: جاورۃ الفساق وأھل المعاصی من غیر ضرورة من فسق کامن: 
ومعصیة مستترة فی القلب؛ لأن الله ذمٌ قوما من عبادہ فقال: وسکنتم فی مساکن الذین 
ظلموا أنفسھم ول یعذر من مقام فیھاء فقال: لم یکن أرض الل واسعة فتھاجروا فیھا. 

ویقال: إنذ معاشرۃ أھل ا موی والفسق وہجاورتہم مشارکة ‏ مم نی فعلھم و 
فاعله ما استقبلھم. 

وم نَيَدُلُ ال زضز شال زض کوٹ و بَرَزُوا لہ لو جد الْفَھَارِ(چ)وَتری 
الْمُجِرِمِین يَوْمَہنو مُفَرَنينَ فی آلأسَناد رق سَرَاييلهُم حُن فَطِرَان وَتََْیٰ وُجومَهُمْ اَلنَازُ 
لِیَجریَ مہ ول سیت هَىدًا یَلَع لَلنَاس 
َلیُمدروا یه وَلِيَعْلمُوَا أنْمَا هُوَلَُوحِڈ وَيَدٌكراُوُوا الب (ي) >. 
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سے 
قوله تعالل: ٭یَوَمَ تَبَدلُ اَلأژض غَيَر الْأرّض وََلِسَمَوَثُ وَبَررُوا یل آلوجد 
الْفَھارہ الإشارۃ نی ا حقیقة إ ی تبدل أرض قلوب العارفین من صفات البشریة وأوصاف 
النفسانیة وا حواطر الردیئة إی الروحانیة ا مقدسة لنور شھود جمال ال حق وتبدل سموات 
الأرواح من عجز ا حدوثیة وصفاتہا وضعفھاعن رؤیة أنوار العظمة صرفًا وکفاًا له. 
قال: تعدیته فالآرواح والقلوب بخرج من ضیق القبض إلی حل البسط من خفقان 
أآخوف إل روح الرجاء: ومن رسوم العبودیة إل مشاھدۃ الربوبیة وبروز أُھل ھذہ القلوب 
والأرواح من أماکن غیبه سکاری حیاری من شدة وهٰھم من جمالە دیمومیتہ فی میادین 
وحدائیتہ الأزلیة خرجوا بنعت ا مبارزة والمفاخرۃ بولایتہ وقریته یا أآخي لو رأیتھم لرأیت 
علیھم أطراف اُردیة الکریاء متعلقوت بحقوق آزار عظمة ا حبا:؛ یستغیٹون بنعت الوله من 
فراقہ فی وصاله حتی لو رأیتھم ما رأیت علیھم رسوم المبشرات: بل رأیت علیھم سمات 
الأآلومیات فما الناس بالناس الذین عھدتہم. 
ولاالداربالدارالتی کنت أصرف ولوتردد أن ذلك أرض الظامر 
وسماء الظاھر إنہا تبدل من ھذہ الصفات وظلمة ال خلیقة إلی انہا منورۃ ببروز أنوار 
جلال ا حق علیھاء وإنہا صارت مشرق عیان ا حق للخلق: وحین بدا سطوات عزته بوصف 
لمباریة والقھاریة بقوله: طوَأسْرَقَتِ اَلْأَرَض بئُور را 4 وھنا یا أخي الوجود تحت أخیال 
القدم من استیلاء قھر أنوار القدم. 
قال: ہ كُلُ عٗیْء عَالِك إَِّا وَجُھَهُ ہ قیل: این الأشیاء آنذاكا؟ قال: عادت إل 
مصاہہاء وقال: متی کانوا شیئا حتی صاروا لا شیء؛ لأنہم أقل من ا باء فی ا ھواء فی جنب 
ا حق. 
وقال الواسطي: نی هذہ الاآیة ذلك ما یظھر من کشف حقائقه فی بنی آدم من أنبیائہ 
وأولیائہ؛ لأن الأرض والسم|وات لا یثبت ما یظھر عللى الأبدان من أنوار ا حق. 
- 7 وت 0 ہی کا رہ ٭گھ اوس وٹ یا گا ۔ 
قوله تعلل: طهَدًا بَلَع نَا وَلِیددَرُوا ہہ وَلِيَعْلمُوَ أتْمَا هَوَإِلَهُوحِد وَلیَدکر 
أُوُٰوا الَلب ےه ''' ہذا حل اعتبار العارفین لاأنہم الناس با حقیقة لیزید شوقھم إلی جمال 
( فاإن قلت: ھذا الإنذار داخل فی البلاغ؛ فھو تکرار. 
قلت: إِن البلاغ إنا هو بالنسبة إلی الأحکام العملیة الداخلة تحت الأوامر الإفیة والإنذار بالنظر لی 
المنکرات الداخلة تحت الئواھي؛ لان الإنذار إعلام وتخویف: ولا تخویف إلا حیث العصیان: وفعل 
المنھي؛ وا مخوّف بہ؛ ہو العذاب ا جسانی والروحای؛ وأمًا ا جسمانی بإحراق النار الصوریةء وأَمًا 
الروحان فھو بإحراق النار المعنویة؛ وھي تل ا جلال؛ ومن آثارہ؛ البعد والقطیعة فکم| أن أھل الجممال 


ور اکر چچتجھسسم ا صصوامٌحمشص“صمص٭ چس ہے 9 
معروفھم؛ وخوفھم من فراقہ وإجلاھم من عظمة وجھہ؛ منە ما م یعلموا منہ لأنہم من 
معرفتہ با حقیقة فی ظنونہم وقت أم رسومھم فإذا عاینوہ عرفوہ وعرفوا سماھم بە وما کان 
من تقصیرھم فی معرفتہ وعبودیتهء وذلك حین وقعوا فی بحر توحیدہ ورژؤیة وحدانیته بقوله: 
طٛھُوَإِلَهٌ ود وما وصفنا من فنائھم نی بقائہہ وہقائھم ببقائہ: لا یتذکر فیە إلا البناء 
ا حقیقة وعلماء اللعرفة وعشاق ا مشاهدةہ وأمناء خزائن المملکة. 


قال جعفر فی قولہ: طإهَدًا بَلََع لِلكّا س4 ولینڈروا بە موعظة للخلق وإنذار مم 
لیجتنبوا قرناء السوہ وعجالة الخالفین؛ فإن القلوب |إذا نعودت عجالسة الأصضداد ٹنکس 
وتنٹکس. 
قال بعضھم: کشف للخلق ما ندبوا لە؛ وأمروا بە وجعل ذلك أعذاراً إلیھم وإنذارًا 
قم: 
وب 


سورۃ الحجر 


ےم ہہ ےہ 7 اھ یج 9س٣‏ رج 7 َ۔ٰ۔۔ چٹ 
ڈالر ِلكَ ایت الحِمّپ وَقَرَءَانِ مُبین لہ رُبَما یَوّد الذِينَ صَُفروا لو کائوا 
ْ رم۴ 


وج َ‫ لہ و 2ھ بے ےظ نی 2.۹43 ریو خھ ےے۔ ہرگ مہ 
کا نی ک2 7 ۔ھ ای و ۰ر ہے رر شر سے و -_ ك 721 
قرو إِلَّ وَقنا کِنَاب مَعَلُومٌو مًا تق من أَمْو أجَلَهَا وَمَا يَسَتََخِرُونَ وچ وَقالوا ینا 


سك رے۔ ہے ض؟ارتھ رعے۔ ٭ەقوھ ط گ ۔ عظ ۔ صتے۔> سے ڑےے۔ ٠ٌ‏ 7 
لی تل عَليْهِاَلنِكرإِنَكَ لمَجْنُونٌ٘ع لَرمَا تَاَتِینا بَاَلمَلَيِكَدإن مسَي نَالصدِقنَق 


ع ھ۔ّ۔ہ 


ا تر المَكْبِكة لا اق وَمَا کائواَِ شطِینَ (46. 
ال فھم النقد بما یری من فلق الإھام إخبارًا کَیر بصورۃ الألف واللام والراء 


مقرّبون؛ لینظروا إلی الجممال الإمي؛ فکذا أھل ا جلال مبعدون؛ لیٔحجبون عنه کما قال تعالی: لکَلا إِككمْ 
عَن وَیمْ بَومَیلٍ ُحبُوبُونَچ4 [المطغفین:٥٤]ء‏ ٹم ھذا البعد اعتباري؛ لعدم ظھور آثار القرب؛ وإلا 
فاللہ قریب من عبادہ أینم|ا کانواء وأئٌا ہم فمنھم قرباء ومنھم أقارب؛ ومنھم أباعد عل طبقات ختلفة 
بحسب کشفھمم واحتجاہہم؛ ودخل تحت التبلیغ والڑنذار دعوۃ الجن: وإنذارھم أیضضاء والفرق 
بینھم؛ وبین الإنس: إن الإنس مُبٹُرون؛ کا أنہم منذرون: وأَمًا ا جن: فمنذرون فقطء دل عليه قوله 
تعالل حکایة: للوَئِرُكُم ِنْ عَذَّابِ لیم4 [الاأحقاف:٣۱١]‏ حیث خصّ الإجارۃ بالذکرہ وطوی ذکر 
اللادخال نی الحنات. 


۲۷ .سس سس سے عرائس البیان نی حقائق القرآن / ال جزء الثاني 
إن الله سبحانە بین کالألف بحر الإثبات؛ لأنه خبر عن الأولیة ألا تری کیف قدمھا على أول 
اسمه اللء وبین باللام بحر النفي؛ لانہا شقیقة لام لاء وبین بالراء بحر کشف الربوبیة وظھور 
أنوار الرؤیةق وھذہ من شرائط المعرفةء فمَنْ م یسبح نی بحر النفي بنعت الفناء لوجدان عین 
ا حقیقة وحق البقاء لا یبلغ إلی بحر الربوبیة ولا یدرك لطائفھاء ولا پصل إ لی عیان کشف 
الرؤیة بحقائقھاء وقد انقلبت ھذہ ا حروف من أماکنھا إِبہامّاء وإشارة لفھوم الفھماء؛ وإدراك 
العلوم والعلماءہ ألا تراما فی نص صورۃ الإیمانء کیف کانت أوٰا لا إله ٹم ذکر حل 
الإثبات بالألف إلا ال وم یذکر الزاي؛ لأن الأکثرین استغرقوا نی البحرین وم یصلوا إلل 
البحر الثالث: لأجل ذلك ‏ م یذکر الراء فی ھذہ الکلمة وھذا سر عجیب لا یعرفہ إلا اُھل 
السر من أھل التوحید وھي أصل الکتاب؛ لن الکتاب جاء خ‌برٌا بمجموعة عن أسرار ما 
بلسان صاحب الواقعة ا8 الا تری إل قولہ: < تِلكَ ءَايَبُاَلَحِتَب وَقَرهَانِ مُہین4 أي: 
ارت سام اسل کڈ الکابت و الات رما وڑ غاب ہا ارز ان 
القرآنء والقرآن جمع أوصاف الربوبیةء وخبر ما کان فی ا حروف المعجمة بر بلسان مُبین 
جو وو ارہ د یسوم ڑہچتھ 
ا حجاب با حروف بنعت التبیین إلا كُنْ کان لە قلب: أو ألقی السمع وھو شھید: فی عن 
أسرارہ على قدر إفھام السامعین: فالموحد یسمع من حیث التوحید فیوله؛ والعارف یسمع من 
حیث ا معرفة فیبھت: والعاشق یسمع من حیث العشق فیتيهء والمشتاق یسمع من حیث الشوق 
فیھیم؛ والملحب یسمع من حیث منہ؛ لأہم من معرفتہ با حقیقة فی ظنونہم وقت أم القرآن 
بوصفە لأھل السترء فالأئیس یستأنس بجمالە: والسکران یطیر بفھم خطابه ولذة سماعه. 


قال الأستاذ: بین للمؤمنین ما یسکن َ وللمریدین ما يُقوي رجاءھم 
وللمحبین ما یہیج اشتیاقھم؛ وللمشتاقین ما یور أآسرارهم: ولّا عظم شأن القرآن نی خبر 
اللکوت والجمبروت لانقیاد الأکوان والحدثان عند جناب الرمن وخضوع العارفین بنعت 
الفناء علىی جناب عز البقاء: وبلغوا بأیادیہ القدمیة ومتَیه الأزلیة علیھم إ لی مقام النظر لی 
جال وجلالە ومعینة ذاته وصفاتہء وبروز أنوار جلاھم بین أطباق الأکوان؛ ویراھا مع غرتہا 
و اف تر آ کا امقادی سملمین کا کاراائق ارہ اح لاح 
منقادین بقولہ: إّنَمَا يَوَد الذِينَ حکفَرُوا لوكاتُوا مُسَلِحِينَ 4 الساقطین عن طریق الحق 
یودون أنہم من ا مریدینە ولم یکونوا من المنکرین: و م یکونوا من المجتھدینە وم یکونوا من 
الکسال ی البطالین؛ وأن یکونوا من الراضین: وم یکونوا من الساخطین؛ وأن یکونوا من 
لمتوکلینء وم یکونوا بتدابیرھم لأجل الرزق من ا قیمین؛ وأن یکونوا من العا مین وم 


یکونوا من ا جاھلین: ومن الموقنین لا من الشاکین؛ ومن العارفین لا من المقلدین؛ ومن 
الملوحدین لا من المدعین: ومن الملخلصین لا من ا مرائین. 

قال بعضھم: رہم یَوّد الذین فسقوا لو کانوا مطیعین”'۔ 

قیل: رہم یَود الذین کسلوا لو کانوا جتھدین؛ وربم یَوّد الذین غفلوا لو کانوا ذاکرین. 

قال ابن الفرح: الکفر ھاھنا کفران النعمة: معناہ رہم یَود الڈذین جھلوا نعم الله عندھم 
وعلیهم أن لو کانوا شاکرین عارفین برؤیة الفضل والّة. 

قیل: إذا صارت المعارف ضروریة احترقت نفوس أقوام عقوبة وتقطعت قلوب 
آخرین حسرة. 

م سلى قلب حبیبه عن إنکارھم؛ وطیب بخطابه فؤادہ؛ فقال اللہ تعالی: 

ط2ٗزْهُم يَأَکُلوا وَيَمَمَتَُ کرات الائن فَسوْفَيَعَلَمُونَ 4 وصف النکرین بئَرہ 
بطونہم وشھوات فروجھم وأمل نفوسھم شبھھم بالبھائم وجعلھم أجھل منھا بأملھم 
ومنازعتھم ا مقادیر؛ لأن البھائم لا یکون ھا أمل. 

قال تعالل: طأولَبِكَ کلْأَتَعَرِ بَل هُمْ أَصّلُ 4 فھم لا یعلمون حقائق نسادھم 
وجھلھم باش؛ وبأولیائه بترھاتہم ے وما أفدوا من أیام الطاعات بالمخالفات عند 
معاینة العقوبة ووقوع ال حسرة. 

قال أبو عثمان: أسوأ الناس حالاً من کان شغلہ ببطنہ وقّرُجہ وتنفیذ شھوتہ؛ حبنئذ لا 
یلحقه أنوار العصمةء ولا یصل أبدا إ لی مقام التوبة. 

قال أبو سعید القرشی: فی ھذہ الایة من شغله تربیة نفسەہ؛ وطلب مرادھاء والتمتع 
بہذہ الفانیة عن الإقبال علیناء فاعرض عنھم ولا ثُقہل علیھم؛ ودُژھم وما ھم فیە: فلم یصل 
إلینا إلا من کان لناء وم یکن لسوانا عندہ قدر ولا خطر. 

قال سھل: أخبر اللہ عز وجل عن أخلاق ا جھال أن متھم الأکل والتمتع: فأنساهم 
ذکر قرب الأجل: وبَزُ علیھم ما یأملون من عیشھم على ھذہ ا حملة: فسوف یعلمون أن 
الذي ‏ مم فیه ھلاکھم: وذلك الذي یبعدھم عن مدائح أھل السعادةء فإن من أراد اللہ بە ا خیر 
جعل مت فیما یقربه إلیه من مقام علی الطاعات: واجتناب ا مخالفات و حاسبة النفس: ومن 
کان بہذہ ا حالة یلھیه ذلك عن الأکل والشرب والتمتع. 
)١(‏ اعلم أن (ژُبٌ) مثقلة أو غقّفة إذا دخلت على المضارع تکون للتقلیلء فقال المفسرون: معنی قلة 


وداوتہم أنہم کالسکاری من ورود الشدائد الکثیرۃ ا متعاقبة فإذا صاروا إپی أنفسھم؛ ورجعوا إلی 
عقوفم: تمنوا ذلك: وإلا کان من شأنہم أن یتمنوا ذلك نی جمیع أوقاتہم: لا فی بعض الأحیان. 


۲۷ سس تحت ےس سس ۔۔۔---۔۔ عرائس البیان فی حقائق القرآن / الجحزء الٹانی 


”حر ہیدہ صسطےعئےےہ 


ہ ٹا غَرلَعَ انکر وَإِنًا لم َفِطْونَح وَلَمَدَ أَِسَلا ين قَيلكی شِبّع الْأَوَلینَ 
و وَمَا يَأتہم یَن رَسُول إِلَ کائُوا یہے بَ یَسَہرِاون (2ع) >. 

قوله:تعال: طإتا من تَرَّتَا الگر وَإتا لد كحَفْظلو نگ الذکر صفتہ: وصفتہ قائمة 
بذاتہ وھو منزہ عن تغیبر کل مغیرات: نڑلنا القرآن فی قلوب العارفین وصدور الموقنین 
وأسرار اللوحدین وإنا له حافظونء من خالفتھم القرآن بحفظ قلوب الصدٌیقین والصادقین ہما 
حفظ قرآنه عن شکوك النفس: ومغالطة الشیاطین: وحرکات الضائر با خطرات المذمومة 
وأيضا کاشفنا عن أسرارہ فی قلوب أولیائي؛ وہما کشفنا منه مم حافظون بحفظھا نی صمیم 
آسرارھم؛ وبحفظ أسرارھم عن غیر فھم حقیقي. 

قال ابن عطاء: نحن أنزلنا مذا الذکر شفاء وبیاا وقرانا وفرقانًا؛ لیھدي بە من کان 
موسومًا بالسعادق منور بتقدیس السر عن المخالفةہ وإنا لە محافظونء وإِنّا نحفظہ نی قلوب 
أولیائە ونستعمل بە جوارح ا خواص من عبادنا. 

یقال: أخحبر أنه حافظ القرآن وإنم| بحفظه بقراءثہء فقلوب القراء خزائن کتابه وھو لا 
و وو ا یرہ چو 


نج ۔ہ روب 


و کكدَ'لِكَننلگد فی قُلُوب أَلْمُجْرمِنَ (ع) لا يونُونَ بو۔ ٠‏ وَقَدَ حَلَت سُتَهُالأولینَ 
ھ َلَوفَتَحَتَا عَلَيہْم بَابًا يُنَاَلُمَا راف ِيَعْرجُونَ 0 لَغَالوَاإِنمَا مك تأُتَصَرُتَا 
بل غَنْقَوْمٌمُحُوژونَ ھی 

قولہ تعالی: لكَدَ'لِكَنْسَلكدُء فُُوب اَلّمُجْرییںَ> اي : کما أدخلنا الضلال والکفر 
فی قلوب منکری آنیائنا وأولیاٹنا الأولین, حتی کفروا ہم وم یؤمنوا بم| جاءوا بە یدخل ي 
قلوب ھؤلاء ا منکرین الکفر والضلال: وَتُسَیٰد آبصار قلوبہم عن رؤیة حقیقة مشاھدۃ آیاتناء 
ونحجب بصائرھم عن إدراك لطائف کتابناء وما یبدو من أنوارنا عن وجوہ أولیائناء حتی لا 
یذوقوا طعم لطیف ا خطاب: ولا یروا إلینا طریق الاب . 

فال الأستاذ: أزاغ قلوبہم عن شھود ا حقیقةء وسد با حرمان علیھا سلوك الطریقة. 

ط وَلَقَدٌ جَعَلنا فی اَمَو بُرُوجا وَزَیِنّھَا للنظریے و وَحَیَطْتھا ین گُلْ 
من رجیم وچ الا من اَشتزق اَلسمْع فَاتَبَعَم بَا بی 0 وَألْأَزِضْمَدَدکھًا 
َأَلْقیتا فِیهُا رَوٗیی وَأَتمَتْتَا کا ہا بِن کل َء مُزژُونِ 2 وَجَعَلتَا لکَر فِا ءَ معنیش وَمَن 
نل رزِقنَ وا وَإن ىٔن عُىْو إِلَّا عِندَتا حَرَآپنَه وَمَا تُزلَهہ إِلَا بفدر رٍِمُطُورِ 2ق 
وَأِسلتا ارح لقع فا تا نْاَلشمَاء تَا سَفَمَتَحُوهُوَمَاَأشْرلَہ هَريیں زان 


7 0 ھپ ع_ مدوصہ_ ھ ۔ 
لَتَحَنْ غي۔ وَتُمِیت وَحیُ الورثون (4)2. 


قولہ تعالی: طوَلَقَد جَعَلَا فی اَلمَمًاو بُرُوا وَزّهَا لِللظری ے4 آخبر بجلالہ 
وعز کبریائە عن سموات الذات؛ وأبراج الصفاتء وأنه کشف انوارھا وأسرارھا لنظار 
الأرواح والعقول والقلوب؛ لتسیر نی أبراجھا بقدر قوتہا من قوی السعادة والتوفیق؛ 
فکواکب الآأرواح تسري نی أبراج الأزلیات والأبدیات: ونجوم العقول تسیر نی أبراج آنوار 
العظمة والکبریاء؛ وسیارات القلوب تسیر فی برج سنا ا لجلال وال جممال: وآقمار الأسرار 
وشموسھا تسیر فی بروج سبحات الذات؛ فتحصیل الأرواح من أماکٹھا وسیرھا التوحید 
والتجرید والتغرید وتحصل العقول من سیرھا ا معارف والکواشف: وتحصل القلوب من 
سیرها العشق والمحبة والشوق والخوف والرجاء والقبض والبسط والعلم والخشیة والأنس 
والالبساط وتحصل الأسرار من سیرها الفناء والبقاء والسکر والصحوء ولکل عارف 
وموحد وحب وشائق وصادق وخلص ومرید من کل برج من أبراج الصفات لە نظر وفھم 
وعلم ومعرفة وکشف ومقام وعمل ونطق وإشارۃ وعبادۃ وجد وحال وأدب وأفعال وما لا 
یتناھی من دنیات ثمارھا للشاھدات ولطائفھا الکاشفات؛ لآن منابعھا الصفات التي منزھة 
عن ا حدود والعلات: ومَنْ سار فی أبراج الصفات یری منابع الصفات: وھي عیون ألوھیة 
الذاتء سبحان من عظم شأنه وتقدست آسماؤہ وصفاته وذانہ عن أوھام ا حخلیق ومن 
إدراك قلوب البریةہ وذلك قوله بوصف تنزےە: طوَحَفِظمَھًا ین كُلٍ شَيطنٍ ریم“ منع 
کشف جمال صفاتہا وجلال ذاتہا عن أبصار البطّالین والمدٌعین والمہطلین الزائغین عن ا حق 
القبلین علی ا خلق؛ ھذا من أعالی دقائق الإشارات: وإشارۃة الأدنی أنه تعالیل جعل في سماء 
الأرواح أبراج أنوار تجلی صفاته وذاتە فسیارات أنوار الصفات والذات تسیر نی أبراج مھاء 
وجعل تلك الأبراج منورۃ مزینة بزینة نور الصفات والذات لسکان أرض القلوب من أنظار 
العقول؛ لتری العقول فی ترائیھا أقمار الصفات وشموس الذات من حیث التجلی لا من 
حیث کینونة ا حلول؛ فتستشرف عم أسرار معارف جودہ ووجودہ: فلکل نظر منھا فائدة نی 
القلوب من ا مواجید وا حالات وا لمعاملات وا لمقامات: مثل الوجل وا خشیة والندم والرھبة 
والرغبة وا مراقبة والملحاضرۃ وا خطاب والشھود والوقوف بأسرار العبودیة والربوبیة فنعت 
تلك القلوب ہما رأت تلك العقول من أبراج سماء الأرواح الوجد والھمیجان واغیمان والوله 
والزفرات والعبرات: صواحجبھا أوتاد الأرض ونقباء الأولیاء وأصفیاء ا حضرة شمائلھم أنوار 
جود اللہ یظھر من وجوھھم سنا وجود اللہ سبحان اللہ من ھم وأین مأواھم؟ طوبی همم؛ 
ثم طوبی ‏ مم ثم بفضله وجودہ وحفظ تلك البروج من ھواجسات النفوس ووساوسات 


۲۷۸ تحت ہے عرائس البیان نی حقائق القرآن / الجزء الٹانی 
الشیاطین. 
سی ےے۔-۔ 


کما قال: طَِحَفِظٔکَا من گل شيطن رجیم4 ثم بین سبحانه أن تلك النفغوس 
الأمّارۃ والشیاطین الوسواسیة تسترق من عالم سماء العقول والأرواح والآأسرار والقلوب 
أسماع ھوائف الغیب من صرف الخطاب والاغام؛ لتدع بکلمة الغیب الدعاوي الباطلة؛ 
فلْبعھا شھب طوارق القھریات: وأحرق بنیران المحبة والأشواق: لیصفی هواء امعرفة من 
غبار الطبیعة بقوله: ‏ لا مَن اَسْترزق اَلسُمَع فَأَتبَعَه یِہَابِ میں 4. 

وأيضًا فیه إشارۃ أخری أنه تعا ی یعز جودہ وجدہ وجلاله جعل فی سماء القلوب 
أبراج المقامات وا حالات: ویجري فیھا سیارات الھمم لطلب وجدان أھله أنوار الصفة فترزی 
کل ہہمَة من برچ کل مقام نورّا من أنور الغیب؛ وسر من أسرار الغیب؛ حتی یستشرف عل 
مطالع الربوبیة والإلوھیة نی کل دورة أفلاك القلوب نی ھواء ا مویة حین تبرز شموس آسرار 
الذات وأقمار الصفات وسیارات حقائق الأزل والأہد۔ 

ألا تری تقلب تلك الأفلاك نی ممالك ملکوت الأازل: کیف وصفھا حبیب ا حبیب 
صلوات الله وسلامہ عليه وعلىی خلائہ من الأنبیاء والرسل والأصفیاء بقوله: القلوب بین 
إصبعین من أصابع الرمن یقلبھا کیف یشاء!''. 

ونظار تلك السماوات العقول القدسیة والأسرار اللکوتیةگ تری من کل برج نور 
صفتہ: فیورث تجلیھا لکل عقل مقامء وشرفًا وحالاً ووجدا وعلّا ومعرفڈ: وبجلال قدمہ 
بحفظ تلك السموات مع أبراجھا من طوارق النفوس والوسواس: فإذا قصدت اللفس 
الأقارة إلی حاشیة من حواشي القلب مجترق بزفرۃ من زفرات القلب؛ وکذلك الوسواس. 

قال تعالی: ٭فاتِبَعَدُر شاب تُب ں4 وما ذکرنا من تلك ا حقائق من أُنوار تلك البروج 
یظھر من وجوہ الصدیقین: وتلك الوجوہ مطالع انوار صفات الحق یبرز نورھا من وجوھھم 
وجباھھم للناظرین من المریدین الصادقین والشائقین من المحبین: وتلك سمات الحق لاعتبار 
الخلق وھدایتھمء قال اللہ تعالی: طط تََِقهُم بِيسمَهُمٌ 4. 

قال بعضھم: زیّن السماوات بالکواکب والبروج؛ وجعل فیھا علامات لَنْ یہتدي بہا 
نی ظلمات البر والبحر؛ وزین القلوب بإطلاعہ علیھاء وأنواع الأنوار لتھتدي بتلك الأنوار إلل 
مقام اللعرفة وہذہ المعاملات إنما یہتدي بہا من کان بصیرٌا مفتوحًا عین فؤادہ ینظر إليه نظر 
عیان۔ 


)١(‏ سی حخریجہ. 


سورۃ الحجر وٗوےٰ٘ موہ وھ مو مہو مت جس سوک ماد ات ۲ ۴۷۸۰ 

قال أبو بکربن طاہر: کما جل اللہ فی السماء بروتُا یہتدوا بە فی ظلمات البر والبحر 
وزیناھا للناظرین کذلك جعل نی القلوب بروچّا یہتدي ہہا العارف إ ی ربەء فمن ذلك برج 
الخوف: وبرج الرجاءء وبرج التوکلء وبرج التفویض؛ وبرج التسلیمء وبرج الیقین؛ وبرج 
العرفةء وبرج المحبة؛ وکل برج من ہذہ الأبراج والبروج منھا طریق إ ی اللہ تباركک وتعا ى ولا 
یعرفھا إلا السالکون فیھا والعا مون بہاء وکما زین تلك البروج للناظرین؛ کذلك زین بروج 
القلب للناظرین لأنفسهم القائمین بأوامر الرب علیھم والعارفین حاھم وحلهم فی کل وقت 
وحیں. 

قال الأستاذ: نی السماء بروج وھي هھا زینةء ثم تلك النجوم للشیاطین رجوم: إذا راموا 
إِن یسترقوا السمعء وفی القلب للمعارف والعقول نجوم؛ ثم هي للشیاطین رجومء فلو دنا 
إبلیس وجنودہ من قلب ولي من أولیائه أحرقته بل حقته نجوم عقله وأقمار علمه وشموس 
توحیدہ وکم ان نجوم السماء زینة للناظرین إذا لاحظوهھا؛ فقلوب العارفین إذا نظر إلیھا 
ملائكکة السماء حم زینة ثم أُن الله سبحانە وصف قدرتہ نی مد الأآرض وإلقائہ فیھا الرواسی 
بقولہ:٭ وََلّْاَرضَمَدَدَنَهًا وَأَلّْقَیتَا فِیھَا رَوییٗ وَأَتَتتَا فْہا ین کل ٔیْء مُوْزُونٍ“ الإشارۃ 
فی أنه تعالی بجلاله وقدرہ بسط قلوب الأولیاء ببسط سعته وقدرته وعلمہ ومدھا بأنوار تجلی 
جماله وجلالەء فصارت مبسوطة بوقوع نور مشاہدتہ علیھا؛ لأنہا بلد اللہ ومقام زیارت هناك 
أشرقت الأرض بنور رہہاء فکلم| یتجلی بھا بسطھا فانبسطت وزاد نی امتدادھا بقدر زیادة 
وقوع نور التجلىی علیھاء فکلم| ازداد نورھا من ال حق ازداد بسطھا وامتدادھا وھيی مضطرۃ إی 
زیادة بسطھا وسعتھا إلا أُنہا یوازي مشاهدۃ جلالة القدم الذي بلا نہایة ولا غایةء فإذا یزید 
بسطھا وامتدادھا لی أبد الآباد وذلك لأن ھناك عرش الرحمن وکرسیەہ؛ وھنالك ولایة الله 
ینزل عساکر تجلیه علیھا فی جیع الأنفاس والأوقات وم یکن موضع من العرش إ ی الثری 
بہذہ ا خاصیة غبر قلوب الأنبیاء والأولیاء. 

ما روي سید الأنبیاء - عليه وعلیھم سلام الله عن الله سبحانه - قال: إم یسعني 
السماوات والأرض: ویسعني قلب عبدي الؤمن ؛'''. 

ولا یظن أن ذلك البسط أبسط صورۃ القلب؛ لأآن بسط القلوب بسط علومھا 
وفھومھا وعقوهٰاء وبسط نورھا وقبوهٰا أنوار قرب اللہ سبحانه التي اطلعت على فطرتہا 
وأماکن غیبھاء وغیبھا معادن علم اللہ ونی علم الله استغرقت الآأکوان والحدثان؛ فکل ٹيیء 
من العرش إلی الثری فی تلك الأماکن من قلوب الصدیقین أقل من خردلہء وکیف لا یکون 


)١(‏ سبق تخریجە. 


۸۰ سس سس سے سس سے سس عرائس البیان ٔی حقائق القرآن / الجحزء الٹانی 
ذلك وہو یسع حمل ال ملك والملکوت: ولما تجلى هھما تزلزلت من هییته وإجلالە؛ فألقی فیھا 
رواسی العظمة وشدھا بحبال أنور الکبریاء: وربطھا بأوتاد العقول وألبت فیھا بمیاہ بحار 
زلال نور غیيه من جمیع نبات العارف والکواشف وا مواجید وا حالات والقامات والاًداب: 
وتلك ا حقائق والمبات موزونة بقدر تجليە ومیزان علمه: وأیضُا فیه إشارۃ آخری أن رواسب 
الأرض آولیاء اللہ وکما أن ا جبال والرواسی بالتفاوت فی صغرھا وکبرھاء فکذلك الأولیاء 
بالتفاوت فی مقاماتہا واحوام عند اللہ فالرواسی أعظم ال جمبالء فاعظم الأولیاء الغوثٹ 
والثلائة اللختارون والسبعة ثم العشرة ثم الأربعون ثم السبعون ثم الثلاثمائة وھم الأبدال 
والأوناد والسبعون النقباء والأربعون ا خلفاء: والعشرۃ العلماء؛ والسبعة العرفاء؛ والثلائة 
اأُھل الکاشفة وھم الرواسی والغوث؛ أعني القطب مثله مثل جبل قاف والأوتاد مفزع؛ 
العامة والنقباء مفزع الأو تاد وال خلفاء مفزع النقباء: والعلماء مفزع ا خلفاء والعرفاء مفزع 
العلماء وأھل المکاشفة مفزع العلماءء والقطب مفزع الکل. 

قال بعضھم: مد الأرض بقدرته وأمسکھا ظاہرا بالجبال والروامی: وأما الرواسی 
على ا حقیقة؛ فھو مقام أولیائہ فی خلقه بہم یدفع البلاء عنھم وبمکانہم بصرف الکارہ: فھم 
الرواسی على ا حقیقة لا ا جبال۔ 

قال حمد بن على الترمذي: ان ٹی العباد عباد ھم الفزع ومن فوقھم الأوتاد ومن 
فوقھم الروامی. 

قال: اللفزع مرجع عامة العباد ومرجع الفزع إذا مال الأمر إپی الأوتاد' ومرجع 
الأوتادہ إذ یستعجل الأمر إل الأوتاد وھم خواص الأولیاء: قال اللہ تعال: ٭َوَآلْأَرّضٌُ 
مَدَذَكَهَا وَألَقَيتَا فِیھُا رَوّییَ 4. 

وقال سھل: مذ الأرض ووسع رفعتھا لیسیر فیھا الناظر بالغیرۃ والاعتبار! فیطلب 
فیھا أماکن الأولیاء وھم الرواسي الذین بہم قوام الارض. 

قال الأستاذ: نفوس العابدین أرض العبادة وقلوب العارفین أرض المعرفة وأرواح 
الشتاقین أرض المحبة والخوف والرجاء ھا رواسی وکذلك الرغبة والرهبة. 

وقال: کما أنبت فی الأرض فنون النبات أنبت نی القلوب صنوفًا من الأزھار والأقمار؛ 
فمن نور الیقین ونور العرفانء ونور ا حضورہ ونور الشھودہ ونور التوحید إلی غیر ذلك من 


)١(‏ الأوتاد: ھم أُربعة نی کل زمان؛ الواحد منھم بحفظ ال بە المشرق وولایتہ فیە؛ والآخر ا مغرب؛ والآخر 
ا جنوب: والآخر الشہال وحکم مؤلاء نی العالم حکم ال جبال نی الأرض؛ فإنه بالجبال یسکن میل 
الأرض. 

رص 


سور ا حجر تسس سس تحت رر بہگیہٰہخ ہر ۲ ہہ رر 
الأنواں ثم وصف سبحانه معایش ا جحمھور ما ینبت أرض القلوب من زھر المعارف 
والکواشف بقولە: ٭ وَجَعلتَا لُک فِہًا مَعََی ش4 معایش الصدیقین نی أرض آنوار الٹھود 
ومعایش المحبین ظھور نور تجیء ومعایش العارفین کشورف التدليیء ومعارف الملوحدین 
استماع ال خطاب بعد الکشف: ومعایش سکان أرض القلب من العقل والفھم والنفس نور 
َ‫ ٴ وہو>+ھ 7 ۲ 

الایمان والبرھان والاإیقان وذلك قوله: 'لٛمن لسّتم لەر بِر'زقینَ|4 هو بجودہ سبحانه رازق 
الأرواح ورازق العقول والنفوس. 

قال الأستاذ: سبب عیش کل أحد ختلف: فعیش الریدین بیمن إقبالہ وعیش 
العارفین بلطف جماله: وعیش الموحدین بکشف جلاله: کل مربوط بحاله ولکل نصیب من 
أفضال والحق منزہ عن التحمل بأفعال ٹم وصف سبحانهہ سعة قدرتہ وعلمه وملکه 
وملکوته وخزائن جودہ بقوله: ۶ وّإِن کن سی الا عِىدتّا حَرَآبِنَهُ 4 أي: ما من ثیء فی 
قلوب العارفین من أنوار اللکاشفة وا معرفة والتوحید والیمان والیقین وا لمقامات وا لحالات 
والإغام وا خطاب إلا عندنا خزائنہء وخزائن ھذہ ا حقائق ذاتہ القدمیة وصفاتہ الأبدیة فإن 
کل وجد وکشف وعلم وحال ومعرفة وتوحید مقام ومقال یتعلق بکشف الذات والصفات 
وکشوف آنوارھا تظھر بقدر قوة القلوب مقرونة بالإرادة الأزلیة بقولہ: لوَمًا مز إِلّا 
اتکی وا : ا پڈ و 
بقدر مَعَلَومٍ* وعلم الإشارة نی الاّیة دعوۃ العباد إلی حقائق التوکل بوصف قطع الأسباب 
والأعراض عن الأغیار۔ 

قیل: کان ا جنید إذا قرأ هذہ الیة: ٭ وَإن ین سی و إِلّا عِندَکّا حَرَآَيِنهُ 4 قال: فاین 
تذھبون؟ 

قال بعضهم: القلوب خزائن الحق عند ا خلق أودع فیھا أجل شيء وھو التوحید 
وزینھا با معرفة ونورھا بالیقین ووجدھا بالتفانی فی أوصافه. 

قال النبی ق: ١قلب‏ ابن آدم بین إصبعین من أصابع ال رمن یقلبھا کیف یشاء٥“''.‏ 

وجعل آثار آنوار القلوب على ا جوارح من التسارع إی الطاعات: والتثاقل عن 
ال ملعاصی والمخالفات: وھذا دلیل ماقلت من الکرامات لذللكک: قال اللہ: طوَإِن من شی ال 


سے ہے 


ے‫ 


وقال مدون: قطع أطاع عبیدہ عن سواہ بقولہ: ٘وَإن ىُن ط٘یْء إِلا عِندتا 


)١(‏ سبق تفریجہ۔. 
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حبذ ہ٭ فِمَنْ رفع بعد هذا حاجته إلی غیرہ فھو لجحھلە ولومه. 
" قال ابن عطاء: فی ہذہ الآیة النظر إلی شواھد القسم أسکنت بالنفوس عن ا حکم. 

وقال سھل: أخص خزائن اللہ نی الأرض قلوب أولیائہ التي ہي حل معرفتہ وغیبه 
وحل نظرہہ فمَنْ حفظ تلك ال حزانة بالذکر الدائم وامراقبة عمّر اللہ قلبه بالرجوع إلیه علی 
دوام الأوقات والأعراض عما سواہ. 

وقال: خزائنه فی الحقیقة مقدوراتہ وھو سبحانە قادر علىی کل ماھو موھوم ا حدوث. 

ویقال: خزائنہ نی الأرض قلوب العارفین بالل فی ا خزانة جواھر من کل صنف: 
فحقائی العقل جواہر ومنعھا فی قلوب أقوامء ولطائف العلم جواھر؛ وبدائع ا لمعرفة 
جواھر؛ وآسرار العارفین مواضع سرہہ فالنفوس خزائن توفیقہ: والقلوب خزائن تحقیقہ 
واللسان خزائن ذکرہ. 

ویقال: أرواح قلوب الفقراء عن تحمل الله من الأغنیاء فیم| یعطوھم: وأرواح الأغنیاء 
عن مطالبة الفقراء منھم شیئّاء فلیس للفقیر صرف القلب من اللہ إلی خلوق؛ ولا افتقار منہ 
لأحدہ ولا للغنی بقلیل منە لأخذ ذلك ا ملك کلە ش؛ والأمر بید الله فلا قادر على الإبلاغ إلا 
اللہ ۔ 

ٹم وصف الرباح اللواقح التي تحمل الأشجار ثمارھا بقوله: <وأُرَسَلکا ارح لوق 
اترتا يِن اَلسَمَاء مَاء فا سَفَيْتَکُمُوه وَمَا انز لہ تین غرس فی قلوب أولیائہ 
أشجار المعرفة التي هي من بساتین غیب ملکوتہ وجبروتہ ثم آرسل علیھا ریاح لطفہ 
بکشف ماله هھا؛ فتلقح بشمال جال أشجار معرفتھم ثمار محبتہ وشوقہ وعشقہ ثم سقاھا 
بمطر عنایته من بحر کرمه حتی أثمرت کل غصن منھا حکمة من حکمەه وعل] من علومہ 
وخبرٌا من غیبہ: وسرٌّا من أسرارہ وحقیقة من حقائقه بہا نسائم الأئنس: ونورھا لطائف 
القدس: وزھرھا من لوائح إنصاف: ووردھا من لوامع الذاتء وفواکھھا حیاۃ مرضيی 
الریدین تشفیھم من داء الفراق: وتربیھم بتریاق الوفاق: فکل سالك عارف عاشق محب واله 
سقاہ ا حق من مطر لطفه من بحار کبریائە شربات مفرحات الأفراح بأقداح الأرواح؛ فیصیر 
سکران حماله من حب جلالہ ھائّا من شوقہ إ ی وصاله؛ فلا العاشق الشائق یسکن من 
سکرہ ولا من سقي شرابہہ ولا ینقص بحر وصاله من شرب عاشی جمالہ وکمال جلاله۔ 

شربت اخب کأاشابعصد کاس فےانفذ السخراب ولا رویست 

قال بعضھم: رباح الکرم إذا ہبت على آسرار العارفین أعتقتھم من ھواجس أنفسھم؛ 

ورعونات طباعھم: وفساد ھواهم ومراداتہمء ویظھر فی القلوب نتائج الکرم؛ ورھميی 


سور ا حجر تا سا اتا شر رر شی 
الاعتصام بالشء والاعتماد عليہء والانقطاع عما سواہ قال الل:٭ وَأَرِسَلمَا لح لوَقَحَ 4 
فقلوب تلقح بالبر وقلوب تلقح بالفجور وما روي نی الأخبار قلوب الأبرار تغلی بالبرء 
وقلوب الفجار تغلی بالفجور. 

قال آبو عثمان: کما أن الریاح الربیع إذا ہبت فتحت عروق الأشجار لحمل الماء 
فکذلك ریاح العنایة إذا فتح أسماعھا لقبول الملوعظة ودتھا على طریق التوبة وباب الانابة. 

وقال ابن عطاء: ریاح العنایة تلقح الثبات عل الطاعات: وریاح الکرم تلقح فٍ 
القلوب معرفتھا لنعم؛ وریاح التوکل تلقح نی النفوس الثقة باللہ والاعتماد عليه وکل ریح 
تظھر فی الأبدان زیادۃ وی القلوب زیادةۃ: والشفاء من حومھا. 

وقال الأستاذ: کما أن الریح نی الأفاق مقدمات المطر کذلك الاآمال نی القلوب مما 
یتفرسه العبد مما یتأدی إپی قلبه من مبشرات ال خواطر وتنسم النجاح فی طلبهہ بحصل: فیستروح 
القلب إليه قبل حصول ال أمول من الکفایة واللطف۔ 

ویقال: إن ریاح البسط إذا ہبت على قلوب العارفین ما ترکت فیھا للوحشة آثر. 

ویقال: إذا ھبت ریاح القرب على قلوب العارفین عطرت بنفحات الآنس؛ فیبقون فی 
نسیمھا علی الدوامء وعَا یؤید تحقیق التوحید آخر الایۃ تولہ: ط وَمَاَأثُۃ لَهُ شَرِمنَ را4 
بین أُن لطائف أنوار الشاھدۃ لا یتعلق بکسب العبادہ ویکلفھم نی الملجاھدات: وإذا انکشفت 
أنوارھا نی القلوب لم یکونوا بحابسیھا؛ لاأنہا شعاع شمس الوحدانیة وھي منزھة عن تناول 
ا حدوثیة وھذا معنی قولہ تعالل: و وَمَآَأَنثُد لَەُہ تَِننَ لا 4 وبتلك الیاء والریاح بھی 
أرواح الصدیقین وقلوب الوحدین بقولہ: <وَإنً لَحَیُ عُي۔ وَتُعِہتٗ وَعن الوَرِنُونَ 4 
نحي ہمشاھدتنا قلوب ا منقطعین من موت الفراقء ونمیت نفوس ا مریدین با خوف عنا وقھر 
عظمتنا عن حیاۃ الشھوات؛ وأَیضا نحي الأرواح بتجلی بقائنا عن موت فنائھا ئی مشاھدة 
قدمناء ونفنیھا عن حیاتہا بمشاھدة البقاء برؤیة قدمنا وأزلناء نحی أسرار العارفین بجاالنا 
ونمیتھا باحتجاب مشاھدة جلالنا عنھاء ونحن الوارٹون ما علیھا من أحکام الربوبیة وما نما 
من أحکام العبودیة. 

قال الواسطي: نحي مَنْ نشاء بناء ونمیت من نشاء عله. 

قال بعضھم: نحي أقوامًا بالطاعة ونمیت أقواما بالمعصیة. 

وقال البراق: نحي القلوب بنور الإیمان ونمیت الأنفس باتباع الشھوات. 

وقال أبو سعید الحژاز: ا حي من العباد من ا حق حیاتہ: والمیت منھم من جر کأنه 
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وقیل: نحي القلوب بالمشاهدۃة ونمیت النفوس بالاستتار. 

وقال ا حریري: کم مَنْ حي حیاته موتہء ومیت موته حیاته. 

وقال سھل: نحي مل الصفٰوۃ بمعرفتنا والإقبال علیناء ونمیت ا مخالفین بانکارنا 
والاعراض عنا۔ 

وقال: أيشًا نحي النفوس السعیدة متابعة القلوب الرضیةء ونمیت النفوس الشقیة 
مب ری ارامہ 

وقال الأستاذ: نحي القلوب بالمشاھدة ونمیت نفوسھم بالمجاھدة. 

ویقال: نحي ا مریدین بذکرہ؛ ونمیت الغافلین ہہجرہ. 

ویقال: نحي قومًا بأن یلاطفھم بلطف مال ویمیت قوما بأن بحجبھم عن نیل 
أفضاله۔ 


7 وَلَقَدٌ عَامَْا اَلَمُحتَقْدِمِينَ بِنکُم وَلَقَد عَامَْا اَثسَتََخِرِينَ و وَإنٌ رَبَكَ هو 
خشرھم نع عيٌچ رد علت اشن یں عَلَمَِ بن خرنر رت 
وَاجَانْ خَلَقْتهُ مِن قَبْلُ بن ذَارِ موم و وَإذ فَال رك لِلمَلَيٍكَة إِی حَلِقبَغر مُن 
صَلصّلٍيِنَْحَمَإٍ نون و فَإدُا سَوَیْتَهُء وَتَفَحَىٗ فيه ثوي تَتَراله سجدین 
و تجْذ النلبِكَاَُیْاخئرن چ لا نیس آ, أنيَکرن تع الشجدیت ھ 
َال لیس مَالك ال تگونَ مع لکچدینَ وچ قال لم أَئنلَأسجْدَ َ ِيَشَِخَلْعْتَه ین 
مَلْسّل تن خر درو تن فان تخزع باا فرَّك زجۂ چ زإنٗ با عَلَي اَللَعَتَةإِلْ 
َو مآلیِین جو قَال رَتِفَأ خرن إِل يَرْمِيُبَعَكُرنَ () قالَ ََِّكَ بن الَسَطرین ا لوم 
الوَذےِاَلمَظرم ال رَبِعااغوتبی لَأَریْتْلَهُمق الأزس وَلَأٰخَرَِكمْأحَیین چ 


لا عِبَا 5ل ینم اَلَمْحْلصِی_ و قَالَهَدًا صِرط عَلَ مُتتَقيم(إِنُ عِبَادِی لیس 
لَكَ عَلَْمْ سُلطئ إِلّا ' مُن اَتِبَعَكَ مو اَلْغَاوِينَ و وَإِنٌ جَََمٌ لَمَوَعِدُهُم أُكَمينَ ج) تا 


سَمَة نپ لکل باپ یه جُرہ تَقْسوم وق ِب 2.02 
ہم موس ھ2 غع. ستت 
مك “کک ۰ ۰"۰"٭٭0" آَلْرّحِیمٌ 
ےد لَعدّاٹ الألیۂُ ھچ نَم خی صَیفِتَرَهِم وو إِ کر علّه 


رت ينكُم وَحلرنَ و قالوا لا تَوَجَل إِتَا ميرك عم عَلیم 4 


سور ا حجر 2تت تر نت ٦٠‏ یہ ٠‏ 

قوله تعال: وَلَفَدَ تَا اَلَمُحَتَقَدِمِينَ یکم وَلَفَد عَاَْا أُنْحَمَمْخِرينَ أنوار وقائع 
الغیب تقع لی قلوب الأولیاء نی أران شتی؛ فَمَنْ صاحب واقعته ی زمان صہاہ کإہراھیم؛ 
ویوسفء وحِيی ۔علیھم السلام ومَن صاحب واقعة تقع واقعته ٹی کمال شبابه کموسی؛ 
وداو وحمد ق وعلیھم أجمعین؛ فمنھم ا لمستقدمون بالوقائع ومنھم المستأخرون ہہاء 
وأيضًا إن المستقدم فی عھد الأزل بالمعرفة والخطاب والشامدۃ وکشف ال حجاب للأرواح 
اللکوتیة والمستآخر بالإیمان والإیقان بعد کون الأشباح والقلوب؛ وأیضًا المستقدمین 
اللجذوبین من العارفین بسلاسل جذبات الکاشفات: وھم أصحاب الوجود واحالات: 
والمستأخرین من أھل السلوك ال مقتدین ہأمل الطاعات من أھل الکرامات؛ وأٔیضًا الملستقدمین 
فی الأزل بالولایات والمستأخرین من أھل الطاعات: وأيضًا ا مستقدمین بنعت المحبة والشوق 
یل اللشاهدۃ: والمستأخرین من أھل الطاعات بنعت الطلب ساکن ا نات وأيضًا املستقدمین 
إلیه بالقلوب الوا مة والآرواح العاشقة والعقول الفانیة بنعت التسارع إپی طلب ال جال 
وا جلال: والمستآخرین من أھل الرسوم بنفوسھا الأمَارۃ إلی أبواب المعصیة والطاعة طلبًا 
للحظوظ والأعراض؛ وأيضا المستقدمین بہم إلی عا م ال ملشاہدات: والمستأآخرین بقدھم پل 
الطاعات؛ وأيضا المستقدمین بنعت ہیجان قلوہہم وولہ أرواحھم إ یىی طلب ‏ ثقائه 
والمستأخرین بالطاعة إی طلب ثوابہء ومَنْ علم المجھول إشارته أن المستقدمین هم أھل 
الإرادات الذین إذا دعوا إلی الطاعة یتسارعون لحفة قلوبہہم لطلب صفاء العبادات وراحة 
ا مراقبات فی صفاء الأوقات: والمستأخرین ھم سکاری التوحید والمعرفة والمحبة متثاقلین من 
أثقال برجاء کشف العظمة والکبریاء علیھم إلی رسوم الطاعةء وذلك من غلیتہ البسط 
والبساط ا حق إلیھم مثل بہلولء وسعدون وجنون' والنوري: والشبلِ: وا حخصري؛ 
وهشام بن عبدان الشیرازي؛ وعلى ابن سھل البیضاوي؛ ونظرائھم من أھل السکر 
والغلبات-۔قدست أآسرارھم. 

قال ابن عطاء: من القلوب متھا مرتفعة عن الأدناسء والنظر إلی الأکوانء ومنھا ما 
ہي مربوطة بہا مقترفة ینجاستھا لا تنفك عنھا طرفة عین؛ قال اللہ تعال: ٭وَلَقَدَ عَتَا 

وقال بعضھم: عرفنا الراغبین فینا وا معرضین عنا. 

وقال النھرجوري: علمنا الراغبین فینا بسرعة الإجابة إ ی طاعتناء وعلمنا الزامدین 


)١(‏ یقصد: سمنون المحب۔ 
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فینا بالتثاقل بالقیام إلی أوامرنا۔ 

قال الأستاذ: العارفون مستقدمون بہممھم؛ والعابدون مستقدمون بقدمھم؛ 
والتائبون مستقدمون بندمھم؛ وأفوام مستأاخرون ہقدمھم وهم العصاة والآخرون 
مستأآخرون بہممھم وھم الراضون بخسائس ال حالات. 

ویقال: اللستقدمون الذین یستجیبون خاطر ا حق من غیر تعرج عن تفکر؛ 
والمستأآخرون الذي یبصرون إل الرفض والتأویل. 

قولہ: ٛوَلَقَدٌ خُلَقَنَا الإنَىی من صَلصّل هْنْ حَل مُسمُُونٍگ إِن اللہ سبحانہ کان 
موصوفًا فی الأزل بالقھر واللطف وللصدیقین منە ھا تآأثیر نی تجلیھا عن القدم إل العدم 
ویتجل بلطفہ من أنوار لطفہ إپی العدم فأظھر بنور لطفه التراب والماء وجعلھا أصلكأً نی 
موالید الإنسانء وتجل بقھرہ للعدم؛ فأوجد من تجلیه النارء وجعلھا أصل موالید ا جن 
والجانء فخلق من ا ماء والطین آدم لت وذریتہ وجمیع معاشھم من ا ماء والطین اللذین أصلھما 
من تجلی نور لطفہہ وخلق ا جن وإبلیس من النار التي هي من تأثیر قھرہ؛ فوقع ا مخالفة بین 
ا لجان والإنسانء کم وقعت ا مخالفة بین ا ماء والطین والنار فخلق الأول الاء والطین من 
لطفہ ثم خلق النار من قھرہ: فسبق ا ماء والطین على النار؛ لأن ا ماء والطین سبب ال رمة علی 
العباد والنار سبب عذاب العبادء لذلك قال تعالی: (سبقت ‏ رمتي غضبي؟!('. 

فتبیّن فضل الاء والطین وتقدمھم| على النار فإذا کان ا ماء والطین بہذہ ا مثابة خلق 
سبحانہ بلطفہ آدم اج وذریتہ من ا ماء والطین وخلق إبلیس وذریته من النارء وإذا أراد 
سبحانہ نی الأول خلّق الإنسان خلّق ذریتہ بیضاء ؛فتجلى هھا جمیع صفاتہ وذاتەء فذابت تلك 
الذرة من صولة تجلی ذاتہ وصفاتہہ وسارت زلالاً نورائیًا جلالیًا جمالبًاء فأثر فیھا برکة تجلی 
ذاته وصفاتهہ فتلاطم بعضه بعضّاء وألقی فوق الماء زبدة من نفسه فصارت تلك الزبدة طینًاء 
فخلق سبحانه من تلك الزبدة الأرض: ودار ذلك الاء حول الأرض ودخل نی بطنھاء ٹم 
خلق منھا آدم ا99ۃ وکان ما خلق آدم ا9 منھا طینًّا لجا ہما فیھا من ذلكء فیبس اماء فی نفسهہ 
بتاثیر شعاع تجلی العظمةء فخلق آدم 9 منہ لذلك قال:وَلَقَدَ حَلَْت اَی ین صَلصَل 
نل مستُون فإذا آراد خلق آدم اتخاۃ سلط علىی ترابہ ومائه سطوات تج قدمه وہقائہ؛ 
فخمرھا بتجلی القدم والبقاء الذین کئي عنھما بالیدین بقولہ: هحَلَقَتَبِمَدیٌ* ید القدم 
وید البقاء اُربعین صباحًا کل صبح منھا أصبح کشف ألف صفة؛ فخمرھا أربعین صباحًا 


)١(‏ سبق تخریجه. 


سورۃ8الحجر 00000 0تت تےکر رت سپٹ کت مت ےت ہہ ری 
یتجى کشف أربعین ألف صفة من صفاتہء وجعل صورة آدم فی وطینتہ مساقط أنوار تجلی 
صفاتہ؛ فلما کملٹ صورتہ طرحھا بین العرش والکرسي ثمانین الف سنة من سني الآخرة 
ورباھا بأفانین کرامات تجليیہ وھو سبحانه خلق روحه قبل صورتہء وصورۃ الکوت بألمي 
ألف عام من أعوام الآخرة. ۱ 

قال 9؛: ٢‏ خلق اللہ الأرواح قبل الأجساد بألفي آلف عاا۔ 

وکان خلق روحه من تآثیر تجلی ذاتہ؛ فأصلھا ایا یتجلى جمیع صفائہ فحب‌ھا نی 
حجال غیب الغیب وغیب غیب الغیبء وسترھا بقباب غیبه من أعین الملائکة: ثم ألبس 
طینتھا وصورعہا لباس الغیرة؛ فنظرت اللاثکة إلی صورۃ ا لمعرفة من قلة معرفتھم بجلال 
قدرھاء وأعمی اللہ إبلیس عن رؤیة ما فی صورۃ آدم اق حتی تفاخر علیھاء فلما أراد سبحانہ 
إظھار صنیعه نی ملکە وملکوتە وجلال صنیعه ال موجود جاء بروحه التي انقدحت من زنود 
تج الذات والصفات بقوله: وَتَفَحَت فید من روح 4ء وأدخلھا بنفخة النزہ عن ہمهھمة 
الأنفاس ا حدثانیة فی صورتہ؛ فقام بإذن اللہ ماتبسٌا نور الصفات والذات وجلس على بساط 
سلك بقائه فصار حتار من بین الفریقین الحن وا ملاک أَیضًا لأن الملائکة خلقت بأمر واحد 
وکان آدم ائثل لق بتجلی الذات والصفات فشتان بین آدم انقتۃ وذریتہہ وبین الملائكة وبنیە 


وبین إبلیس وجنودہ. 
قال بعضھم: الأشباح مزدولة قیمتھا؛ لأنہا خرجت من تحت ذل کن وأظھرت من 
الصلصال واحما المسنون۔ 


قال الأستاذ: ذکرھم نسبتھم؛ لثلا یعجبوا بحالتھم. 
سرت مو شی ہت 


نر پے سے سید طوَإِذْ قال رَبُ ثك لِلمَلَبِكَد یی حَلق 


7 ئ0 


مگ ٭یف 


مرا ین صَلصّلٍ یَن حَمَإٍ مُشمُو ن4 إخبارہ ٹحم من خلق آدم فق افتتاحہ نم بواب 
خزائن ملکوت الأصغر لیریہم ما فی عالم الکبیر وما فیە إیاھم فی عالم الصغیرء وھو الإنسان 
لیشاھدوا عجائب صنعه وقدرتہ ویروا فیھا جمال جلالہ؛ لأن آدم ات کان مرآة الحق نی العام 
مَنْ یراہ یری آثار اللہ فیه. 

قال جعفر: امتحنھم لیحثھم علىی طلب الاستفھام؛ فیزدادوا علٌا بعجائب قدرتہ 
ویتلاشی عنھم نفوسھم ٹ ئم أعلم ا ملائکة محل جودہ ولطائف جودہ نی آدم اخ لیروا آیات 


5 والمجلوني‎ )۲٦٢ /٣( ذکرہ القرطبي ى (التفسیر؛؟ (۹۰۱/۱۱) وابن حجرپی السان المیزان٭‎ (١) 
.)۱۲٢۲ /۱( 9کٹشف الحفاء)؛‎ 
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بہائہ وتخضعوا حلاله بقوله: طفَإِذًا سَوَیَتْه وَتَفحّت ۂ فیهِ من روح فَقعُولَهُ سجدین4 
أعلمنا ان مزیة آدم لت على الکل بتشریف تسویتہ ونفخهہ روحه فیه وإن کان شریف نی 
الأصل فطرۃ طینه شرفە کان لل؛ ومباشرۃ أنوار ذاته النزٌہ عن ا حلول والاجتماع والافتراق؛ 
فیصیر قبلة اللہ نی بلادہ وعبادہ فإذا ظھر لکم فاسجدوا لە عند معاینتکم أنوار قدرتِ 
وعجائب لطفي. 

قال أبو عثمان: إذا خصصتہ بإظھار النعت عليه من خصائص الروح وببان التسویة 
فدعوا مجادلتکم وارجعوا إلی حد القھر والتعبد لە. 

قال الواسطي: ما نفخ الروح نی آدم ا جعل معرفتھا معرفة الحق إیاهاء وعلمھا علم 
ا حق بہا قصودھا مرادات باہہا علىی حاہہاء فلم| احتجب اللائکة بالصورۃ الصلصالیة 
والرسوم الشجیة عن جمال روح وما صنع اللہ بعزته وصمدیتہ وجلال جمیع صفاته وذانە لی 
تسویتہ وصفرتہ حین لم یشاھدوا عین ا حبروت والملکوت فيه؛ وم یروا صور حقائق 
اللاھونیة ٹی مرآة الناسوتیة واحتجوا روا بقوله تعا ی: : أَحََعَلُ فِا مُن یَفْيِدُ فہا> 
ود جو کو ہہ تہ وم ھا 
لیعرفوا ذھم وغرہ فرأوا أنوار الأسماء والصفات وسنا سبحات الذات فی وجھهه؛ ورأوہ 
ملتبِسًا بنورہ ونور نورہ وما عليه من کسورۃة ربوبیته؛ فتاھت قلوبہم؛ وفنیت عقوم من 
وو یو وہ موہ س تتھو ہجوت 
یدیە وذلك قوله سبحائه: طِنَسَجَد اَلمَلَِكَةُ لف أمُمُونَ" سجودھم ما بدا من آدم 
ات من نور ا حق؛ فسجدوا لە لا لە بالحقیقة بل سجدوا للازلی الأہدي المنزہ عن إشارةۃ 
الزائغین: وتہمة ا لمبطلین: وأوھام الغالطین: وم یر إہلیس ما رأت اللائکة؛ لأنه کان من عا م 
التھر حجوبّا بالقھر عن رؤیة جمال الحق فی آدم 8ۃ بقولہ: ٭ إِل إتلیسَ أٔیٗ ان يَکوںَ مَمَ 
آلگنچدییںتٗ 4 ولو أدرکہ بتلك الصفة سجد لە فی کل لمحة ألف مرة۔ 

لَويَسمَعونَ كَماشیث گلاتھا حََوُوالِمَ کٹا وَشجودا 

قال بعضھم: أبصر ا ملائکة من آدم 898 ھیکله وشخصہہ: وم یشاھدوا إضافة الروح 
إلیه واختصاص ا حخلقة بە واستقامة التسویة وتعلیم الأآسماء والإشراف علی الغیب فنکلوا 
عل السجود؛ فلم| أظھر الحق تعا ىی ھذہ ا خصائص سجدوا لە وقالوا: سبحانك أنت تخص 
من تشاء من عبادك بخصائص الولایة وتنعیه بنعوت الربانیة وتجریہ إلی بساط القربق 
وآأنت الفعال ما ترید. 

قال الواسطي: الفرق بین روح آدم 9ت وبین الأشیاء کلھا تسویة ا خلقة وتخصیص 


الإضافة فقربت من اللہ وعرفتہ ومگنھا من حکمھا فغنت وغنمت؛ ورجعت إليه بالإٴشارۃ 
وقطعت عنہ العبارق وذلك کله من عجز الفخر إذ لم یلیسھا ذل القھر؛ فزینھا بخلقه 
فتخلقت بخلقہء وتأدبت بصفته فکانت بە تنطق وبإشارتہ تعقلء وھذا تفسیر قوله: طفَإدَا 
سَوَیْتُ وَتَفحَتفيهِ بن رو ی4 : 

قال أبو عثمان: فتح اللہ أمین ا ملائکة بخصائص آدم اذ وأعمی عین إبلیس عن ذلك 
فرجعت ا ملائکة إل الاعتذارہ وقام ]بلیس علی منھج الاحتجاج بقوله:٭أَمَأ حَيريْت . 

قال أبو ا لحسین: نظر ا ملائکة إپی الروح وإلی ما خص اللہ بە آدم یڈ من القربة 
والکرامة؛ فانقادوا لأمرہ سہحانہء وسجدوا لە وأبی إبلیس واستکبر؛ لأأنه کان فی عبادته 
آسوأ حالاً منہ فی آیاتہ؛ فإنه ما عبد اللہ قطء واإنما کان یعبد نفسه وہواہ ثم غیر الحق سبحانہ 
إبلیس حیث لم یسجد لە مع املائکة بقوله تعالی: قَال یَتإِتلِیسُ مًا لَك اَل تَگُونَ مم 
آلگجدین أي: ما لك ألا تکون من الملشامدین شھودي بوصف کشف جال وجلالە مع 
دعواك معرفتي وعبودیتيء فان من لوازم المعرفة والعبودیة والعلم بالربوبیة عليك أن ترانی 
بوصف الربوبیة فی العبودیةء وأن تعرفني بأمري ما وراء أمري من أسرار علمي؛ وظھوري 
فی لباس قدرتي. 

ثم أخبر عن جوابہ وجرأته بالکلام فی حضرةۃ الیم رمزازرۃ کیا الال بکزیاء 

نفسہ بقولہ: ٭قَال لم ائُن لأسَجْد لِبَشَر خَلَقتَ ین صَلصّلٍ يَنَحََ مُسْنُونِ4 غلظ 
الملعون فی دعواہ بخالص العبودیة والمعرفة بالوحدانیة وإفراد القدم عن ا حخدوث؛ لأنه ظن 
أن حض العبودیة صورة السجود والرکوع؛ وم یعلم أن متابعة أمرہ باوج هي خالص 
العبودیةہ وینبغي أن یتابع آمر معبودہہ وم یأمر بشد الزنار مثلاّء ولا یبالی بأن یشد على وسطه 
الزنار؛ لأن العاشق الصادق یأخذ أمر معشوقہ؛ ولا بخالفه فی جیع مرادہ ولو کان مشغْمًا 
عل حبوبه بأن بخلص عبادته لەہ فإذا رد قوله ونازع إرادته کیف لە شفقة علىی محبوبە یا لیت 
لو رأی فی مکان الأمر جلال الأمر؛ فإن آدم 9 کان قبلة الظاھر کالکعبة؛ ولا یقع السجود 
إلا نی مشاھدہ الربوبیة؛ لأنه قال: هو أھلە لا غیر ومقام إلا من مقام الامتحانء وظن اللعون 
أنه مستحکم نی توحیدہ حیث لم یسجد لغیرہء وھناك لا غیر لأن نی حقیقة عین ا جحمال ما ھو 
إلا موہ ولو کان نظرہ صحیحًّا لم یلتفت إلی الوسائط؛ لأنە نی عین ا جمع الدلیل والمدلول 
واحد من حیث ا حقیقة لا من حیث الرسومء فیبقی الملعون جاھلاً عن معرفتہ عین ا حمع؛ 
وقد غلط أَيصّا إفرادہ عن ا حدوث؛ لُأنه کان حجوبًا بنظرین؛ نظر إی آدم 89ء ونظر إ یل 


۲۹۰٠‏ ہت سس ےس ےہ عرائس البیان فی حقائق القرآن / الجحزء الٹانی 
سو ماس ِیَفَرِ حَلَعَتَثُ ین صَلصَّل): وأہ 
نظرہ إلی نفسہ قولہ: ف٭أَتَا یر ینمی ولو کان صحیح القول فی نظرہ لی عین الوحدانیة 
مھ ضرف اھ ماقت یئ ظن أنه عا م بالل وقد وصل إلی عین ال حقیقة وم یعرف أنە مہ 
وصل ال ی ادن المقامات؛ ولو کان فی عحل التحقیق ما أحالہ الحق إ یىی خدمة حادث من 
الحدثان: عرفەه أنه م یکن أَیضًا مبتداً من أھل الرادة فی أول درجات العبودیةء ولو کان 
صادقًا نی إرادته لأکل تراب قدم آدم 9؛ لأن الرید ملھوف واله بإرادته وعبتہ اقتدان 
ولکن إیش ینفعہء وھو کان مریدا لا مریدًا؛ لأنه کان معجبّا برأیہہ ناظر إلی نفسە ئي إرادتہ 
وعبادئہ فقد حصل لہ الإنکار علىی مشابخە فی زمانەء وسقط من عین ا حق وعیون أصفیائه 
لی صھوات الریاسة والضلالة: نعوذ بالل من ا حور بعد الکور؛ ومن الضلال بعد افٰدی: 
ومن الریاء بعد الأخلاص. 

آلا تری کیف کان حاله إلی الأبد إذا م یعرف مکان القرب من مکان البعد وکیف 
ییم ویعمه نی وادي الطرد واللعن بقول: لقَالَ فََخْرُج مِجّا فَإِنكَرّجی25 9 َإِنٌ عَلَيلک 
الله ِلْ یمالین 4 رجمت بأاحجار القھر من مکان اللطف ای معدنہ؛ لأنه کان فیه عاریة 
قد قُصد باللعنة إلی یوم الدینە وکان نی الأزل ملعوتًا. 


آراد بقوله: طإِلیٰ یو آلدین* ان ھی ولعن جدید؛ فإبلیس کان 
موصوفًا بہماء اللعن القدیم سبق إرادة ال حق لإبعادہ عن رمتہ وذلك لا یتغبر أبدّا؛ لأن 
القدیم ھو الباقی وتلك الارادة قائمة بہ؛: واللعن الحدید زیادة القھر حیث اأعطی زمام 
العصاۃ إلی یدہ حتی یفعل بہم ما پشاء بإذن اللہ واستکبارہ عن طاعته وارتکاب معصیتہ؛ 
وإغواء عبادہ هو اللعن الجدید الذي هو زیادة البعد فذلك منقطعة یوم الدین حیث ارتفعت 
العبادة والمعصیة؛ فیکون موصوقًا ہما کان موصوقًا فی علم القدیم إل الأبد لیت لو کان 
رجلاً من الرجال؛ ویطلب ا حق نی أودیة قھرہ لیری أشیاء من عجائب الربوبیة ما یری 
الرجال فی معادن اللطف: ولکن کیف أقول وإنه لیس من دواب الاصطبل عجبت من تحنثہ 
وجھدہ کیف یمشثی خلف بنیات وصیات وجھیلات: ویفعل کم یفعلون من خساسة طبعه 
وکثرة جھلة ویستأنس بکل مستوحش: ویستوحش من کل مستأنس؛ ولیس هذا من 
أوصاف الرجال۔ 

قال الواسطي: اللعنة التي م تزل تستحقه مني؛ وإن کانت الأوقات جرت عليك بزینة 
السعادة. 

ولا سقط من أصله بحسدہ وعداوۃ أولیاء الله زاد حسدہ واستنظر بقوله: قَال رَب 


سور الحجر جو وت سان متا کہ تک اط سا اپ سرت مال کس ےو ک ورک پ متا ۴۹۹۰۲۴ 
ار إِلّْ يَوْم يُتعَتُونَ۹ أراد بذلك إیذاءھمء وإلقاء نیران ضلالە إل عباد الله وظن من 
جھلە باللہ أنه یسبق القدر المعلوم حتی لا یموت کم یموت ا خلقء فرد عليهہ ا حق بقوله: 
۶ے کرگرے ہے کڑھ کے کے کے جرد ےہ مد 
طقال فإِنك مِنَ المَنظرین وچ إِیٰ یم الوقتِ الْمَعَلُومِ أي: تموت کما یموت ال خلق 
بالنفخة الأولی: وأراد ا ملعون أُن یتشفی على آدم تی وذریتہ بعد موتہمء ویسخر منھم ہم| فیە 
من ا حسد علیھم؛ فألقی الله سبحانہ رغام ا حسرۃ على أنفه. 
إغواء بني آدم ء وخرج با جمرأة فی المخاطبة نی ال حضرة بم| أخبر الحق عند قولہ: ٭قَال رَبٍ جآ 
گکے۔ ہے >+ھ” مہ 
أُعَوَيتيٍی 4 ادعی الملعون اتصافہ بصفة قھر اللقدم؛ حیث قال: ٭لّأَزیتَن لَهُمْ فی اَلأَ٘ض 
َلَأُطوَهمْ أُحَعينَ4 وذلك دعوی الاتصاف بالقدرۃ نی عالم القھرء أي با البستني من لباس 
قھرك وإغوائك إیاي؛ لأغوینھم لا بقدرة نفسی تکلم من التوحید بغیر اختیارہ وعلم أُن 
اللطف من الحق سبحانہ و رحته سابقتان عى قھرہ وغضبهء فاستدرك واستثنی أھل اللطف 
والرضوان الذي اصطفاہم الله بولایتہ وطھر آسرارھم عن دنس الریاء والشرك ہماء بحر 
إخلاصه وتوحیدہ. 


۔ہ رصدھ ژے۔ 


نقال: ٭ِإلَّا عِبَادَل مِغهمْ اَلْمُحْلصِو ے4 وہآنہ رآمم خارجین من تحت أدیان قھر 
القدم إی ساحة کبریاء لطف الأہد وذلك ما قال عقیب الایة: ٭إِنَ عِبَادِی لَیس لَكَ عَلَيہُمْ 
سُلطٌَ لا مَن اَتّبْعْكَ مِىّ اَلْقَاوِينَ أي: أنہم ملتبسون بأنوار قدميء المجالسون معي نی 
جالس آنسی: اخترعہم لنفسيی؛ وھم مواطن سريء وھم سکان آماکن غیبي؛ ألبستھم أنوار 
صفاتيیء وسنا بہاء ذاتی ی بحار عبودیتي مستغرقة: وقلوہہم ی بحار شوقی وحبتي مستخرقة: 
وأرواحھم فی ھواء ھویتي ھائمة وأسرارھم نی أودیة أسراري تائھة أوتیھم بي إِيّ من 
قھري؛ء تقدر أن تسلط علیھم: وإن کان معك رایة قھري: وإنہم فی ساحة لطفي معصومون 
من قھري؛ فان سلطنتك یکون على تبعك من الغاوین بإغوائي إیاھم؛ وقھري علیھم؛ وافھم 
یا غافل أن الله وصف المخلصین من عبادي باأنہم معصومون من شر إبلیس بنور إخلاصهھم؛ 
وذلك النور نور التوحیدہ ونور التوحید من کشف نور ا موحد یلکشف حین زند ا ملعون 
مقدحة الوسواس فی صدورھم لوقوع نیران الریاء والشرك فیغلب نورہ على نارہ فیذھب 
النار؛ وبقي فیھم النورہ وانقطع سلطنة ا ملعون عنھم؛ لأنہم بعین رعایة الأزل حفوظون عن 
الخطرات. 

قال رجل لیحیی بن معاذ: بماذا کرم اللہ عبادہ اللخلصین؟ قال: بالإیمان بالغیب 


۲۳۲ سے سے ےت ات سس سس سے سے عرائس البیان فی حقائق القرآن / الحزء الٹان 
والمشاھدة. 

قال ذو الئون: الناس کلھم موتی إلا العلیاء: والعلماء کلھم نیام إلا العاملون 
والعاملون کلھم مغترین إلا اللخلصونء والمخلصون علی خطر عظیم. 

وقال النصر آبادي: اللخلص على خطر من إخلاصہ؛ لأنە بإیاہہ والملخلص جاوز حد 
الخطر؛ لأنہ لا بہ''٠۔‏ 

وقال بعضھم نی قولہ: طإنٌ عِبَادِی لَیْسَ لَكَ عَلهُمْ سُلطٌَ4 اي: الذي أوصلتھم 
ِل قربي من غیر کلفة ولا سابقة وأفنیتھم عن أوصافھمء وزینتھم بأقلھا وصفاتی علیھم. 
فھم مع ا خلق باغیاکل ومعي بالآرواح والسرائرہ لا علیھم من ا خلق آثر؛ ولا مم ما ہم فیە 
خبر أولٹك ھم عبادي حفّاء لیس هھم مطلب سواي: ولا مرجع إلا إِلٌ هم ھم بل أناھم؛ 
بل أنا نا ولا ھم ھمء ولا صفة لحمء ولا أخبار عنھم: لفنائھم عنھم وبقائھم لی. 

وعن علی بن موسی الرضا عن أبیە عن جعفر الصادق ۔علیھم السلام- فی قولە: 
طِوَعِبَاُ ارح“ [الفرقان:٦٦]‏ قال: جملة ال خلق من جھة ا خلقة لا من جھة المعرفة 
وعبادي تخصیص ف العبودیة والمعرفة. 

قال ابن عطاء: اللخلص من أخلص من رژیة نفسە ومشاہدة أفعاله واستقام مع الله 
تعا ی نی کل أحوالهہ فلا یتقدم إِلا بأمرہ ولا یتأخر إلا بحکمهھ. 

وقال جعفر: می اللہ ہہذہ الاّیة أن لیس للشیطان على عبادہ اللخلصین سبیل: 
واللخلصین درجات من قبل الملجاهدات والمشامدات: فمن اأخلص فی عمله فھو مخلص؛ 
ومن اأخلص بقلبه فھو خلص؛ ومن أخلص سریرتہ وعلانیته للہ فھو خلص؛ ومن اُخلص 
روحه نال الاستقامة باللہء والوصول إلی قربته. 


)١(‏ ا حاصل: إن عباد اللہ منھم ا مخلصون بکسر اللام؛ وھم الصادقون؛ ب بمعنی إنہم ُلصوا عن شوائب 
ری سی و رم سر اوس عو سر سو 
بالفتج؛ وھم الصڈیقون؛ , بمعنی أُنہم تخلّصوا عن شوائب الغیریةہ کم تخلصوا عن شوائب النفسانیة 
فھم فائون عن نفوسھم: باقون بربہم لا ید للشیطان علیھم أصلاً؛ لأن الشیطان إنما بخقدم النفس؛ لاأنہا 
الأاصل فی الفسادہ فإذا کانت حرکات عن صفاتہا الرذیلة؛ عزل الشیطان نفسه عن تلك النفس 
الملطمثنة؛ لأن النور والظلمة لا بجتمعان. 
ولقد غلب عاصم عل غیرہ من القَرّاء نی قراءة الفتحء ول دزہ معرفة فإن الستٹنی من العباد؛ إنما ھو 
ہم لا غیرھم وإن کان غیرھم یق من یتذگر وتبصر؛ لکن أین ا ملخلط من غبرہہ: فإنه ما دامت بقیّة 
من النفس؛ فصاحبھا غبر حفوظ بالکلیة وقد غُرف بین الأولیاء إن الكُمُل حفوظون؛ بل معصومون 
إلا أن العصمۃة تُقال نی الأنبیاء والحفظ فی الأولیاء فرقًا بین المقامین. 


سور ا لحجر ي یتسہ 
وقال الأستاذ: من أشھدہ الحق حقائق التوحیدء ورأی العا م مصرفًا فی قبضة التقدیرں 
م یکن یہبأ للأغیارء ومتی یکون للغیر عليه تسلط. 
فی معناہ أنشد الحسین بن منصور- قدس اللہ سرہ: 
ُح-ودي للكئق ہبیش ت عق-ليیفسصسك تسویسش 
سس سس اعغ لا و سن ف ال سن لیس 
ثم إن الله سبحانه وصف تلك العباد الذین ھم معصومون من شر إبلیس بالتقوی؛ 
وذکر منازغھم فی جنات العلا وعیون الأسني وسلامته من البلویء بقوله:٭إِےّ اَلمُنَقَينَ 
فی جَتَسَوِوَغٰیُونٍ اَذحُلو ما۵ بِسلّمِ ءَاییںَ> أي أن الذین یغضون أبصارھم عن الأکوان 
والحدثان نی جمال ال ر من ھم فی جنات مشاھدات الذات وعیون الصفات یشربون من 
سواقیھا شرابات المحبةء ورواق المعرفة: یقول حبیبھم: ادخلوا بساتین القدم والبقاء بسلامة 
من الانقطاع؛ والآمن من الفراق ؛۱''. 
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قال بعضھم: مَنْ اتقی الشرك فھو فی بساتین وأنہار؛ ومَنْ اتقی اللہ فھو فی حظبرةۃ 


القدس عند مليك مقتدر۔ 
وقال الواسطي: مَنْ انقی العوض جعل ثوابەہ عليه ما یرجو ویأملهہ ومَنْ اتقی 
العوض فا حق عوض لە من کل ثواب. 


وقال الأستاذ: التقي مَنْ وقاہ اللہ بتفضل الأمن؛ اتقی بتکلفة لا بل یبقی بتکلفة لا 
بعد ان وقاہ ا حق بتفضله؛ فھم الیوم نی جنات وهھا درجات: بعضھا أرفع من بعض: کما أہم 
غدًا نی جنات: ولھا درجات بعضھا فوق بعض: فدرجة قوم حلاوۃ الخدمة واللذة الطاعة 
ولقوم البسط والراحةہ والآخرین الرجاء والرغبةء ولآخرین الأنس والقربة قد عَلْمٌ 
ُلْأَنَاسمْدرَیُر> [البقرة:٦٤]ء‏ ولزم کل فریق منھم الیوم مذھبھم. 

قال الأستاذ نی قوله: ٢اذ‏ حُلُوهَا بِسَلَْمٍ ءَامِونَ : معناہ یقال مم: ادخلوھاء وأمل 
ذلك وم یقل مَنْ الذي یقول ‏ مم: ادخلوھا؟ فقوم یقول فم الملك: ادخلوھا. 

ویقال: یحتمل أنہم لا یدخلوغہا بقول ا مللك حتی یقول الحق هھم: ادخلوها کم قالوا: 

فلا لی المی وَقسيث لبش ولا أقتَلُ الڈُنسیا وَقَ واِسب 
ثم إِن اللہ سبحانه زاد وصف التقینء أنہم مقدسون من غل النفساني وغش الشیطان 


())م أقف عليه. 


۹ سے سس سس سے سے سس عرائس الہپان نی حقائق القرآن / الجحزء الٹانی 
بقوله تعالی: طوَترَعنَا مَا فی ص٘دُورھ|م يْنْ طِلٍ إِحَوَّا عَلیٰ مُرُرٍِمُتَقَسِليِنَ بین نی هذہ الایة 
أن قلوب الصدیقین وا لتقین مقدسة من علل الإنسانیة والشیطانیة؛ لأنہا مقدسة بقدس جمال 
ال رمن؛ ولأنہا متقلبة بین إصبعین من أصابع الرمن: ولا یدخل فیھا علة ا حدثان. 

الأارواح کانت مستغرقة فی جج بحار الوحدانیة والأسرارء هائمة نی قدم الأزلیة ما 
جرت علیھا أوصاف الترابیة وما أشرف علیھا غبار وساوس الشیطانیةء وما طوی علیھا فی 
قدم الأزلیة ما جرت علبھا أوصاف الترابیة وما شرف علیھا وساوس الشیطانیةء وما طرأ 
علیھا قتام مواجس النفسانیة لکن ًا أراد ا حق سبحانہ امتحانہا خلق الاأشباح؛ وجعل منھا 
ُودیتھا الشھوات: وأنبت فیھا نبات الأآخلاق الذمیمة والفطرۃ السلیمةء وجعل القلوب 
أماکن الأرواح؛ وجعل الأرواح أماکن العقولء وجعل العقول أماکن الأسرارء وجعل 
الأسرار أماکن لطائف معرفتہ وحکمتہ؛ وجعلھا أصداف جواہر تجلی الہ وجلاله ٹم 
وضع ا جمیع نی مواضع الفطرۃ من الأشباح؛ فلا سکنت ھذہ ا جنود فی الأشباحء وتواتثرت 
علیھا أنوار تجل الحق: تطھرت الصدور بمساکنھا من علل الإنسانیةء وانسدت علیھا أبواب 
اعرطابقت قاع وی ھاعلل ۷غا ولا باعل چھا بد دكك شا الرشرآن ناذا مع 
ذلك صاروا متقین؛ الذین وصفھم الل بنزع الغل عن صدورھم: قیل: دخوها ئی ا جنان نزع 
علة الخل والغش بنفسه عن صدورھم: ثم بکرمه أدخلھم نی جنان مشاھدتہ: وأجلسھم عیل 
کرای قربته ینظرون بعضھم إلى وجوہ بعض با لمودة والمحبة والشوق إلی لقائہه یری سیماء 
نور الألوھیة بعضھم من وجوہ بعض: ولو بقی الغل نی صدورھم على باب ا جحنة ما سوا 
حالھم إذا بقی قلوبہم پي غواشی الخلء اللہ اللہ لا نظنء فإنه لك بجلال قدرہ دفع عن 
صدورھم ھذہ العلة قبل دخول آرواحھم نی أجسادھم وکیف یکون موضع املضافات 
وا مودة والألفة الإلحیة مغشوشة بغل الطبیعة والغل والغش من أوصاف أھل النفوس: لا 
صفة المتحابین فی الل؛ لا تری کیف وصفھم بالآخرة: ولا یبعد من قدرة اللہ وحکمتہ أن 
یدخل الغل فی صدور ولی من أولیائہہ ابتلاء وامتحاًا؛ لیشتغل بدفعه وتطھیر سرہ عن ذلك: 
واستعاذته بالحق من وسواسہ: ویصل إلی معالی الدرجات باستنکارہ علی نفسه؛ وحاربته مع 
شیطانہ ولا یکون ذلك من منقصة نی ولایته. 

ألا تری إلی قول أسد اللہ علی بن أي طالب -کرم اللہ وجھه- کیف قال نی ھذہ: اُرجو 
أن آکون نا وعثمان وطلحة والزبیر منھم۔ 

قال ابو حفص: کیف یبقی الغل فی قلوب اثتلفت باللہ واتفقت عل بتہ واجتمعت 
علی مودتہء وأنست بذکرہ: إِن تلك القلوب صافیة من ھواجس النفس؛ وظلمات الطبائع؛ 


بل کحلت بنور التوفیقء فصارت إخواتًا۔ 
قال الأستاذ: أمر ال حلیل اڈ ببناء الکعبة وتطھیرھاء فقال تعال: ٭وَطھَر بَيِیَ> 
[ا حج:٢٤]ء‏ وأمر جبریل ت حتی غسل قلب المصطفی ئل وطھرہ وتول نفسه تطھیر 
قلوب العاصین؛ فقال: <ِوکژٹکا مَا فی ص٘دُورھِم يْنْ طِلٍ4 لا تقدیا غم عل الأنبیاء - 
علیھم السلام ولکن رفقًا ہم وقد یصنع اللہ للضعیف ما یتعجب منە القوي؛ ولو وگل 
تطھیر قلوبہم إی ا ملائکة لاشتھر عیوبہم؛ فتول ذلك بنفسه رفقَا. 
ویقال قال الہ تعالی: طٛوَتَرَعَتَا مَا فی ص٘دُورِہم ین غِلٍ4ء وم یقل: ما فی قلوہم من 
غل؛ لن القلوب فی القبضة یقلبھاء ونی ا خبر: اقلب الؤمن بین إصبعین من أصابع الرمن 
یقلبھا کیف یشاء!!''. 
ثم إِنٌ الہ تعالی نفی عنھم النصب والمشقة فی جوارہ بقولە: لا يَمَمهُمْ فِیھا نَصَبٌّ 
وَمَا هُم يَجَا بمُحَرَچین) آواہم إل أنوار بقائہ ومشاہدة جمالہ وحرسھم بہا عن قھر 
جم یں نس بھ بی سس ہد یں من سطواته یفنیھم عن اللذةَ وما ھم فیه 
من ال نان کلھا؛ لأن الحادث إذا قُرن بالقدیم یزول من عظمتہ فيه بأقل من لمحةء ولولا 
استتارھم بأستار نور البقاء ‏ ملکوا فی جلال الأزل: کأنہ تعالی حفظھم بہ عنه: وأيضا لولا 
تفضله ورفقه ہہم؛ حیث أراھم جماله بوصف اللذۃ؛ لیفنون فی بوادي عزتہ وهیبة عظمتہ؛ 
ومعنی قوله : فوَمَا هُم یا بِمُخَرَی ن4 لأن مناك لیس مکان الامتحان والتربیة وقد صار 
نی زمان الغضب بوصف الرضاء ویصیر الغیرة مرتفعة من بین العاشق والمعشوق. 
قال النصر آباديی: أي نصیب یلحق فی ال مجاورۃة اَنْ غفل عن اللہ تعا یىی وأما من انتبه 
فأي راحة للحدث نی جنب القدمء ھل هو إلا تعذیب واستھلاك؟ ٹم رجع إلی ا لمقامات: 
ومحل الامتحاناتء ورعب ا لریدین بنیل الدرجات؛ وھدد السالکین بنصب ال حجاب؛ 
وتعذیبھم بالعتاب؛ بقوله: یی عِبَادِیَ أئَ أَتّا اَلَفَفُورُ اَلرَّحِمٌ* یغفر جنایة خطرات 
قلوب 3 بعد إدراکھم مواضع خطرھاء وتدارکھم بالندم عل تضییع الأوقات: 
وعمارتہم أسرارھم بأنواع الذکر وصفاء امناجاۃ یرمھم بن یوصلہم إلی أعلى مراتبھم من 
الکاشفات: وا مشامدات: وعذاب فراقہ: واحتجابہ ألیم لٗنْ عرفه ثم یستأنس بغیرہہ وإن 
کان واسطة ملیحةء ویمکن أنہ تعا ی أخبر عن تلك الأسرار التي ذکرناھا نی قولە: طلا 


)١(‏ سبق تخریجه. 


اک سس ۔۔۔ےتے ہے۔۔۔۔ ےہ ھرائس البیان ٔی حقائق القرآن / الجحزء الثانِ 
یَمَكهُمْفِیھُا تَصٌّج٭ غفر مم علل ا لحدوئیة ورجھم بأنه ألبسھم لباس الربوبیة حتی بقوا 
بە معه من غیر زوال: وأن عذابہ ھناك لو أطلق عنانه بحرق ا جمھور بنیران سر کیریائه 
وحقیقة أولیتہء أخبر عن تلك الصفتین ما أخبر عن مباشرة صفة القھر: بل أخبر عن 
استغراقھم ئی بحر ‏ رمة مشاھدته وغیبوبتھم فی حجال وصلته؛ فإنه الغفران ا حقیقي. 

قال سبحانہ: فلا يمَههُمْ فِيھّا تَصّ> وانحسم باب القھر بقوله: طِوَمَا هُم ىَجَا 
بمُخرَچین4ء وأيصا أخبر عن الوصفین من أوصاف المغفرۃ والرمةہ وہما نی ال حقیقة صفتان 
قدیمتان باقیتانء وأن عذابہ صفة فعل وإذا قورن الفعل بالصفة لزال الفعل فی الصفة فإذا 
مقام الرجاء أقوی من مقام ال خوف؛ لأن الرجاء من شقائق الانس: والبسط وھو باق أبدٌا مع 
العبد؛ لأنه من تأثیر تلك الصفة وزال الخوف؛ لأن فی جوارہ لا یبقی ا خوف: ألا تری إ یل 
قولہ: طِلّا حُوّگ عَليهِد وَلا هَمْخَرَتُو ر4 بزوال العذاب؛ وغیبة الفعل فی الصفة. 

قال ابن عطاء: اقم عبادي بین الخوف والرجاء لیصحٌ هھم سبیل الاستقامة نی الإیمان؛ 
فان من غلب عليه رجاؤہ عطّله ومن غلب عليه خوفہ أقنط. 

قال الجنید فی هذہ الایة: النباً سابق إلیھم نی الدنیا باجتماعھم نی الآخرة فلذلك لا 
یشکون ولا یضعفون؛ ویطیقون حمل البلاء فھم فی سعة من العیش فی کل حال: کل ذلك 
لسعة علمھم بالل؛ وسکونہم إپی مواعیدہ فحملوا ا حقوق: وما خفي علیھم شيء ما خفي 
علی غیرہم؛ وھم مشرفون باللہ علىی ما لە منھمء وما مم عندہ. 

وقال ابن عطاء: إن الله تعالی وصف نفسه بالفضل والعدل: ولا یوصل فضلە إ لی عبد 
إلا أنجاہ من کل بلیة وم ولا وضع عدله عل أحد إلا أعلکە: وأوصل عدله إل إبلیس مع 
طول عبادته التي توھم اُنہا تنجیەہ وتقربہ إلی ربە؛ فأبعدہ بعدله وأخزاہ إلی آبد الأبد 
وأوصل فضلە إل السحرۃ وھم یقولون لفرعون: بعزتكہ فردھم ما ہم فیه بفضله إلی محل 
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فا ل أَمْفْتُمُون عَلَ ان مدَی اَلَيِرقبۃَتُبَفِرٗ ِرون وچ قَالرابفرككِألَحَْفَلَ 
۰پ القَيطو تچ قَال می بَقْط بن رَحمَة رنہ إلَ الضَالوت و قَالفمَ 
خَطکُ ا المرَمَلرنَ جچ فالوا نان ِلٰ ہو وا 
جم اج کے مت ِا لَمِنَ الَغَبریے ‏ فَلَمًا جاء ٠‏ 
لوط 0ھ" کک 0ھھ000۳"084وھ0ھ0 


ےہ رر 


أَذبَرَهغ لا لقث بنگز أحَڈ وَآمضُوا حَبّے تُْمرُونَ جچچ وََصَيتا یه ذَِك الام 

ات َايرقَولاء و مَقطُوعٌ یجن (چ رجآ أَهْلُ اَلْمَدِيتَة يَمَتَبَفِرُونَ وق فَالإِنّ 
لاو ضیف فلا تَفضحُونِ رع وَاد وا لہ وا عون () قالوا الم تتهَكَ عَن 

0200-007 وبکَاژ إن كُخْد لن (4. 


قوله تعال: طقَال أَبَشَرْنمُوی عَلیٌ اُن می الَِيُقبِم تبَیْرُونَئم إنَ اللہ سبحانہ 
ناف ات الا ئل ایا الاکن لاہرت مر ترمات اشقترافص زَلا عو 


بحقائق المغیبات. 
ا سر سرت ہو تو وپ وس مدان 
قنط من نفسه أن یکون ذلك فی کبرہ: ولو رأی ذلك نی سر القدر م یقل: اشن تمُو عَلیَ 


ان مّسّیَ اَلَحُِ ول یکن شاگا نی قدرة الہ ولکن لم یر ھناك فی ذلك الوقت ما عند الہ 
سی کر مرو اگ با یکو سای ارح ور بت تافرصت ول 
بحار المحبةء مستأَنسَا بجمال الملشاهدة مستوحشًّا من أحکام الحدوثیة؛ فقال: أي وقت لتربیة 
الولدہ وإنی کنت على جناح سفر الوصلةء وتصدیق ذلك قولہ: یم تُبَيْرُونَه أي: بأي 
ٹيیء تبشرون: وإنی غائب فی ا حق. 

وأصل النکتة فی ھذا: إن ال خلیل رأی فی سطور مقدرات الغیب بنور النبوة اسم 
إِسحاق ات8 ویعقوب اختظ ورأی بروحه روحھ|ء فقال: أبشرتمونی على أن وصل إِيٌ الکبر 
وبلغني ال حق إلی درجة الشیخوخة ولا بخفی مثل ذلك علٌ ٭قَيْمٌ تَيْرُونَک وإِن أری 
بنور نبوتي ما لا ترون بنور الملکیة. 

قال ا جوزجای: أیام الکبر أیام القنتوط من الدنیا وما فیھاء والإقبال علی الآخرة: وما 


عند اللہ , 
الا ت . ََ الا لم یقبل ا الولد من الملائکة عند الکبر؛ فقال: 
<أَبَنْرَتُمُوی می اَلَحِيرُقَبِمَ تَيْرُونَم إل أن ذکروا أن البشری لە من اللہ فزال 


سو سس تھی 


)١(‏ فی قولە: لڈائر رٍ بألِك بقطم شن اللَیْلِ پچ بُشیر لی لوط: الروحء وأھله: قواہ فإن اللؤمن یستا 
بااؤمن) واختس لی ا جنس یمیلء واللیل إشارۃ إلی لیل ال جملال ا لمقتضی للفناء النتھی إلیل 020 
المستلرٌم للبقاءہ وفیه ان الأرض مُطوی فی اللیل کما ورد؛ اعليکم بالدل٣ية؛‏ فإن الأرض تُطوی في 
اللیل؛ والدل٣مة:‏ السپر نی اللیل ومن ذلك کان عبادات العباد فی اللیل أکثر وکانوا بیو اکا 


۲۹۸ سس سح سے سے سے عرائس البیان فی حقائق القرآن / الجمزء الٹاني 

لْعَمرَك إٌ لی سَکرَ مَعمَهُونَ 0 فأحَدہْمْ اَلصيْحَدُ مین 3 تَجَعلتَ 
عَليہَا سَافِلھَا وَأمَطَرَنًا عَلَيهْمْ حِجَارَ ور رت 
اَل مقيم و إِن ق ذَلِكّلَاَهَلمُومنَ جچ ون کان صحّث اَلْأيكََِلَظَلِمِینَ 
وق دََنتفَمٰتا تم وَِہِمَا لَيِمَام ٹیپ وَلَفَذ کذّب اضح بجر الْمرْمَينْ ‏ 
وَءَاتَيْنَھُمْءَ تا آگاْرا عَدًا ممْرِِینَ لچ زگائْرنََجفرنَ با َال بُوگا َایییرت 
وہ تَاحَدَُ اسْْحَاُمْسَِحَِق ‌مَمَاأعَیٰ عَنهم ما کائوا يَکیبُرنَ 6ک . 

قوله تعا ی: لعمرك إء ہم لی سَکَرَعِمْ يَحْمَهُونَ> أي: بحیاۃ روحك التي أوجدتہا 
من العدم بتجلی القدم: وعمرما نی مشاھدتي بعد کون وجودھاء وأیضًا أي بأعمار أنوارك 
الصطفویة ئی علم غیبي؛ حیث لم یکن الدھر الدھارہ ولا الفلك الدوار وھي کانت تزورن 
فی سرادق کبریائيء ولا تحصی زمانہا؛ لأن زمانہا بلا زمان ومکان: أوجدتھا بقدرتی وکمنتھا 
بقدرتی فی أماکن قدريق؛ أي: لعمر أنوارك التي تعرف مني نور صفاتي؛ وتدرك مشاھدۃ ذاتیء 
فنعم تلك الأعمار أي: بعمرك فی دیوان ربوبیتي: ومنازل قربتيیء وحسن مشاھدتِ من زمان 
معراجك ووصالك معي: وأيضًا أي: بعمرك الذي یبقی فی جمال مشاھدت أبدّاء وأیضا أي 
بعمرك الذي ما ھجم علیہ طوارق الغضب ولا قوارع العطبء وأیصٌّا أي: بحیاتك التی 
کونتھا لك من تجلی حیاتي فیكء وتلك ا حیاۃ من روح روحي التي نفختھا نی أبيك آدم 1ة 
کانت روح آدم الذی نفخھا ال حق نی آدم بحیاتك اتی عاش آدم ومن دونە بہاء |نہم من 
حیاتكء ورژؤیتھا 8ی حجاب الضلال: وسکر العمی. 

قال بعضھم: للْمَوَكهچ أي: بعمارۃ سرك بمشاھدتناء وقطعك عن جع الکونات. 

وقال النوري: أي: بحیاتك التی خصصت بہہا من بین ال خلقء فحیوا بالأرواح؛ 
وحییت بي؛ فبقاؤك متصل ببقائي؛ لأنك باق ہيی. 

وقال جعفر: أي: بحیاتك یا حمدہ إن الکل فی سکرة الغفلة وحجاب البعد إلا من 
کنت وسیلته ودلیله إلینا. 


یُورٹھم النسیم ال رحمانی فی الأسحار والنفخ الر روحانی نی طلب الأوقات من اللّذات والنشاط. 

وفیه أن الأھل: وھی المخد, رات ینبغي أن یکون خروجھنٌ من البیت سحاجة ضروریة فی وقت الظلمة؛ 
لأئہ آستر هن وأھل ا حرمین الشریفین یعملون بہذا لی الآن فان نساءھم المستورات لا بخرجن 
بالٹھار أَلبنّة؛ ہل بعد المغرب: أو نی وقت الشافعي حتی أن العروس تُرفُ لل بیت زوجھا بعد المغرب 
حین ینقطع الأقدام من السکك: والأسواق۔ 


وقال القرشی: أقسم اللہ بحیاۃ حمد ٹڈ فقال: ف(لْعَمَركَ)؛ لأن حیاتہ کانت بہہ وھو 
فی قبضة الحقء وبساط القرب؛ وشرف الانبساط ومقام الإنفاق: فأقسم بحیاتہ؛ فقال: 
لْعَمَركَ أي: بحیاۃ مثلك یکون القسم؛ لأن الکل زاغوا وما زغتء وطغوا وما طغیت؛ 
وسألوا وما سألت: حتی بدأناك بالإجابة قبل السؤالء فحیاتك هي التي بہا حیاۃ ال خلق 
قبلكء وہہا حیاۃ ا خلق بعدكء فإنك حيٌ بحیاتنا غیر مباین عنّا بحال. 

وقال ال خراز: وصفہ لخلقه؛ ثم سٌترہ ببرہ عن خلقه. 

قوله تعال: طإِنٌ فی ذَلِكَ للأَىنتإِ لَلمَوَحِیيِنَ رہن ال حق سبحانه الفراسة برژیة 
الآیات والشواھدہ کما قال فی موضع آخر: َلَتَمِفَنهُم فی لَحَن اَلْعَوَلِ4 [عمد:٣٣]‏ 
و<تَعرِنَهُم ِِيمَلهُمٌ [البقرةۃ:۲۷۳]: وھذہ أوصاف البدایات فی الفراسة حیث بحتاج إلی 
النظر إى العلامات: وأصل الفراسة إصابة نظر الروح إلی مقدرات الغیبیة بلا علامة ولا علة 
ولا سبب؛ بل یتعلق ھذہ الفراسة بانکشاف ما یبدو من الغیب بنور الغیب؛ وسر المقدور 
وخفیات الضائر ومکنونات السرائر لأبصار الأرواح الناطقة بالحق؛ ا مسامعة أصوات أنباء 
الغیبیة الشاہدة مشاہدة ال حق؛ فتری بالحق بعد أن تکون موصوفة بصفة الحق ما للحق: 
فکیف مخفی شیء عمُن ینظر بالحق ویبصرہ؛ لأنہ تعا ی سمعه الذي یسمع بە؛ وبصرہ الذي 
یبصر بە ولسانه الٰذي یلطق بە من جھة الاتصاف: والاتحاد بالنعوت الأزلیة. 

وافھم أُن الفراسة علی عشرة مراتب: فبعض الفراسة حصل بعین الظاھر ورؤیتھا إلی 
منقلبات الّیات والأفعال نی عالم الصورة وھي تصرف ال حق مکان الاآّیات إعلامًا من 
مکنون ما سترھا من أعین ا خلق: وھذا تفرس بصریة ظاھریة مقرونة بعلم العقل والقلب 
والروح والنفس والسر وسر السر. 

والٹانی: ما یسمع آذان العارفین حرکات ا لمعا م؛ وما ینطق ا حق وملائکتہ ہألسنة الخلق 
وا خلیقة وذلك یسمع الظاہر؛ وتلك الفراسة تتعلق بالأسماع الظاھرة: وما یسمع أَیضًا 
بأسماع البواطن وقواها. 

والثالث من الفراسة: ما یبدو فی صورة التفرس من أشکال تصرف ا حق وإنطاقہ 
وجودہ لە حتی ینطق جمیع شعیرات بدنہ من حیث التصرف والتغیر بألسنة ختلفةء فیری 
ویسمع من ظاھر نفسە ما یدل على وقوع الأمور الغیبیة وذلك أَيضًا یتعلق بالرؤیة والسمع 
وحرکة الفطرۃ نی الباطن؛ وإیصاها بأجزاء الظاھر۔ 

والرابع: ما بحصل بحواس الباطن حیث وجدت بلطفھا علامات أوائل المغیبات 
باللائحة الواضحة. 


جس --ت۔ تے۔۔۔ ےہ ہے عرائس البیان نی حقائق القرآن / ا جحزء الٹان 

والخامس: ما بحصل من النفس الأمارۃ بما یبدو فیھا من التمني والاھتزاز وذلك سر 
عجیب؛ لأن اللہ إذا أراد فتح باب الغیب ألقی فی النفس الأمارةۃ آثار بواديه: إما محبوبًا 
فتتمنی إما مکرومًا فتفزع؛ ولا یعرف ذلك إِلا رہانِ الصفة. 

والسادس: ما بحصل للقلب سمعیّا بالإغام: وإما فعلبًّا کوجدانە برد الواقعة وإما 
کشفیّا یبصر ویعلم. 

والسابع: ما یحصل للعقلء وذلك ما یقع من أثقال برجاء الوحي الغیبي عليهء فیعلم 
من وجود الوحي إ امہ ما سیقع من تصرف ا حقء وذلك أَيضًا حصل لە سمعیّا وبصریّا. 

والثامن: ما بحصل للروح؛ لأمہا تراہ من تصرف ا حق فیھاء وما یبدو فی غیبه یبصر 
ال خاص: وما یسمع من ا حق بالواسطة وغیر الواسطة. 

والتاسع: ما یحصل لعین السر وسمع السر؛ تری تصرف الصفة؛ ویبصر علامة کون 
الحالة ئی نور الصفة. 
وا خطاب من الذات بلا واسطة؛ وھناك منتھی الکشف والفراسة ا حقیقیة التی حذرھا ا خلق 
النبي یٹ بقول: (الّقوا فراسة ا مؤمن؛ فإِنه ینظر بنور اللہ۷''. 

فاذا وجب الخوف من فراسة مَنْ یری ہنور ا حق؟؛ فکیف لا بیجب الخوف من فِراسة من 
پری بالحق لا بالغیر؟! 

قال الواسطي: السرائر متأمة بحظوظھاء مصروفة عن أوقاعہاء صدتھا فی تحرکھا 
آظھر علیھا من صدقھا فی تعبدھاء تظھر من السرائر أَبدّا قھرّاء ما یوقفك علیھا عفوّاء 
فیشرف ا متفرس علیھا فی أوقاتہا؛ فیعرفھاء قال اللہ: طإِنَ فی ذَلِكَ لی تِلَُمَوَتمِِنَ ۹ء قال: 
ھم المتصفحون ا متفرسون. 

وقال بعضهھم نی قولہ: لوت نَگ۹ء قال: عم التفرسون؛ وہم علل ثلائة أوجه 
بالنظر والسمع والعقل وأجل من ھذا حال الکشف وا مشاھدۃ لمن أوتیھماء فیکون فراستہ 
غائبًا وحاضرٌا صحیحة. 

وقال بعضھم: ا لتوسمون ھم ا متفرسون على السرائر؛ فإذا أردت أن تعرف بواطنھم 
ئی ال حقیقة: فانظر إل تصاریف أخلاقھم؛ ومواقیت |شجاہہم. 
)١(‏ رواہ الۃرمذي /٥(‏ ۲۹۸) والطبرانی نی ۃالمعجم الأوسط؛ (۳/ ۳۱۲) والبيھقي نی (الزھد الکبیر؟ 

۔)٦٦١‎ /۲( 


وقال محمد بن الخفیف: الفراسة مقسومة على ثلائة أوجہە: 

الأول: إصابة اللکنون من الاأوقات المستکن نی النفوس من الأحوال المستخفیة من 
حمل عوام ا خلق؛ وذلك خصوص بہ الرسل ما کان للنبي 5 نی عبد بن زمعة حین قال: لإن 
آمرھا لبین؛ لولا حکم اللہ'. 

والٹانی: تجلی ما استودع ا حق نی النفوس من الأحکام الملخفیة علی الخلق التفرد بە 
ا حق؛ وکشف ذلك لأھل التخصیص من الصدیقین والأولیاء بعد الأنبیاء کم قال أبو بکر 
الصدیق لعائشة -رضی اللہ عنھم|: ہإنم| ما أخوك وأختاك؛'''۔ 

والٹالٹ: ذکر اطلاع القلوب عندما انکشف لە من الغیب البعید وھذا مقرون 
بالإضام؛ کما قال عمر بن ا خطاب: لیا ساریة: الجبل ا جبل'''. 

سثل ال جحنید عن الیراسة؛ فقال: آیات الربانیة تظھر نی سماء العارفین؛ فتنطق ألسنتھم 


بذلك فتصادف ا حق. 
وقال الحسین حین سُل عن الففراسة؛ فقال: حق نظر عن أحد نظرّا إیاہە فخبر عن 
حقیقة ما هو إیاہ بإیاہ. 
إوَمًا خَلَعَتَا اَلمُمَوّتِ وَلأرضَوَما بَیجمَا إِلَّا بالْحَقّ وإرےٗ اَلمَاعَة وی 
فاص صفح اَلصٌفح ابمل ج2 ! إِن ہلک کک مُرَللَتَی اعم تی 
المَعَای وَلْمْرَ ان الَعَظِمُ و لا تَمُدنٌَ عَينَيكَإِلیٰ مَا مَتعْتا بوَ ارجا س2 


رر ٹیس جن عفررےین دو ول آذ در شرف چو کنااركف 
عَلی اَلّْمْفَتِمِینَ و الَذِینَ جَعلُواالْمْرمَانَ عِضِیںَ 4. 

قوله تعالل: طف صّفح اَلصّفح اٌيَمِیلَ4 الصفح ا جحمیل ما یکون برؤیة تقدیر الأزل 
بنعت شھودہ مقدور الغیب ٴبوصف السرور نی مباشرة الأمر؛ والنشاط بالرجوع إلی الحقء 
وسابق أمرہ ومشیثته فیم|ا جری عليه بالواسطة من الغبرہ فإذا کان كکذلك سقط الملامة بسقوط 
الوسائط: وحصل ال رمة علی المجرم ا مجبور بأمر التقدیر. 

ألا تری کیف آشار بتمام الایة إلل سڑ ما سبق من التقدیر الازلی بقوله: (إِنٌ رلک 5لک هو 
اَخْلَیالعَلِمٰ4 ي: ما ھجم عليك من إیذاء قومك ہو خلوق ا خلائق؛ وتقدیرہ نی تربیتكء 
وإبلاغخك إلی مقام أوی العزم وھو علیم ہما قذرہ وبما یکون من اتصافك بخلقه العظیم؛ ٭+ ون 


.)٢١٥ /٢( ذکرہ الطحاوي نی (شرح معانی الآثار؛‎ )١( 
۔)٥٥٥‎ /۲( ذکرہ العجلونی فی ۷ کشف الخفاء)‎ (۲( 


۰۴۳ تس عرائس البیان نی حقائق القرآن / ا جحزء الٹاني 
کان لفظہ الخلاق متعلقًا بمعنی الإیجاد والتقدیر؛ وأيضًا فیه إیماء من معنی الخلق والتخلق 
کأنە داعي حبیبە إلی التخلق بخلقه فی العفو والکرم؛ ثم واساہ بأنه علیم بما قلبه من الشفقة 
على دینەہ وأيضًا الصفح ا جمیل مواساة المذنب یرفع الخجل عنه ومداواۃ موضع آلام الندم 

روی عمرو بن دینار عن محمد بن ا حنفیة عن علی -رضوان اللہ علیھم- فی قولە: 
طفََصْفح اَلصٌفح ا جَمِبل4ء قال: هو الرضا بلا عتاب. 

وقال بعضھم: صَفخٌْ لا توبیخ فیە: ولا حقد بعدہ: والرجوع من الأمر إلی ما کان قبل 
ملابسة المخالفة۔ 

ثم إِن اللہ سبحانہ وصف امتنانه عليه بم| أعطاہ من علوم الاألوھیة وأسرار الربوبیة 
لیزید رغبتہ نی الصفح والعفو والکرمء ومواساة عبادہ وتحمل إیذائھم بقول: طوَلَقد 
ءَاتیْتَكَ سَبْعَا ىْنَ المَعائ ی4 فیە بیان التخلق والاتصاف بصفاته القدیمة وأخلاقه الکریمة. 

أي: ألبسناك آنوار سبع الصفات من صفاتنا؛ لتتصف بہہاء وتتخلق بخلقھاء فتکون 
ربانّاء ألوهیّاء جبروتیّاء ملکوتّاء جلالّاء جمالیّاء نوریّاء قدسیًاء أوليّاء آخریّاء رحانّاء 
رحیمیّاء ذاتیّاء صفاتبّاء والسبع الثانی سبع بحار الصفات القدیمةء فغسلە فیھاء وألبسه من 
أنوارھا کسوۃ الربوبیة حتی تکون مرآة الله ٹی بلاد الله وعبادہ فسقاہ من بحر علمه شرابات: 
ومن بحر قدرته: ومن بحر سمعہ؛ ومن بحر بصرہہ؛ ومن بحر کلام ومن بحر إرادتە: ومن 
بحر حیاتہ؛ فصار عالًا بعلمہف قادرا بقدرتہ سمیعًا بسمعہه بِصما ببصرہہ متکلّا بکلامہ 
مریدًا بإرادنہہ حیًا بحیاتہ: فعلم بعلمہ علم ما کان وما سیکونء ویقلّب الأعیان فی السموات 
والأرض بقدرتہ ویسمع حرکات الخواطر بسمعه ویری ما فی الضہائر ویبصرہ ویتکلم 
بحقائق الربوبیة والعبودیة بکلامہء ویکون ما أراد بإرادتہ وی القلوب ال یتة والأبدان 
الفانیة بحیاتہ ولکل صفة منھا ٹانیھا من جمھور الصفات ا خاصة على إزاء کل صفة منھا 
صفة حتی یکون مثانيء ومنھا القدمِ والبقاءہ وا جلال: واحلحمال: والرؤیة والصمدیف 
والربوبیة فالصفات الأولی مع ھذہ الصفات السبع الثانيء فکان من مشاھدۃ القدم 
والانصاف ب4 صار بنعت التجرید عن اخٰدثانء ومن مشاھدهة البقاء والاتصاف یہ صار 
متمکتا فی محل الصحو؛ ومن مشاھدۃة ال جلال والاتصاف بە صار فی محل افیبة مھیبّا فی 
السماوات والأرض: ومن مشاھدۃ ال جمال والاتصاف بە صار عاشهًا بوجه القدم؛ وصار مرأآة 
حمال الحق نی العام ومن مشاھدة رؤیته: والاتصاف بہاء صار شاثقًا محبًّا مستغرقًا 8ی بحر 
الأازلء وصار معشوقًا لقلوب ا ُلیقة ومن مشامدة الصمدیة واتصافه بہاء صار صمدانیّ 


(۱) 


مشربه من الصمدیة وطعامہ من ال مشامدة بقوله: ‏ أبیت عند ري یطعمني ویسقیني)''' 
وکان لا یراہ أحد إلا سکن جوعه من تأثبر صمدانیتہء ومن مشاھدة الربوبیة والاتصاف بہاء 
صار متصرفًا فی ممالیك ا حق وعبادہ وبلادہ. 

الا تریي کیف أجابتہ الشجرة حتی اُتت عندہ من البعدء وسترته لقضاء حاجتہ: 
وکیف انشق القمر بإشارتہ وصار بذلك مسجودڈا للحجر والشجرء فقد أعطاہ اللہ أنوار هذہ 
السبٍع الثانی من الصفات القدمیة وزاد بأنه أعطاہ القرآن العظیم الذي أخبرہ خیر جمیع 
أسمائہ ونعوتہ وصفاتہ وما لم یصل إليه جمیع الصفات؛ لأن صفاتہ تعا ی غیر متناھیة 
فعرفه القرآن آوصاف الذات والصفات جمیعَاء وعظم القرآن من عظم متکلمہ؛ وھو بذانہ 
تعالی تکلم بقرآن عظمتہ من حیث عظمة الذات وعظمتہ؛ إن تحت کل حرف من حروفهہ 
بحرًا من علوم الأزلیة الأبدیة وأيضًا لکل صفة من صفاته ثانی من عینیة الذات؛ فالصفة 
اني الذات: والذات ثانی الصفات: لیس من جھة الافتراق والاجتماع هو واحد من جمیع 
الوجوہ وھو منزہ عن کل تفرقة وجمم۔ کأنہ قال: أُتیناك معانی الذات والصفات: وجئت 
عرفتھا بعد ان عرفك تعالیى بجلاله وعزتہ أيی: کسیناك نور ذاتنا وصفاتناء لذلك قال ا: 
×من رآ فقد رأی الحق,ء ومن عرفني؛ فقد عرف ا حق؛"''. 

والقرآن العظیم علمك أنباء الربوبیةء وعرّفك حقائق الإلوھیة وأعلمك علوم 
الغیبیة وأحکام العبودیةء وأدق الإشارة أن السبع الثانیي هي تلك الصفات القائمة وتأئیرھا 
من جهھة الاتصاف بہا نی قلب النبي ‏ کأنه توانی بالسبع الصفات القائمة بالذات؛ لأنه العالم 
والقادر والسمیع والبصیر والمتکلم وا مرید وا حي؛ وھذہ الصفات من النبي ٹچ موالید تلك 
الصفات القائمة الأزلیة المنزهة من العلة وتأثیرھا۔ 

ألا تری إلی ما حکی عن اللہ ئل نی حق المحبین: قال الل: ہإذا أحببته کنت لە سمکًا 
وبصرا ولساا ويدا؛"' ولذلك قال تذ: ۷ خلق الله آدم علیىی و شس 

ویمکن أنہ تعا ی قد أشار أيضا إ لی صفته العامة وصفتہ ا خاصة مثل ا متشابہات: أي: 
عرفناك صفتي ا خاصة والعامة وعرفناك بالقرآن العظیم معاني الصفات العامة والخاصة 
فصرت عاشفًا محبًا مشتائًا من رؤیة الصفات ا لخاصة ا متشابہة؛ لأُنہا معدن ال مال وا جلال: 


)١(‏ سبق تفریجه. 

)١(‏ رواہ البخاري (96٥١)ء‏ ومسلم (۷٦۲۲)ء‏ وآحمد فی مسندہ )٣٥/۳(‏ بنحوہ. 

.)۳۱۹ /۱۸( رواہ البخاري (۱۳۷٦)ء وابن حبان (۸/۲٢)ء وأبو نعیم فی احلیة الأولیاء؛‎ )٣( 
.)۹۳ /۱( ٤كردتسملا( ۳۳)ء وا اکم نی‎ /۱٤( رواہ البخاري (۸٣۳۱)ء وابن حبان‎ )٤( 

)٥(‏ هي الصورۃ ا حقیقیة المعنویة ا مدلول علیھا بالصفات السبع ا لمرلّبة. 


٣٣‏ سسس سے سس س۔ سے ےسس۔۔۔ ےہ عرائس البیان ئی حقائق القرآن / الجحزء الٹان 
وصرت متفردًا من رؤیة صرف الألوھیة بواسطة الصفات العامة عن الأکوان والحدثان: 
وظاھر الاَیة أتیناك سبعًا من امعاني أربعة عشر خُلفًَا من أخلاقہء مثل: الرمة والشفقة والعفو 
والصفح والکرم والظرافة واللطافة والحسن وا مال واغیبة وا حیاء والسخاء والوفاء 
والولایة والنبوۃ والرسالةء ھذا کما روی علی بن موسی الرضا عن أبیه عن جعفر -علیھم 
الصلاۃ والسلام- فی ھذہ الایق قال: أکرمناكء وأنزلنا إلیك؛ وأرسلنكء وألھمناك 
وھدیناك وسلطناكء ثم أکرمناك بسبع کرامات؛ أوهھا: ا مدی؛: والثانی: النبوة؛ والثالث: 
الرمةء والرابع: الشفقق وا حامس: ا لمودة والألفة والسادس: النعیمء والسابع: السکینة 
والقرآن العظیم؛ وفیھما اسم اللہ الأاعظم. 

ولا بین امتنانہ عليهء وعرفه مکان النعمة السرمدیة لە؛ صغر الکون وما فیه فی عینيه 
بقولہ: ٭ وَلّا تَمُدنَ عَيََيكَ إِلَْ مَا مَنَعْکَا بِمۃ أَو جا ىَعهُمٌ ۹ أي: لا تنظر یا صاحب ھذہ 
العانی العظیمة الربانیة إلی زینة أصناف أھل الدنیا من الغافلین عناء فإنہا فانیة لا یلیق 
بنعمتك: وہذا إشارۃ إلی سر الفطرة النفسانیة ا مجبورۃ بالشھوۃ الحفیة أي: ینبغی ألا یمیل 
نفسك إلی شيٍء غیرناء فإنه موضع خطر المخلصین؛ لأنہ ححل امتحاننا لا تمدن عینيك إلل 
طلب جالنا فی غیرنا من أآوصاف الروحانیاتء فإن حقیقة ا مشامدة ما تکون خالیة من 
الوسائط: أي: لا تکن کا حلیلء حیث قال: ٭ هَدذًا ری هَندٌا أَكَُبر 4 لکن اقتد بآخر 
مقامە؛ حیث قال: (إئی وَكهَتُ وَجھیٗ لِلٍی فَطَرَاَلِسمَلوات وَلْأَرّ ض > نبدایتہ نی 
تولہ: هَدًا زی مقام العشقء وآخر مقامہ إفراد القدم عن ا حدوث: فأول مقامك آخر 
مقام ا خلیل فغض ات بصرہ عن الوجودہ لذلك وصفە بقولہ: طمَا زَاعاَليَصَرُوَمَا طفیٰ4. 

وفی الحدیث ا مروي أنە اٹلا کان إذا رأی أموال أھل الدنیا من الإبلء والغن 
وغیر ما یغطي عیليه بکمە: ویقول: بہذا أمر ربي. 

ثم زاد التاکید برفع اھمة عن الغیر بقوله: طول عَرَنَ غعَلَيهِۃ گج ئم أمر باستعمال خلقه 
للمقبلین إلی اش؛ ا متابعین حبیبه بنعت المحبة والایمان والیقینء بقولہ: ٣‏ وَآَخٌفض جَمَاحَكَ 
لِلمُؤمِیيںَ4 جناح متك ارتفعت من الکونین: ووصلت إلی قاب قوسین؛ لأنہا أجنحة 
ألوھیة ربانیة قیومیةء أي: اخفض جناح الربوبیة التي اتصفت بہا لأھل العبودیة حتی یطیروا 
بجناح نبوتك إلی معادن رسالتك: ویجدون بمتابعتك وہمتك المقامات الشریفة والولایات 
الرفیعۃہ ومع ذلك لا تنکلم من حیث آنت؛ فأنت من حیث أناء ولکن تکلٰم معھم من حیث 
أنت فی مقام العبودیة بقولہ: ٭ وَقُلْ و ےَ أَتَا اَلتّذِیر اَلَمبرٹ 4 لست من قبل الربوبیة 


بشیء لکن أنا بشر مثلکم یوحی إِلٌء فمن جھة الوحي آنذرکم من عظیم جلال وقھر 
کبریائ وأحذر من الم فراقہ آنا النذیر منە مبینء حیث ألبسني شاہد ملکە وعز جلالە 
وأنوار بہائە مبین من حیث ظھر معجزتي لکم وأنتم معاینوہا. 

قال بعضہھم: فی قوله: ٭وَلّا تَمُدن عَيليك غار ا حق علیى حبیبه أن یستحسن من 
الکون شیا أو ینظرہ طرفة؛ فان ذلك متعة لا حاصل لە عند ا حق: وأراد منہ أن یکون أوقاته 


سر رھ رگر۔۔ 


مصروفة إلیه وأیامه موقوفة عليه؛ وأنفاسه لە حسیبة عندہ؛ فقال: طوَلا تَمُدَنَ عَینَك إِلیى 
مَامَتَعَمَا'”''لذلك وقع نی المحل الأعلیء فما زاغ ولا طغی. 

قال یوسف بن ا حسین أذن اللہ فی قولە: ٭ وَقُل إِوے آتا اَلَّذِيرُاَلَمُبورٹ 4 لنیە 
انل أن بخبر عن نفسه بأنه السفیر الأجلء والعلم الظاھر؛ والبیان الشانیء قال اللہ تعا ی: 
وَقُ إِوْ تا التَِیرٌالْئبیث 4. 

طنورین لََحفَلَھُز أَحَمنْ رق عَنًا گائرا یمرن وق فَاصْدَع بنا کا 
رأفرحن ضیالشنریئ رك کَْمهكالشت ریس وچ زی خَهلردْى َو 
خر لَسَزفتَيَعلَرت ع >. 

قولہ تعاال: ٭ فوَرَیِلک لَمَسَفلَنهمَأححَعينَ و عَمّا کاتُوا يَعَملُونَ 4لا تاج الحق إل 
السؤال عیّا عمل أھل معرفتہہ لکن یعرفھم مکان ا خطوات؛ واعوجاج الەمم؛ ومیلان 
الطبیعة ودقائق النفس والشیطانء حتی یکونوا مذابین من حیائہ فی بحر ا خجل من صولة 
العظمة وأیضا أراد أن یواسیھم با قاسوا من آلام امشقة والمجاہدۃ کیف بخلصون من 
مکان الامتحان فیقول: کیف أنتم عبادي فی معاملتي؛ ومن أجرتی؛ ومشقة امتحاني؛ حتی 
یقولوا بلسان الااضطرار والشوق إ ی لقائه ومقاساعہم داء الفراق هذا البیت: 

عسلللالاف.العن حالےه جسل بأاصرائلدڈمساحسلبےه 

قال الواسطي: یطالب الأنبیاء والأولیاء بمثاقیل الذر لسمو رتبتھم ولا بطالب العامة 
بذلك: لبعدھم عن مصادر السر. 

قال الواسطي: غفلة العامة من ا مسثول عنھا أھل ا حقائق من حرکات الأطراف: 
وخطرات القلب: وھواجس السر. 


تؤمر 


() فضل الرؤیة فیما لا تُتَايج إليه معلول کفَضْلِ الکلامء والذي لە عند اللہ منْرِلُ قد فَِنْعََ عل جمیع 
احواله غَيرَة إذ لا يَزفٌی منە ان ییذل شیئاً من حرکاته وسکناته وجمیع حالاتہ فیم لیس الله خی 
-فيه رِضا٤‏ تفسیر القشیري .)٦٦ /٥(‏ 


اکس -.-.-. ت تس سس دس ھرائس البیان ی حقائق القرآن / ا جحزء الٹانی 

قال ا جنید: لتسألن أھل ا حقائق عن تصحیح ما أظھرواللناس من الدعاوي وتحقیقھاء 
وبلغني أن بعض ا مشایخ قال لبعض ا مریدین: إیاك وھذہ الدعاوي فان اللہ سائلك عنھا. 

فقال المرید: لو علمت أن اللہ یکلمنی فی القیامة ویسألنی عن ھذاء ما کان ملی فی طول 
عمری إلا هذاء وأنا من یصلح لمخاطبة ا حق: وللوقوف بین یدیەہ وسقط قیات. -- 

وَلَفَدٌ تعْلَمْ أَئّكَ يَضِیق صَدَرك بِمَا یفُولونَ وج فَسَیْح تمّدِ رَيِك وگن مْنَ 
آلکچدیںَ رع رَأَعَبُد رک حَيٰ بَأبيك الیفیے (ع>. 

توله تعال و وَلَقَدٌ تَعلَمْ أَنكَ يَضِيق صَدَرِكَ بِمَا يَمُولُونَ و نسح عتَمّدِ رَبِكَ 
ون ین اَلمِدِينَ 4 واسی ا حق حببه بما سمع من أعدائہ: وقال: انت ہمرأی منّا یضیق 
صدرك من لطافتك ہما یقول الجاہلون بنا فی حقنا ہما لا یلیق بتنزینا فترةء أنت صغفتنا مکان 
مقالتھم فیناء فان مثلك ینزھنا لا غیر؛ وکن من الساجدین حتی ترانا بوصف ما علمت مناء 
وتخرج من ضیق الصدر فی مشاھدۃ جمالناء فإذا کنت تعایننا یسقط عنك ضیق صدرك من 
جهھة مقالتھم. 

وقال الواسطي: تعلم أنك یضیق صدر۵ ہما یقولون فینا من الضد والند والشريیكء 
فسبح بحمد ربك لا تضیق بە صدراء فأنا نی الأزل نڑّھنا صفاتنا عما أحدثوہ من ھذہ 
الألفاظ ۔ 

قال بعضھم: یضیق صدر ہما یقولون إذا رجعت إلیھمء وسمعت منھم: أرجع إ یل 
مشاھدتناء فإنە وطن احق؛ ولا یضیق صدرك. 

قال الواسطي: ھذا تعزیة للمحسودین من العلماء فقال: ولقد نعلم أُنك یضیق 
صدرك بما یقولون بجھلھم وحسدھم فیکم: ثم أمرھم بلزوم طاعتہ بقوله: ط فَسبٌح تِحتمَدِ 
يك 4. 

قال الأستاذ: ولقد نعلم أُنك یضیق صدرك وم یقل قلبك؛ لأنه کان نی محل ا مشھود 
ولا راحة للمؤمن دون لقاء اللہ ولا یکون مع اللقاء وحشة ثم أمر حبیبه بخالص العبودیة 
عن کدر ال خلیقة بقولہ: ہ وَآعَبُدَ رََكَ حَيٰ يَأَيِكَ الیَقیرث پہ الیقین ماھنا مشامدة 
الصرف: أي: إذا بلغت مقام التوحید بە وحقیقة الرؤیةء ومشاھدة مشامدۃ الأزل؛ وغبت 
نی بحر الآہدیة: سقط عنك نی تلك ا حالء تظاھر الرسوم حتی تفیق عن تلك ا حالة. 

قال نی مقام الشاھدة: الاشتغال بالعبادة ترك الأدب: وما اردنا بہذا التفسیر خلع ربق 
العبودیة عن أعناق أھل المعرفة لکن أُردنا أن العارف إذا عاین ا حق یکون جذوبًا بشوق 


ال حق إليہ إلی جماله وھناك هو عروس ا حق وحبوبہہ لا یجوز أن یشتغل برسم من الرسوم؛ 
بل الاشتغال بحکم الوقت عین العبودیة أي عبودیة أعظم من متابعة أمر اللحبوب: لکن ما 
دام قادرا أن یکون مصححًا لظاھر رسوم العبادة وم یکن سکراًا غائبًا یلزم عليه حفظ 
الأوقات نی العبودیة إلی ا ممات: وھذا من شعار أھل التمکین. 

قال الواسطی: لا یلاحظ غیرہ فی الأوقات حتی يأتيك الیقین فیتحقق عندك أنك لا 
تحس بغیر ا حق؛ ولا تری إلا الحقء ولا یجاذبك إلا الحق. 

وقال فارس: حتی تتیقن أُنك لست تعبدہ حق عبادته. 

وقال أیضا: من نظر إلی معبودہ سقط عن عبادتہ ومن نظر إلیل عبادته سقط عن 
معبودہ۔ 

وقال الحسین: ه وَاَعَبُدَ رَبَكَ حَيٰ يَأَتِيِكَ اَلیقو پ ء أي: إِنك تستیقن بأنك لا 
تعبدہ ولا یعبد أحد حق العبودیة ابتداء وانتھاء فتستوجب ہم لا بد من مکافاأنه. 

قال ابن عطاء ان اللہ حکم على أصفیائه وأحبائہ وأخلائہ أن لا خرجھم من الدنیا إلا 
وطوق العبودیة ی أعناقھم لباس ا خدمة علیھم؛ ولذا قال لحبیبە 8 من بین بریته: 

ط(وَآعَبْد رك حَيٰ يَأَيكَالَقیں > . 

قال الحسین بن عبد الله: بصدق التوحید خرج عن رسوم التقلید وأبانذ عن شرف 
التفرید فصار علمه جھلا وعرفانه نکرۃ۔ 

وقال الحسین: العبودیة کلھا شریعة: والربوبیة کلھا حقیقة. 

قال الأآستاذ: قف على بساط العبودیة معتنقا للخدمة إپی أن تجلس إ ی بساط القربق 
وتطالب بآداب الوصلة ویقلل النوم شرائط العبودیة إلی أن ترقی: بل تلقی بصفات ا حریة. 


سورۃ التحل 


ان امرگ فلا هَتتَمجَوۃ مُتَحَنَہُ وَتََل عَمَا بد رکوںے مل الَمَلَبِكَ 

یآلڑوح بن أَمِوے عَلٰ مَنيَعَاء من عِبَادِوےَ ان أَنذِزوَا نہ لا إِلَهَِلأَنَأفََتَفُونِ وچ خَلَقَ 

اَمَو تِوَلأس بَلحَق تل عَمَابْفرِکوت 0 خَلقَالإنَنَ بن تُطلقَوقَِذَهُو 
× گے۔ 


َ‫ غ 2 ہے ےےے ے لئے یر - ے۔ سے ے۱ 2ظوھ ۔ 
حَصیۂ مُہيںٌ 0 وَألْأَنَمَ حَلَقَهَا لَُمْفِبھُا دِفۂُوََسَيْمٌ وَیٹھا تأکلْرنَ4۵. 
پعرھے۔ حخصح حسح ےپ ھِ ت ج2 
ای أَمَر اہ فَلا تُسَتَعَجلوهْ > الإشارۃ نی إتیان الأمر الٰغي ألّه تعالی کان قدَِ 


۳۰۰۸ سے ہے ےےل لد لے سس لد لد لع دع لد سس لع اعد ا سس سے کا سس عرائس البیان نی حقائق القرآن / ا جحزء الٹان 
موصوفًا بالإرادة القدیمة والعلم القدیم وفی الرادۃ والعلم کان کون العال م والعا مین 
فتقاضی سر الاإرادة کون الوجودہ فکوّن ا حق الکون بأمرہ القدیم الذي کان نی نفسه؛ فوقع 
اللأمر منە بغیر زمان ومکان: فصدر الکون من الأمر ہما کان فی إرادته وعلمه؛ فکوّن ذلك أبد 
الآبدین بغیر سؤال من الغیر ولا انتظار ولا تعجیلء فإن الأمر قائم بەء وللأمور معلق بە 
وجفٌ القلم ہما هو کائن؛ فإذا سقط السؤال والعجلة إذ ہما صفتا جاھل باللہ وبأمرہ ولو 
کان الأمر یأتی بمراد الحدثان لکان نقضّا فی الوحدانیة لذلك نرہ نفسه عن ذلك النقص 
بقوله: طسُبحَتَدُء وَتَعلیٰ عَمًّا پش گور ے4 یا ایہا الفاھم الأمر من صفته قدیمة أبدیتہ 
وھو تعا ی قائم قدیم بجمیع ذاته وصفاتہء ظھر حیث ما غاب ظھر لنفسە بنفسه من الأزل 
لی الأبدہ فیا معنی الڑإتیان الأمر والأمر قد تی فی القدم من القدم ولکن ظھر بالإرادة للقدم 
ولکون وجود ا حدث فالاستعجال لمعنی غیر قائمء فأمرہ قائم قبل وجود العام؛ وإشارةۃ 
العرفة أُن العارف الصادق العاشق الشائق أبدا یستعجل إتیان ا مقامات والواردات؛ 
وکشوف المشاہدات؛ من کمال شوقھم إی لقائہ کہ قال سبحانه أُنْ هذہ تتعلق باختصاصہ 
وقد آتی ھذہ ا خاصیة بغیر سبب ولا علةء کان فی الأزل مشتاقًا إلیکم قد ُخصکم بولایة قبل 
وجودکم فم| معنی الاستعجال۔ 

ہیی تہ ئ وھل رأیتم وحدًا وفقدًا إلا بہ: لا 
تتعجلوا بطلب الفرج: فإن النصر مع الصبر 

قال النصر آبادي: آوامر ال حق شتی بالعبادات أمر علی الظاھر من الترسم: وأمر علی 
الباطن من دوام ا مراعاۃء وأمر علىی القلب بدوام الراتب: وأمر على السر بملازمة اللشاهدة 
وأمر علی الروح بلزوم ا حضرۃ فھذا معنی قوله تعای: ٭أَيْ أَمَرٌاَله فَلَا تُتَعْجِلُوهٌ >. 

قال الأستاذ: أصحاب التوحید لا یستقبلون شیا باختیارھم؛ لأنہ سقط منھم 
الإرادات وا لمطالبات فھم خامدون تحت جربان تصاریف الأقدا فلیس غم إیثار ولا 
اختیارء ومن خاصیتہ لأولیائہ إلقاء ا مام فی قلوبہم بواسطة ا ملائکة بقوله: ‏ يُترْلُ الَمَلَََِكَةَ لم لکة 


بآلڑوح ین أمرم عَلَیٰ مَنيَشَا من عِبّاوِہِ۔َ4 مقامات الوحي فنون: فبعضھا وحي 7 
وبعضھا وحيی الصفات: وبعضھا وحي الفعلء ومنە لّات ا ملك؛ وما یأتي بە من الوحي 
یکون علىی مراتب أرباب القلوبء فوحي فی مقام العبودیةء ووحي نی قرآن ا حق من الباطل؛ 
وتخویف من الفراقء أو بشارة نیل الوصال وتعریف لآسرار عیوب النفس؛ ومداولتھاء 
ودفع مکائد الشیطانء ورد وسواسہ؛ وتربیة العقل بالتفکر؛ وتربیة القلب بالذکر؛ ولتصفیة 
السر بنور الفراسة؛ أو خبر من الغیب الکائن من وقوع المقدرات ما ختفي فی الضمائر 


والسرائر؛ أو خبر عن وقوع کشف عام اللکوت: أو خبر عن اختصاص الربانیة من لمعان 
أنوار الذات والصفات: فا ملائکة بخبرون أرباب القلوب من أسرار ما وصفنا و خاطبتھم مع 
القلوب؛ الا تری کیف قال تعلل: هو ثَرَلَ به لح الْأَِينُ و عَل قَليكَ 4 وأما وحي 
الصفات یکون بأنواع علی مراتب الصفات تخاطب الأرواح على قدر سیرھا نی عا لمھاء وأما 
وحي الذات یکون مع الأسرار وھناك یتزلزل الصفات: ویتغیر الأفعالء تضمحل الرسوم؛ 
وتسقط الوسائط بحدث فی السر بالسر للسر ویظھر للسر ما فی السر. 

قال لقت: ١إنَ‏ نی أمتي محدّثین مکلّمین: وإِنٌ عمر منھہ!'''. 

فالمحدثون الذین یتحدث معھم املائکة والکلمون الذین یکلمھم الل؛ بجوز ان 
حدنّھم اش وبیان قوله سبحانه: ینز الْمَلَََكَة بآلژوح ین أُمہ4 الروح الوحي الاٰي 
سیّاہ بالروح؛ لأنه کلامہ صدر من ذاتہء وھو حیاۃ قلوب الصدیقین من اللکلمین والمحدثین: 
وھو سبب حیاة قلوب المؤمنین بحییھم بعلمه من موت ا جھالةء بخبر الأولیاء من وحیه ماٴ 
پہذب قلوب السامعین: وھو توحیدہ ووصف عظمتہ؛ وکبریائ لیسقط عنھم ال حیال: 
ولیزل عن قلوبہم اللحال بقوله: فان أَنذِرُوَا أُنه لا إِلَهَ إِلاَأَنَا فَاتَقُون په خوّفوا ا خلق من 
ا خواطر الردیئة المزوجة بالنظر إل غیري؛ وخوّفوہم من عظم جلالیء ونعوتی الشاملة عل 
کل أسرار وأخطار۔ 

قال بعضھم: من أنذر وحذّر فقد قام بمقام الأنبیاءء رہم یأتی آمرہ بالبلاء: وربما یأتي 
أمرہ بالرمةء فالصبر نی الأوقات والرضا بأمر اللہ وذلك لکل أوّاب حفیظ؛ بحفظ أوقاتہ 
ولا یضیع أیامه. 

قال ابن عطاء: المحدث من العباد من یکلمه ا ملك فی سرہ؛ ویطلعه عل خصائص 
الوجودہ ویفتح لروحه طربغًا إل الأشراف على اللوت. 

قال الف: یل الْمَلَيَكَةَيآَلروح من أمَرہ 4. 

قال الأستاذ: فی قوله: ینزل ا ملائکة بالروح على الأنبیاء بالوحي والرسالة: وعل 
أسرار باب التوحید وھم المحدثون فالتعریف للاولیاء من حیث الاإغام وا خواطرہ وإنزال 
الملائکة علىی قلوبہمء غیر مسدودہ ولکنھم لا یؤمرون أن یتکلموا بذلك؛ ولا حملون رساله 
پلی الحخلق. 


و ھ ہے می عرے ہے ےک فکو ہے مرک 
ولک فِيهَاحَالُ جیب تِعُونَ وَحِینَ تَسْرَحُونَ چ) وََمِلُاَنْفَالَكُْإِلیْبَآر 


)١(‏ سبق تخریجه. 


۰ سس ہتس سس ھرائس البیان ئی حقائق القرآن / ا جحزء الٹانِ 


تگوئوا بَلغید إلَ ِيقالأشُي' إِےٗ رَبكُمْ لَرَوف رحیۂ و وَآَکحیل وَلْبِغَال 
َالْعَيد ری زیت ٤ة‏ وَکُقْمَا لا تَتلَٹْرنَ چ 4. 

قولہ تعال ط وَلَكُمْفِيهَا َال جیب تُرِعُونَ وَھنَ قَسرَحُونَ 4 أي: ھي زینتکم 
بالظاہرء وللعارفین فی سرجھا وإراحتھا جمال: وھو جمال الصفة الإھیة یظھر نی محل بنعت 
عین ا لجمع لأہصارہمء فیزید من رؤیة ذلك ا مال محبتھم فی شوقھم إ ی اللہ سبحانہ 
والأرواح؛ والقلوبء والآسرار رغبةً لی عام الللکوت وریاض ا حبروت: ولأرباہہا رؤیة 
جمال ا حق نی تقلبھا إلی معارج الغیب ودرجات القرب حین صعدت بأجنحة المحبة إ لی 
سرادق الململکة: وحین نزلت بأوقار المعرفةق وھي مطایا اللکوت تحمل أثقال أشواق الحبین 
إلی حضرۃ ال حبروت: وتآأتي برواحل أسرار الصفات إلی میادین العبودیة بقوله: ٭ وَعمَلُ 
أَنْفَالَكُم إِل بَلبر از تگُوئُوا بَلِغمه إِلَّا بِغِقأَلْأشُسٍ 4 إذا أراد سبحانہ قاع ادا 
الغیوب لاھل القلوب یرسل على قلوبہم حوامل أنوار العنایة فتحمل القلوب بقوة فیض 
اللشاہدة إلی عا لم الغیب: وتراھا أسرار عجائب الملك والملکوت: وھم أصحاب ا جذب 
والواردات بلغوا بالجلالات إلی بلاد الشاھدات: ولو کانوا أھل السلوك لا یبلغون إلیھا إلا 
بلزوم ا مراقبات وا مقامات. 

قال اللہ تعالل: ط وَعحَمِلُأَتَفَالَكُمْإِل بَلَى لّۃ تگوئثوابَ تلغیهإِلا بِقالْأَمُ س4 ۷ 
بالسیر نی المقامات: ولزوم الطاعات: ودلیل الحدیة والعطف: بغبر الع 

قوله تعالی: ٭ إِربٌ رکم لَرْڈوفرٌحي ٌ4 فالملجذوب حمول اللہ بمطیة فضله إلل 
بلد مشاھدتہ: فمن حمول بنور فعله ومن حمول بنور صفته: ومن حمول بنور ذاتہ فمن 
حملە بنور فعله یکون بلدہ مقام الخوف والرجاء: وعحلتہ صدق الیقین: ودارہ مربع الشھود 
ومَنْ حمله بنور صفتہ؛ فبلدہ مقام المعرفةق وحلتہ صفو ا خلة ودارہ المودة ومَنْ حمله بنور 
ذاتہ فبلدہ التوحیدء وحلتہ الفناء ودارہ البقاء. 

قال بعضھم: پر سر یت ہس و سیا 
فقد کفی؛ ومَنْ أ مل فقد صَيق علیه: لذلك قال: م یکونوا بالغیه بأنفسکم وتدبیرکم إلا بشق 
ہیر وراول :سای سکس لارسم و کر مب لاعت فلت 
سیر العارفین من سبر الزاھدین۔ 

قال ابن عطاء: تضعف الأئفس عن حمل تلك ال مشاق: وتقوي القلوب علىی ذلك حتی 


)١(‏ جمع ثقل ہفتح الثاء والقاف وهو متاع المسافر وحشمہ أي تحمل أمتعتکم وأحمالکم. 


لا یلحقه کراھیة بعدہ إلی أن علم إی ین مقصدہہ وبأمر من قام وقصد. 

وقال الجنید: نی ھذہ الایة دلیل على ان مراد البلوغ ا ی مقصدہ جب أن یکون أقل 
أمرہ؛ وقصدہ ا جھد والاجتھاد؛ لیصل برکة ذلك إلی مقصودہ. 

قوله تعالی: <وَعَلّق مَا لا تَعْلَمُونَ 4 إِنْ الله سبحانە خیر الإفھام والعقول عن حصر 
اأفعال وبدائع صنعه؛ لأنہا قاصرۃ بفتورھا عن إدراك لطائف فعل وعجائب قدرتە ما یصدر 
من غیبه من الاآلاء والنعماء أي: إذا عجزتم عن إدراك ا خلق فکیف لا تعجزون عن إدراك 
عا مء بخلق بساتین الروحانیة فی قلوب الأطیار والوحوش والبھائم؛ وھم بہا یعیشون: 
ویحیون؛ ویسرحون؛ ویخلق ٹی قلوب ا جن جنان الرحمة: ونبران العذابء ويخلق ئٔی قلوب 
الملائکة بحار التسبیح والتھلیلء ویخلق نی قلوب عقلاء المجانین عیون الكُمْ والمحبة 
والشوق والمناجا ويُلق لعشاق حضرتە من العارفین من صور الروحائنیة عا ا نی عام؛ 
ویتجل بجودہ وجلالە منھا مم؛ ولا یعرفھا إلا شائق عاشق واقف بأسرار الربوبیة. 

روی الضحاك عن ابن عباس فی قوله: ٭وَعَلق مَا لا تَعَلُمُونَ ۹ قال: یریدان عن یمین 
العرش نہرّا من نور مثل السم|وات السبع؛ والأرضین السبع؛ والبحار السبع؛ یدخله جبریل 
اقتلا کل سحر فیغتسل: فیزداد نورا إپی نورہ: وجمالا إپی جماله وعظا إل عظمہ؛ ثم ینتغعض 
فیخرج اللہ من کل قطرة تقع من ریشه کذا وکذا ألف ألف ملك: یدخل منھم کل یوم 
سبعون ألف ملكذ اعت المعمورء و الكکعبة سبعون لن ل١‏ یعودون إلی یل ان تقوم 
الساعة. 

قال بعضھم: علمك ا حق الوقوف عندما لا یدرکە عقلك من آثار الصنع؛ وفنون 
العلوم لا تقابله بالإنکار؛ فإنه عَلَق ما لا یعلمه أنت ولا یعلمه أحد من خلقہ إلا من علمہ 
الحق, الا تری یقول: ول مَا لا تَعْلمُونَ ہ. 

قال: القسم مقدر عليکم من أفعالکم ما لا تعلمون إلا فی وقت مباشرتہ وھو عا م بە؛ 
لأنه الذر قدر وقفی. 

سر سی اص سی و شوہ سیل ورک 

ےک کے 2 ثے؟ - 

۱ وعَل تفص اش ویتھا جَيرُوَلََغَا ةَمَدَىکمْأحَمي و8 عوَالْذِیَ 
ال بے الما ما لگر يْنْهُ شَرَاٹ و بن شَجَر ويه فيمُوت لچ بت لگر یہ 
الزرعغ رتو وَاَلتَخِیل وَألْأعكَبَ ین کل اَقَتَرَت إِنٌ نی ذٔلِاک اه لَقوم 


ری .تحت تس تس سس سے عرائس البیان فی حقائق القرآن / ا جزء الٹانی 


سد 
ا ہیں ص١۔‏ 34 ہوہ۔ سسھش كظ رر ر۲)(۔ رم 


فََرُوت وچ وَسَحْر لحم الیل وَالنھَاز وآلشمس وَالقمر وَالََجومُ مُسخر 
بأمَمۃ 1 ہہ ھ - لے ف الأَرَضغُللفَ 
ون [یا وڈ یک ايند سک دت 0 ماف سَخرَاليَعرَِتَاکلرا 
ِنْه لحَمَا طَریِا وَقَتَفَخر ترجُوا مه حِليه تلیَسُوكَھَا ترک الملل مَوَاجِر یه وَلتبْتَقُوا 
ین فطل وَلَعَلَعُم تَفکُرورک ت 2 

قوله تعالی: ہ وَعَی اه قَصّدُ آَلسَبِیلِ 4 أي: عل اللہ الطریق المستقیم أن یعرفه من 
اصطفاہ نی الأزل بمحبتہ والإیمان بە؛ والإیقان نی معرفتہ بربوبیتہ: أي: على اللہ اٰدایة لا 
علىی غیرہ من العرش إل الثري: أي: أنه لا شریك لە فی ألوھیتہ بأن یجد أحد سبیلا إليه بغیر 
إرادته ومشیئتہہ أو یأخذ طریفًا من طرق معرفته بسبب من الأسباب آو علة من العلل۔ 


ط وَمنَھا جار أي: من السبیل مائل عن طریق الصوابء وهو طریق قھرہ: أجلس 
شیخ الضلالة عیى رأس وادي الطغیان فمن طردہ عن طریق المستقیم سُلّط عليه اللعون 
حتی یغویه فی أودیة الشھوات: وقفر الظلمات: وأن الضلالة وائمدی یتعلقان بقھرہ ولطفہ 
ولو آراد أن جیز الکل نی حیز الرمة لکان کا أرادء ولکن یضل من یشاء وبہدي من یشاء 
تصدیق ذلك قوله: ط وَلَوشَاء َدَىکمٌّاأُویںے ۹ 

قال الواسطي: على اللہ ان یہدي إلی قصد السبیل؛ ومن السبیل ما هو جائر؛ واللہ سبب 
ا جائر؛ والسبیل القصدہ والسلوك على آنوار الیقین: وا جائر فی السبیل علىی سبیل التوھم 
والدعاوی. 


وک گے > 


7 - ۸ 
وَعَلَم مج سرزیائ من و انی خاؤ کنل علق الا ریت وچ زن 


ِعَمَة الو لا غَسُومَا ِےٗ الله لَفَفُوڑ رحیۂ و وَآَلُ يَعْلُ مَا و وَمَا 
2-7 ہے ۔وڑھ سے ظض روم ھا 
ت وی يَدَعُونَ من دُون اک لَاخَلَقُونَ خَبنَا ۳ +1 


روہ کر وھ 


قول تعالى ط وَألٰ فی الْأَتض توایی ان تید بُِٔم وا را وَسْبُلا لَعلعَُم 
تَجْعَدُونَ ۴ لا أشرقت أرض القلوب بأنوار عظمة الاآزال والاآبادہ وسنا سبحات الذات 
والصفات: وتزلزلت واھتزت وکادت أن ترتفع فی ھواء ا حویةء فألقی ال حق سبحانه رواسی 
علومه الغیبیة ومعارفه السرمدیة: حتی لا تطبر بأشباحھا وأرواحھاء وأرباب ھذہ القلوب 
رواسی الأکوان والحدثانء ولولاھم لطار الأکوان فی الغیب؛ وغیب الغیب: ثم وصف أرض 


القلوب کیف أجری فیھا أنہار العرفة والملکاشفة والمحبة والشوق والعشق وا حکمة والفطنة 
وأوضح فیھا سبلاً لاأرواحء والعقول والأسرارہ منھا إلی ال حق؛ وتلك السبل بلا نہایق؛ لأن 
الطرق إ ی اللہ غبر متناہیة؛ لأنہ تعا ی غبر متناوء فبعض سبلھا للعقول إلى أنوار الایات: 
وبعض سبلھا للأرواح إلی أنوار الصفات؛ وبعض سبلھا للأسرار إل أنوار الذات: وأنَ اللہ 
سبحانہ یظھر بجلالہ وجمالہ فی تلك السبل؛ لإسرارہ القلوب کَشفًا عیاّاء ولولا ذلك 
الکشوف والظھور م یہتد الأرواح والعقول والأسرار إليه. 

قال تعالل: ہ لَعَلَحُم تَهْمَدُونَ ہ أي: عبتدون بە إلیہ ثم زاد تسبب العرفان بأن 
یریہم علامات مشاھدته من لوائح کشف ا لملکوت وأنجم ا جہروت. 

قال تعالل: ‏ وَعَلْمس وَبأَلتُجُم هُمْيََمَدُونَ 4 العلامات نی الظاھر آنوار الأفعال 
للعموم؛ وأخصّ العلامات نی عا م الأولیاء والنجوم وأھل المعارف الذین یسبحون فی أفلاك 
الدیمومیة أآرواحھم وقلوبہم وأسرارھم؛ من اقتدی بہم یہتدي إی مقصودہ. 

ألا تری إل قوله ؛٭ : اأصحابي کالنجوم بأیہم اقتدیتم اھتدیتم !””'۔ 

ما أنور علامات سمات القدوسیة فی وجوہ الصدیقین: وما أزھر نجوم أرواحھم 
متقلبات فی اشباحھمء لطلب معادن القدس ریاض الأنس؛ من نظر إل وجوھھم با حقیقة 
یری أنوار ا حق من وجوهھم وقلوہم. 

قال ا مالكي: طریق ا مدایة أعلامء فمن استدل بالأعلام بلغ إ لی حل اٰدی وکوشف 
عن معدن النجومء ومن استدل بنجوم المعرفة مر فی طریق اغدایةء کان عا ما بمسراھا وصل 
إلی غایة المنتھی من الطریقء ولا دلیل على الحق سواہ؛ ولا علامة بر عنہ؛ فھو الدلیل على 
نفسہ؛ لیس لأحد إليه سبیل: ولا لخلق عليه دلیل؛ فِمَنْ وصل إليه فیه وصل: ومَنْ انقطع عنه 
فبسوابق لقائه عليه انقطع. 
ثٌإِنه سبحانه جعل ما وصف من نعمة بلا نبایةہ بقوله وَإن تَعُدُوا یِحَمَة ال لا 
حَصُوهَا 4 نعمة سوابق نعم عنایتہ؛ وھي آزلیة أبدیة وا حوادث عن حصرھا قاصرۃ ونعمة 
العرفة فی قلوب العارفینء ولە نعمة التوحید فی قلوب الموحدین ولە نعمة الحبة فی قلوب 
الحبین؛ ولە نعمة الشوق فی قلوب ا مشتاقین: ولە نعمة الأنس فی قلوب المسٹأنسین: ولە نعمة 
الإرادة نی قلوب ا مریدین؛ ولە نعمة الإیمان فی قلوب المؤمنین: ولە نعمة الإسلام فی قلوب 


)۱( رواہ الحکیم الترمذي نی انوادر الأصول٤‏ (۳/ )٦٦‏ وذکرہ المجلونی فی اکشف ا لحفاء؛ (۱/ )۱٤١١٤‏ 
والمناوي فی (فیض القدیر؛ /٤(‏ ۲) وابن حجر فی السان ا میزان؛ (۳/ ۱۳۷).۔ 


۴٤‏ -۔۔۔۔۔۔۔۔-- ےد سے ھرائس الہیان فی حقائق القرآن / الجزء الٹان 
السلمین: وکل نعمة من ھذہ النعم معدن أصل الذات والصفات: یزید بزیادۃ کشفھاء فبأي 
لسان بعد نعمتہء والحلیقة عاجزة عن شکر قطرۃ ماء زلاله فکیف لا یعجز عن شکر نعمة 
مشاھدته القدیمةف لکن رجمته وغفرانہ شکر نفسهہ لعلمه بضعف عبادہ عن مل شکر 
لذلك قال فی آخر الآیة < إِےّ آَلَه لَفَفُودرِرٌحِي 4. 

قال ابن عطاء: إِن لك نفْسًّا وقَلبّا وروحًا وعقلاً وعحبّة ومعرفةً ودینًا ودنیّا وطاعةً 
وَمَعَسضَة وابتداءٗ وانتھاءً وحینًا واصلاً وفصلاً ووصلاء فنعمة اللفس الطاعات والإاحسان: 
والنفس فیھم| تتنعم ونعمة الروح ا خوف والرجاء وھو فیھما یتنعم؛ ونعمة القلب الیقین 
والاإمان وھو فیھا یتقلب؛ ونعمة العقل ا حکمة والبیان: وھو فیھم| یتقلب؛ ونعمة المعرفة 
الذکر والقرآن: وھو فیھم| یتقلب؛ ونعمة الملحبة الألفة والمواصلة والأمر من اهجران وھو 
: کن ‪[ 7 بر ےی کے و ہے 
فیھما یتقلب: وھذا تفسیر قوله: فو وَإن تَعُدُوا يِعَمَة الہ لا حَصُومَا >. 


موب لغار وَمَا يَفْمرُوں أَيَانَ بُِعَثُورے وہ إِلَهُکُۃ إِلَهُ و 
۔ صا ہر سے برای ہے 
قازیت لا يُويئوں ارہ رہم مُِكرَوُوَهُم مُتَکْرُون جق لا ات 


ای و وَمَا يعَلُوںے نر لغب الم نتکریت جچ واذا ویک کم ماذ] أَنّلَ 


یز َالوَا ا الم الازلیت ے9 أَْزَارَِهَم کایِلَاً يَوَمَ اَلْقِیِمَة وین انار 
آأذسک لوم یقٹ علیٴ الا سَاء مَا 9-۶ قَد تعقرالیت بن فلز 


غے لا ہزین ری لا تخرد تقرن آن کر کات ال 07 


ہے دہ 


فو فی قال ای أُوتوا الب الخِزی الوم ول عَل الََصیریںَقؤ 
الذِینَ تمَوَ>هْمْ الم وو جا ہہت 


ہیر پر سس ت فَاَدْحْلوَا وب جَھَم خُلدیںے فِا تاخیں مو 


قولە مال مر ارت مو اعت وت قَقَمْرُوے أَمَانَ يتَعَقُوي 4 من أمانة الحق 
ہموت ا حرمان عن حیاۃ العرفانء کیف بجي بحباۃ لا موت فبھاء فا ماھلون فی غمرات ھوةۃ 
ا جھالةء والعارفین فی حیاة الشاهدة أماتہم حیث طردھم عن أبواب لطفه فھم یعمھون فی 
ظلمات القھر وما یشعرون سبل ا حیاۃ وطریق النجاة فمثالم مثل الأصنام التي لا آرواح 
فیھاء ولا استعداد لھا لقبول ا حیاۃء فکذلك أھل ا جھل بە لیس هھم استعداد قبول حیاة المعرفة 


سورۃ النحل صصصصصصصص رت تج بت یی رٹ شس 
7 

وروح الحبةء لذلك أئّد فی حق الأصنام بعد قول: فٛأَمَوَبٌ پ4 بقولہ: و غََرأحْیَاء 4 قطع 
ا حیاۃ الأصلیة عنھاء وقطع عنھا أیضا استعداد قبول ا حیاۃ؛ لأنہا جمادات؛ فالمنکرون کذلك 
أموات القلوب عن معرفة العارفین: وغیر مستعدین لعرفانہمء والعلم بأحوانمم فسلاطین 
العرفة أحیاء بأرواح معرفتہء والمحبون أحیاء بأرواح محبتہہ وا موقنون أحیاء بأنوار مشاھدتہ 
والصڈیقون أحیاء ہأنوار لقائہ: والمقربون أحیاء بأنوار صفاتہ والموحدون اأحیاء بأنوار ذانہہ 
وأھل ستر الغیب أحیاء بحیاته القدیمة وا جمھور من وصل القدم فی بحر نکرۃ مستغرقون 
لا یموتون فیھا بالحقیقة من سکون أرواح معرفتہ نی أسرارهم وأحاطت آرواح بقائہ علی 
أرواحھم ولا بجٴُون فیھا با حقیقة لصولة سطوات عظمتہ الأزلیات علیھم؛ وإذا أبصرتہم 
بالحقیقة فعن إدراك کله القدم أموات غیر أحیاءء إذ لا سبیل للحدث فی القدم بنعت إدراکہ 
لکن ھم فی حسبان من حلاوۃ أوقاتہم نی ]دراکه: وما یشعرون أنہم لا یدرکون أبدّاء لکن إذا 
طلع صبح الوحدانیة علیھم؛ وباشرھم أنوار شموس الذات؛ وأقمار الصفات: یقومون بە 
معه بوصف ال حیاة الباقیة والعلم بفروع الربوبیة ولکن لا یعرفون أیان یبعثون فی ھذہ 
از کن الأز نات متا رت راحعدیمت تر 1ة لے یا رالازلامیعاد رفال۔ 

قال الجحنید: من کان بین مفرقي فناء فھو فانء ومن کان بین طرنی عدمء فھو معدوم؛ 
وإغي هو الذي لم یزل ولازال. 

قال بعضھم: أموات عن وصول ا حق غیر أحیاء وما بشعرونء وإّا یشعر بذلك من 
شف لە عن حل ال حیاۃ با حق. 

وقال ا حسین: ا حیاۃ هي أقسامء فحیااٌ بکلیاتہ وحیاٌ ہأمرہ وحیاۃً بقربە وحیاةٌٗ 
ہنظرہ؛ ضا تقر وْخا هي الموت؛ وھيی ا حرکات المذمومق وھو قوله جل وعز: 
وأموَث غََرْاَحْاء وَمَا نمو 4 

وقال سھل کل سوک احاف بات اٹ انا سیت اوت مین 
حي العلو فھو ا حي وإلا فھم موتی بجھلھم. 

وقال الواسطی: ا میت من غفل عن مشاھدۃ ا منان وا حی من کان حیٌ با حی الذي لا 
.َ ۱ ۱ ی با٢‏ 

وقال أبو عمرو الزجاجي: کیف تحیون وأنتم م ترو أحیاء. 

وقال النصر آبادي: آھل ال جنة أموات ولا یشعرون؛ لاشتغاٰم بغبر ا حقء وأھل 
ا حضرة أحیاء؛ وی سو 

قال ال: ام موب غَيْرُأَحَیَا وَمَا يَفمروے 4. 


کو .ےت سس سس سے عرائس الہیان نی حقائق القرآن / ا جخزء الثاني 


وَقیل للَذِینَ اذ ڑا ماد نل رکم قالوا حا لیے أَحْسَٹوا نی مَذِہ 
َلڈّتیا حَسْتَة وا ا ژالجِرَو حَم وَليمْم دا ژالمُتینَ () جَتّثعَدَنِ ید حلُونہا ری 
تشہد کت خی اک چے آ کر تَتَوَفَهُمُ 
المكَبِكَةُ طْبہينَ یَکُولوںے سَلَم عَلیْکُمْ اَخُلوا الْجَتَة بِمَا تُثْز تَثْمَلونَ غ۵ مَن 
وو وا قَأَمْرُرَیلک گذَلِكفَعَلَ الَذْینَ بن قَتِليد وَمًا 
لف ال ولیکن کائرا أَسْسًه يظلمُوت وچ فَصَابهُز ۔ سَیْقَات مَا عَعِلوا وَحَا 
یم مُا کائُوا ےب . َراوت وچ وَقال آلزیںے ا روا لَمًا و دُونەے 
بن قَیء َی ولا وکا وَل حَرَمَنَا ین ڈُونهے من س٘یْء كَذَالِكَ فَعَل انزیںک 


سم 2 سی ور ےعچ ےو 


لیت َهَلَ عَل اَلملِ إِن 2027 .0) 
امتذر اك رَتَتراالطفرت سیق مدکی الازتل ارت عفت عَلم اکنل 
فَسِیرُوافی الأزض قاروا کی ت کات عَقبَُاَلَمُکُزیے .٤‏ 

وتوله تعال: ۶ لَلُنیںک أُحسَلوا نی هَذِہ آَلْڈُتَیَا حَسَنَةٌ ہ> أي: للذین رفعوا 
زوس رذرت بجع ع ای 0ور تنا سز اھر قافو لت اھر 
خالقھمء وشاهدوہ مشامدۃ إیقان وعرفان فی دار الامتحان حسنة مشاھدۃ ال رمن فی وقت 
کشوف أنوار جمالە نی أوقات ا مواجید والواردات: وطم فی دار الآخرۃ عیان نی عیانء وبیان 
فی بیانء بلا فترة ولا فتورں ولا حجاب ولا عتاب؛ ولنعم دار ھؤلاء ا لمتفردین عن الأکوان 
والحدثان دار مشاھدۃ الرحمن۔ 

تر وف ماما ا ارترعام سر -ری سو سی سو و وت 


جَتثعَذِمَدحُلوَا تی ین فَا اھر مویہ مَایش اوت تد لِكَخُزی الله 
آلٹگئیں هٗ بساتین مقام ا لال وال مال ویجري فیھا أنہار زوائد المنن وغم من مشامدة 
جلاله وجماله ما یشاءون عن حلاوۃ ا خطاب والوصالء وھذا جزاء قوم انفردوا بالحق عّا 
دون ا حقی۔ 

قال أبو عثمان: فی قولہ ‏ نی أَحُسّٹو 
آ نعل الْحَكن 

سی ارت لأھرے اخکار ماداب نت رسسفعالختل 
حل الأولیاء وھو غایة ا حسنی. 


ہے و 


2 


کر 


| 4 أي: أحسنوا نی ابتداء أحوالمم الرجوع 


قال الأآستاذ: ان نی الدنیا مشامدق وفی الآخرة معاینةق ٹم وصف و پوس 
اللتقین بطیب قلوہہم وأرواحھم عند خروجھم من الدنیاء بقوله تعال: ط الَّذِينَ تَعَوَفَهُمْ 
الْمَلََكَهُ طَیبِنَ4 فی الدنیا بطیب نفحات مسك تجليه وتدليه وی الآخرۃ بطیب مشاہدتهہ 
ووصالهہ أیضا طیبین بطیب مبتہء طیبین بطیب معرفتہء طابت نفوسھم فی خدمة مولاھاء 
وطابت قلوبہم فی حبة سیدھاء وطابت أرواحھم بطیبِ مشاھدة رہہاء وطابت آسرارھم 
بطیب الأنوار ھؤلاء مقدسون من شوب الحدثانء وإشراك الأصنام؛ تقدست نفوسھم من 
لوٹ الطبیعات؛ وتقذست قلوہہم من لطخ الشھوات: وتقڈست أرواحھم من الوقوف نپ 
الآیات؛ ونقذڈست آسرارھم من علائق الکرامات: طابوا بطیب ا لمناجاۃ؛ واستأنسوا بأانس 
المداناۃ وسکروا بوجوہ ا مشاہدات: وصلحوا فی بجالس أنوار الصفات؛ وطاروا بأجنحة 
الشوق والمحبة فی أنوار الذات: طیب الل قلوبہم؛ حیث جعلھا متصفة بأنوار شھودہ علیھاء 
فطابت الوجود بوجودھم؛ وفاحت فارات مسك عبتھم نی الافاق: فیا أطیب ذلك الطیب 
إذا تنفسوا من غلبات الشوق إ لی جماله: واستنشاقھم طیب وصاله: ھبت علیھا ریح الشمال 
وحملت أنفاسھم ودارت حول الکونینە فطابت الأکوان والحدثان من طیب أنفاسھمء لأنہا 
ریاض جمال ا حق: وموضع أنفاس ال رمن. 

ألا تری کیف قال سید أھل الأنفاس‌9: ١إ‏ أجد نفس ال رمن من قِّل الیمن ؛''. 

وقال: لإن لربکم نی أیام دھ رکم لنفحات ألا فتعرضوا لنفحات الرحن ؛'. 

عرائس جود ا مشاہدة ھناك تتبختر؛ فتطیب بطیبھا تلك الأنفاس الربانیةء فطابت 
ارات الا رض رافلیا ب تا کافل: 

تضوع مسکابطن نعمان إن مشت بس زیستب فی ذ.سوۃعطسرات 

قیل: أي طیبة أبدانہم وأرواحھم بملازمة الخدمة وترك الشھوات. 

وقال أيصا: أي: ‏ م یتدنسوا من الدنیا وخبٹھا بشیء. 

قال أبو حفص: ضیاء الأبدان بمواصلة ا خدمةء وضیاء الأرواح بالاستقامة. 

قال الأستاذ: طیبین تفیض آرواحھم طیبة بیڈھا نفوسوج. 

ری 9 رت 
)١(‏ ذکرہ ا ناوي فی (فیض القدیر4 (٤/۱۲۹)ء‏ والعجلوںِ فی اکشف ال حفاء١‏ (۲/ .)۲٥٢‏ 


ژ٢(‏ رواه الطبراني فی (الممجم الأوسط٤‏ (۳/ ۰ء" و(المعجم الکببرا (۱۹/ )٣۲٣۳۳‏ وذکرہ المناويی ٍ 
ففیض القدیر؛ (۲/ ٤٦٦٥)ء‏ والعجلونِ فی اکشف ا حفاء؛ (۱/ .)۲٦۹‏ 


۱۰۸ ےت سس سے سم سے عرائس البپان نی حقائق القرآن / ا جزء الٹانی 
وج کے > رہے۔۔> ا" اہی 2-7-۰ .2 مٌٗ ہی لا صھ 
لاس لا يَلُوت 2چ لین لَهُمْ اذ ی خَمَلِفُونَ یه وَلِيَعْلمَ انی کَفرُوَا انچ مکائوا 
رہ کے َ‫ ٗ۔ وف >ْ بج یہ ھ ي١‏ ۔کھ ؤ2 > صظ و‫ ےت صبرےظ 
کَذِییںَ و إِمْمَا قَولتا لِعٛیْءإِذاأرَذك ان تقُول لم گن فََکون هو وَالَِينَ مَاجَرُوای 
آگه بد ما طُاُوا وه اڈ نیا حَسَتة وَلأجرال جرہ ارگ ئا عون 2) 
سگل ۔ ۔ر۔ھ کک 0 را پور..۔ ے کے َ‫ 7 مگ - 
الین صَبَرُوا وَعَلٰ رَيْهۃ یَتَوَکَلُونَ و وَمَاأَڑِسّلتا یی قَبْلِكَ لا رِجَالاً نوج إِليْمٌ 


سح ص ھھہ٭ 


مَسَعَثَوَاأُحْل اَلذکر إن کُئُز لا تَعلْونَ 4)۵ . 


‫َ 


مھ 


قوله تعالی: ہے إن ترصن عَلیٰ هُدلهُمْقِنَ للا یی مَن یُضِ لم بین سبحانہ جلال 
کرم حبیبهء وشفقتہ على خلقہ: عحبةّ لدیلہ ونظامًا لعبودیته ثم فإن لا یضیق صدرك لأاجل 
من أغویتہ نی الأزل عن طریقك: فاإنك لا تہديهہ فان من طردہ سابقة إرادته الأزلیة یقدر 
الحدثان حسم باب الطرد عليهء فإن العبودیة من خلقه یتعلق بتخصیص من خصہ بمعرفتہ: 
وألبسە لباس عبودیتہء ومن ألبسە لباس قھرہ فأنت لا تقدر أن تنزع ذلك عنہء فان جریان 
أمر القدم لا یدفعه إلا القدم وإنما بعثت الرسل لیبان الشریعة ووضوح الطریقة لأئرکتھم 
نی ا مدایة, 

قال الواسطي: السعادۃ والشقاوة وا مدی والضلالة جرت فی الأزل ہم لا تبدیل فیھاء 
ولا تحویل وإنم| یظھر نی الأوقات رسیّا علی الأجسام واھیاکل لا صنع فیھا لأحدء ولیس 
پقدر علیھا خلقء بل هي إرادۃ جرت فی الأزل بعلم سابق قصرت عنه أیدي الأنبیاء وا ی 
الإأولیاء بقوله:٭ فَإِنَالَهَلَّا چّدٍی مَن یئضِلٔ ہ وتصدیق ما ذکرناء وما أشار إليه. 

قوله تعالی: ‏ إنّمَا قَْلتَا لِشَیْو إِدَاَأرَدتہُ اُن تقُول لہ گن فََکُونُ 4 أي :لا یکون 
کون الأشیاء إلا بتکویننا ]یاہاء إما نی الإبجادء وإما نی ا مدایةء وبیان هذہ الَیة إِنْ لذانه تعالیل 
صفات قدیمة أزلیة منھا الإرادة والمشیئة و ما سابقتان قبل کل سابق؛ لأنہم| قدیمتان جرتا 
لکون الکون وما فيهہ لا أن تکونا تحدثان فی الحق؛ لِأنه منزہ عن البدء الذيی خلا عنه اللإرادۃ 
والمشیئة فی سابق العلم. 

2 آراد اللہ الأشیاء نی القدم وعلمه کان مقرونا بإرادتہہ وکان الوجوڈ موجودا فی 
علمه مریدا لإرادتە وکان قادرًا بقدرته القدیمة بإیجاد الکون بمحض الإرادۃ ومعلوم العلم 
ولکن لو أوجد لکان معًا معّاء ولوجدان ا حدثان رتبة القدم أخرھا بغیر علة ولا لوقت من 
الأوقات: راد حدوث ا حدث واحداثہ فعلم وجودہہ وبعد أن کان معدومًا فأوجد بتمام 
الصفة حتی یکون علىی حد الکمال؛ لأنہ تعا ی خلق الأشیاء بمباشرة نور ذاتہ وجمیع صفاتہ: 
فالقول منه صفة من صفاتہ: فقال للمعدوم: کن بتکویننا إیاك حتی یکون ذلك المعدوم 


سورة النحل مم تا توجار صا ےل ماک ت وس سرن سے مر سض ا ےک کا ہزات ۴۴۹۴۹۷۰ 
موجودا بکمال جمیع الصفات: إذ لو کان خالیّا عن الأمر والکلام کان ناقصاء مع آنہ تعا ی 
قادر بخلق الأشیاء علىی حد الکمال۔ سثل بعضھم ما کان یکفي الإرادة والمشیئة حتی أظھر 
قول فإگن4. 
قال: خحفیة الإرادة والمشیئةہ فاأظھر الأکوان فی المعلوم: وأظھر لفظة: لگن 4؛ فأخرج 
الأکوان إلی الوجود. 
قال الواسطي: إِنْمَا فلا لِشَیْو إِذّا أَرَدَكہُ 4 إِنه عل قدر العارف إشارۃ إلل 
القدرةء وأما ال حقیقة فلیس للحق مکون: کم أنە لیس لە موجودہ إذ م یکن لە معدوم: فإذا 
کانت الأشیاء بذاته ظھرت: وبە وجدت لا بصفاته فلم یزل؛ کما لا یزال إلی أنە م یکن؛ أظھر 
بعضھم لبعض ظھور الأشیاء بذاتە لا ہصفاته. 
الع وَالژر وَأتَلعا ِلَيكَ اکر شی ناس ما کل إِلَْم وا 
بُمَفگروںک 9 أََأيِنَ الَذِینَ مکرُوا العزقات أن كت آل, از اوران 
افذاث بن عبخلا روح چو أبَاخذمْ ى تید کنا مم بننیں چ ا 
َأَخْدّهُم عَلیٰ حَوْفِِفَإِنَ رَمَكُم ا لََوفرحیدگ>. 
قوله تعالی: طوأَترَلَتَا إِلَيكَ اللصُرَلِْبَیِنَ لاس و مَا تل إِلَ م4 اأخفی اللہ سبحانہ 
مکنون أسرار کتابه کم| کانت با حقیقة إلا عل نبیە؛ لأنه کان بتلك ا حقائق خاطبًّاء وکان ہا 
مأمونًا؛ لییّنھا لأمناء العرفة وأصفیاء ا حقیقة الذین همم استعداد قبول ا حقائق: و مم أسماع 
الأھلیة ا حاضرة لشھود الغیب؛ وسماع الأنباء العجیبة لیتفکروا فیھا بعقول کاملة 
ویستخرجوا جواھر علومھا بأسرار ظاھرق وم عالیةء وخواطر مشرقة وإدراکات منیرق 
وھم لا یضیعونہا بأَنْ یقولوا عند غیر أھلھا فیسقطواعن درجة الأمانة وأنشد ما ذکرنا: 
من تسارروہ فأبسدی السر مسشتھراً ۔م یأمسٹنوہ صل الأسرار مسا عاشسا 
وجساء بسنوہ فلسم یسسعد بقسرہہم وأبدلےےۓ: مکان الآئنس |حاشا 
لای-صطفون ملیعا بصضں سرمم حاشا ودادھےم من ذاکم حاشا 
قال ابن عطاء: قطع عقول الخلق عن فھم کتابه والإشراف عليه والنبیین منە إلا عقل 
النبي قث فإنه قال لە: ط وَأَتَلَكا إِلَيكَ اَلرَِکر لِممينَلِلنّاس 4ء ون فیە أحکام ا خلق 
والخطاب معكء وأنت صاحب البیان هم ہما آنزل عليك: فإنہم فی مقامات الوحشة وأنت 
فی محل ال حضور وعحل الائتمانء فبیان الکتاب ما تبینە: وآداب الشریعة ما ترسمه؛ لأنك 
الآمین نی جیع الأحوال؛ ولا یؤئمن علی آسرار ا حق إلا الأمناء من العبید. 


۳۰۰ -.س تم سس سس سس سس ہن ہے ھرائس البیان ئی حقائق القرآن / ال حزء الٹانِ 

طأوَلمْیَروَاِل مَا عَلَقَأَهین و مس س شش 
وَهم دَ'جِرُونَ ‏ وَل نَتَجِدُ .تج مان امو ےرتا آلَأرس ی ذالو عون 
ا یَسَتَکِرُونَ وق عخََافُونَ رہم مَن تَوقهۃ وَیَفَعَلُونَ مَا ُمَرُونَ ٭ (ج)“ 

قولہ تعلل: ط اَلَو یو إِلٰ ما عَلّ ال بن هَیٍْ يَكََیْوَا طلهه عَنِ اون 
وَالفمَآہلِ مُجّدَا لہ وَهُد دَٗرُونَ 4 بین اللہ سبحانہ جھالة النکبرین وامستکبرین عن 
عاشدا نہم لا یرون ظلاهم بالغدو والاصالء کیف یسجد حالقھم ولو کانوا علی حل 
العقل والایان والمعرفة لتنبھوا وتعرنوا مکان جھلھم اللہ وبعبودیتہہ فإِ جیع الموجودات 
حتی ا ممادات تسجد لصانعھا من جهھة وقوع نور العظمة علیھاء فھي داخرۃ صاغرة نی أنوار 
تجلی عظمتہ نما کہا قال ظیلا: اذا تجلی الحق لشيءٍ خشع لها“ 

وفیە بیان أن کل موضع فی نفس الَأمّارۃ الشیطانیةء ھناك استکبارا وتکبرٌا من عرف 
ال حق بالحق بعد ما رأی ا حق با حق. 

قال بعضھم: ما خلق اللہ شیئًا من الجماد وا حیوان ینازع صانعه وخالقه إلا الانسان 
فإِنه أبدا یدّعي لنفسە ما لیس من قدرة وعلمء ویثبت علیى الوحدانیة والفردانیة بادّعاء الأھل 
الله جل َرَعنٌ وتکر نی الإذعان والخضوع لذلك قال اللہ: ٭ أَوَلَم یَرَوَا لی مَا خَلَقاَلَهُ 
من شْیء >. 

ڑھ وَقَال اَل تَکَحِدُوَا إِلَهَينِ ان مرن ود فَإِبِی فَأَرمَبُون 5 و 

نان امت والازس مز زاس الہ نر زتا رگم نر توق 
آللہ ثُإ چس ا سیت إِذَاكشَفآلطُرَعَنکُز إِذَافَرِيویْنک یرم 
رکون لچ لَِكَفرَوايمَا هد تعکر اَمسَوفَتَعمر نو وَخثونّلِمَالَا عون 

تَصِمبًّا یکا رَزَفَتَهُمٌ ال افعطق نا خخد تیچ کر کے مخت 
یم نا َفجوے چچ زَإذا بُيرَاحَدُھْ بالَأٰٔ طلوَجْهمُ مُمَوَڈا یت 
وو رو اون کوو قرو اتور عَلٰ ھُوں_أَءَبَدطہہ فی العَابَ 1 

مَاکُمُونَ و لِأَذِینَ لا يويئونَ بالأجِرۃ مَنْلُ اَلسُوّء وہ المَکَلُ الأَعَلىٰ وَهُوَ 


یر مھْھ 


تا تے مھ یش رك عَلََْا من دَابووَلیکن يُخَرْهَمْ 


.)۱۲٦۲( وأبو داود (۱۱۷۷)ء والنسائی (۱۳ ۱ ٤ء وابن ماجه‎ ء)۲٦۷‎ /٤( رواہ أحد نی (ا مسندہ‎ )١( 


سورۃ النحل کا یق حم سا سک کے سے لا دیس سپ سے ۴۶۲۴ 


ِ 0 قَإدًا جَآء اأجَلَهَُم لا پمتنخزورک ا وَل 2 
وََعَلُوت یله مَا يیکھُوںے وَتَصِفُ اَلَيتَنْهُمُاَلكَذْبَ أْبِ 2ھ لا جَرَمَ ان 
َيْم انار وم ُفَرَطُونَ و تَائّہ لَقَد أرسَلتا إِلْ امم يُن فَيِلِكَ فَریَر لم اکن 
ُعَلهُۃ فَهُ وَلْہم الیم و اث ايیۂ رھ زنا انا لف التب لیر پ2 
دی اَختلوا وید وهُدی ور لِقَنمبُموت <چ وآ اَل بن الشماِ 1ا2 نا 
به الَأرَ ضَبَعَدَ موا ِنٌ فی ذَلِكَلََيَة حون 462. 7 

قولە تعا ی: و وَقَالَ اَل لا تَمَحِدُوَا إِلَهَيَْ اَنْنَینِ ن إِتمَا هَوَ إِلَهٌ وَحِد فَإِبیَ 
اتی وت ا اورمر ساد رہ ات دمرس انہر حر 
الثنویقء حیث اتخذ إ ھہ هواہ ومن ذاق من برح الوحدانیة ذوقًا سقط عنە علائق الکونین: 
ویکون متفردًا بفردانیتہء موحدًا بوحدانیته۔ 

قال أبو عثمان: ناك ربك أن تتّخذ إھین أو تتخذ معہ شریك: فاتخذت آ مة وادعیت 
شرکاء ےو لود وو یی عف سس دس سرت 


الخلق انی تصل إلی عحل العبودیق, 

ون لگُزف الأنَم برة فیک متا ق تبیہ بن فَر تو وه مِلبتا حا 
ہے مگ سے کا خی نے 222 
مَاِفَلرِي 0 وین مت التْخِیلِوَالأعت تَمَجِدونَ من مَعَرَاورِزفَحََتا 


إئ نی ذٌلِكَ یَلَع ٍَِحعلُونَ وچ وَاوّحَیٰ ربّكَ لآ ُل ا ای مِْاَيبَال بُوگا 
وَينأَلكُجَرِوَيِمًَا تِکُونَ 2و کم گی بن کل الکْمرتِ فَاشلی سُبْل رك للا غَرٌ حرج 
مِْبُطو ات فیه شِفَاہًلْلنًا س إاّفدٗ 9و ِرون 
وآ خَلَرث یَتوَقِحُمْ وینکم من ئُرَد لن أُزدُل اکم لِکی لا يَعْلمبَعْدَ عِلم غَيَْا إنٌ 
الله عَليۃٌ قدِ یع٤‏ 

قوله تعال: ط وَإِن إِنٗ زی الأتَر لَبتا' ذشقیگر ما فی بُُووے من بن فزٹو وَدم 
بنا حَالِصًا سَآَيِغَا لشريمنَ 4 ا خطاب للعارفین الذین یشربون ألبان الحبة من بین بطون 
الات باعل ئن ٹرٹ ودم من الاآیات: من لطائف الصفات؛ تشرب منھا القلوب 
والڈرواح والآسرار علىی قدر مزاجھا من القرب؛ وأيصا تشرب الأرواح ما حصل فی العقول 
الصافیة من بین النفس والقلب من زلال بحر الملشاھدة فھنالك منازل اعتبار المعتبرین. 

قال أبو بکر الوراق: العبرة فی الأنعام وتسخیرہا لأرباہہاء وطاعتھا ھم؛ وئمردك علی 


۴۲۲۳ ےت سیت سے سس سے ھرائس البیان نی حقائق القرآن / ا جخزء الٹان 


ربك وخلافك لە فی کل شیيیءء وما یتعلق ہما ذکرنا من حقائق الإشارات قولە: ٭ ومن ثمراتِ 
7 صہ ک۴۔ - اہو کو نے لے ہے 3٦‏ 
تّخلِ وَلأعت بتَمخڈ ون یَنَهُ مرا وَرِزْقا حَسَنًا 4 أی: مھا یتخذ الأرواح والأسرار 
رک افنھل التاب ‏ راعات اتل ابا الاک اسسیا: رم راب الا 
ات نام انز الاک ایتیش راع ڈ در جرساار لفاغ اب +افکر 
من تآثیر میاہ تجلی ا مال وا جلال: وصفاؤما من صفو الوصالء فإذا شربتھما صارت 
سکرانة من شوق ال حق مستآأنسة بوجہ ا حق سبحانہء وفی ھذہ الإشارات اعتبار ومعرفة 
ألباء الحقیقة بقولہ: ٭ إِنٌ فی ذٌلِكَلَيَ لَوْمِیَعَقلُونَ 4. 

قال الأستاذ: الرزق ا حسن ما کان حلالاً۔ 

ویقال: مسر بی شب بت و مت س دہ میں 
منازل وحیہ واختصاصہ مما خلق بە وآکرمه بذلك بقولہ: ط وَأوَحیٰ رَلكَ إِل اَل اُن 
ئذِی می ا بَال بُُوگا وی اَلطَجَرِوَيمًا يتِشُونَ 4 صرح بیان الحق ق موضع خاصیة 
سض الس پر اقاقافاقہ اققاف ناف قال اعط سی تھی فلت سور مت را 
ذاته کل ذي روح روحًا یعیش بہاء ویکون مستعدًا لقبول وحیه بہاء ومنھا یعرف صانعه 
وخالقہ وو وس ےی سس ھک چت 
تلقف الام منه بلا واسطة؛ فھو تعا لی ا ھھم ا حمھور بنفسە؛ لآہم موضع آسر أسرارہ لا یطلع 
علیھا جیع العقلاءء وبقدر نور الإ مام یتولد منھم حقائق الأشیاء الْضْےة القڈرۃ نی علمہ 
وذلك الوحي إِھامء والاإلحام علی مراتب الفعل والصفات: فِمَنْ کان مشربه من إإھام الأفعال 
فصنلوف موالیدہ علىی قدر الأفعالء ومَنْ کان مشربه من إھام الصفات: فموالیدہ آصفی 
وأنور۔ 

ألا تری إلی النحل کیف یکون ثمرتہا عسل لطیف شفاء کل علیل؛ لأن إ ھامه تختص 
بالصفة دون الفعل؛ فأمرھا باکل الطیبات من کل ثمرات خوالص الأشجار والأنوار 
واتخاذھا طیبات ا لساکن من ا حبال والأشجارہ فعلى قدر صفاء ثمرۃ الاأشجار ولطفھا 
وزینتھا یکون العسلء فکل ثمرة أصفی نما تأاکل منھا عسله آصفی؛ فأوحي ا حق نحل 
الآارواح ان تتخذ أماکٹھا من جبال أنوار الذات: وأشجار أنوار الصفات: وأنوار عرش 
الأفعالء ولا تسکن غیرھا من مواضع ا حدثان حتی لا تتعوّد علاتہاء ولا یلتصق علیھا 
غبارھا. 


لا تری إلی قولہ 8؛٭: د(الأرواح نی یمین ال رمن: والقلوب بین إصبعین من أصابع 


سورة اللحل فو اف”-مقوسھاہ ھ ح لیمکت ۴۷۴ 


ال رمن, یقلبھا کیف یشاء؛”'' یقلّب بحر القلوب والأرواح والأسرار والعقول فی جبال أنوار 
الذات: وأشجار أنوار الصفات: وعروش آنوار الأأفعال: ویکملھا بغرائب خطابه بأکل ثار 


ار اس ہے 


أنوار الصفات والذات والأفعالء بقولہ: ہ ثُمٌ کی ین کل اَلگَمرتِ “۹ أي: من ثمرات تلك 
الأشجار الصفاتیق ونور بہار أنوار الذاتیة وأزھار أنوار الأفعالیة ٹم آأمرہ لسلوك سبیل 
الآزال والآباد والقدم والبقاء بنعوت الفناء بقولہ: قَاشلکی سُبُل رَِك دَُل لتعرف نی 
طیرانہا وسیرانہا ثمار أشجار غیبه وتاکل ریاحین أنسەہ وتطیر فی صحاري قدسہ؛ وتعرف 
جلال وجودہ تعالی الله عن کل علةہ فإذا تم دورھا فی بساتین العیوب و عْرْجْ مِنْ بَُويَهَا 
کر بت تحنتَلِف أَلَوَ نہ4 شراب معرفتہ بقدم جلال وعز بقائہہ وأنوار ذاتہ؛ فاختلاف ألوانه 
باختلاف رژڑیتھا أنوار کل صفة: فعلى قدر رؤیة الصفات یکون ألوانہاء فمن لون المحبة 
ومن لون العشق: ومن لون الأنس: ومن لون الفکر؛ ومن لون القبض والبسط؛ ومن لون 
ا خوف والرجاء؛ ومن لون البسط والانبساط نی هذہ ا لمقامات شفاء لکل مریض المحبة 
وسقیم الألفة وملدوغ الشوق: وسلیم المعرفة ومن شأن ذلك العسل لون نوري من بہاء 
ال وطعم حلاوۃ من حلاوۃ وصلة ال فإذا حصل ذلك العسل من مشاھدۃ اللہ ی حواصل 
تلك النحلء بحصل من ذلك العسل الذي صدر من تجلی الربوبیة ھا شمع العبودیةء فإذا قھر 
عليه نیران المحبة تتمیز بین الربوبیة والعبودیء فیصیر عسل الربوبیة موضع ذوق مقام 
الأئس کقولہ ا9ت8: (آبیت عند رہي یطعمني ویسقیني!''؛ فمن شرب قطرۃ منہ بنعت 
ا حذب؛ء ومتابعته بنعت المحبة یشفیه من کل سقم من علل الشھوات النفسانیة ولسقم 
الشیطانیة ویصیر مربي صحیحًا بأنوار الربوبیة فحالانہ شراب الوصال یلیق بالمخمورین 
بخمار الإرادۃء ویکون شمعه أوصاف العبودیة ا حالصة بسرجه من نور کواشفه ومعارفہ 
فیضیء لکل سالك طریقہء وکل سائل رشدہہ قال تعای: ٭قُلَ إن کُىثُ تبون الله 
ائہٹری ئحینث 7ل 

قال ابن عطاء: ا ھمھا ودثًا عل الوضع؛ وعلمھا کیف یضع ما فی بطنھاء لا یضعھا إلا 
على حجر صان أو خشب نظیفء لا بخلطه طین ولا تراب: ثم قال تعالل: ٭ کی ین گل 
المَرّ تہ أي: من الذي جعلتہ رزقتكء ثم أمرہ بالتواضع: فقال تعای: طفَاسَلی سُبُل 
ىك ڈُللک ٹم قال: <َخََْْي مر مُونهَا رَابِ ملف اوتم4 للنفوس لا للقلوب؛ فمن 
)١(‏ رواہ مسلم ٤(‏ ٢٦۲)ء‏ وابن حبان (۳/ ۱۸۰))ء وا حاکم نی ڈالمستدرك٤‏ (۲/ ۳۱۷). 
)٢(‏ رواہ أحمد (۲/ ۳۷۷)ء والترمذي (۳/ ٤٢۱)ء‏ وأبو داود .)۱١/٢(‏ 


۲ سس سس تس سس سے سے سس سے عرائس البیان نی حقائق القرآن / الجحزء الٹاني 
أآراد صلاح قلبه فلیعرف موارد ما یرد على قلبہ فی الأوقات: ویجل قلبه فی جیع الأحوال: وما 
یبدو نی قلبه فی کل زمانء ثم لیلزم مع ذلك التواضع وا لو فھذا غذاء القلب: وذلك غذاء 
النفسء وغذاء الروح أعز وھو مشاھدة ا حق والسماع منہ؛ وترك الالتفات إلی اللکونات 
بحال۔ 

وقال ابن عطاء: جعل ما بخرج من النحل شیئین مزوجین لا یصفیھ| إلا النار؛ فإذا 
آصفا ما النار صار عسلاً وشمعّاء فالعسل هو غذاء ا خلق وشفاؤھم: والشمع للحق لا 
غیرء کذلك إذا خاص العقد عم| خلص لە عمله وما خالطە بریاء وشرك فلا یصبح إلا للنار. 

وقال أبو ہکر الوراق: النحلة ا اتبعت الأمر وسلکت سبیلھا على ما أمرہ بە؛ جعل 
ُابہا شفاء للناس: کذلك الؤمن إذا اتبع الأمر وحفظ السر وأقبل علی ربە جعل رؤیته 
وکلامہ وجالسته شفاء للخلق: ومن نظر إليه اعتبر؛ ومن سمع کلام اتعظء ومن جالسه 
سعد۔ 

ویقال: إن اللہ سبحانہ أجری سنتہ أن بخفي کل شىيء عزیز فی شیء حقیرء جعل 
الإبریسم فی الدود وھو أصغر ا حیوانات وأضعفھا: والعسل نی النحل وھي أضعف 
الطیورء وجعل الدر فی الصدف: وھو أُوحش حیوان من حیوانات البحر کذلك أودع 
الذھب والفضة والفیروز فی ا حجرہ وکذلك أودع المعرفة والمحبة نی قلوب المؤمنین: وفیھم 
من یعصی: وفیھم من بخطی' ۔ 

(والةُتَصْل بَحمَکُرعَلٰ تق اق قَما دی مُسِلُوا بی رزقهۃدعَلیٰ 
وت أنْييْمة الله َحَدُوے (چ وَللهُ جَعَل لگم مَن 


ص ‏ س ملظ سا ر۔ سرچے 


أَنفسکاُزُو آ کی وَجَعل لکم مِن أُزو چطم بَییںَ رَحَمَده وَرَزَفَکم ین الطیْبتِأَقَبالَبَطِلِ 


)١(‏ نی قوله: گی لاَيَعْلَمبعْد علم شینا 4 نکر العلم والشیء؛ إشارۃ إل آن العارف باللہ إذا وصل إی اللہ؛ 
کان علمه عليا واحا ھو علمه باللہ تعالی فھو أجل العلوم کیا أن اللہ تعالی أجلُ العلومات؛ یعني أن 
اجل العلوم هو ما تعلّق بأجل اللعلومات: وأما ما عادہ مما تعلّق بغبر الله تعالی فدونه نظھر أن علم 
التصوٴف اجل العلوم ولأنه باحث عن ذات اللہ تعالی وصفاته وأفعاله من طریق الکشف لا من طریق 
العقل کم عليه أھل ا حکمة البحثیة ونحوھم وکذا العلوم الکشفیة إذا م تکن سفلیة متعّقة بالأکوان 
بل کانت عُلویة متعلّقة بہا ذکر من ذات اللہ وأسمائھ وصفاتہ وأفعاله وھي عین العلوم التي تُذکر فی 
کب التصؤوٗف؛ لکنھا من قبیل العین والأذواق: وما نی کتب التصوّٗف فرموز وإشارات: ورسوم واإنما 
نر الشیء؛ لأن الاشیاء ایق فی الحقیقة شيء واحدہ والوجود والعام من جوھر واحد فإذا اتد العلم 
اتحد الأشیاء ولا م یکن الأشیاء ذاتیة أصلیة باقیة على حاها وإنم شُلقت کتلوّن زوال وشوامد 
اضمحلّت عند حصول الیٰناء فکان علم الفانی نی الله العلم بالله لا العلم بالأشیاء والاشیاء. 


ٹون قییقمّت آئو هُم بَکَفرونَ و وََتبِدُونَ ین دُونِ آ مَا لا يَمَلِكَ لَهُمٌ 
ج- 7 ر2 - بہےجھے2ے و ہے بے 3 کگ٭ 
رفا ین اَمَو وَالَأرض فَيعا ولا بَمَعَعِيمُونَ وچ فلا تضربُوا یل الأمکال إِنَ الله 


بن رَأخز لا تنتون چق ٭ ک7 رب ال ملا عَيْدا مُمْلوگا لا يقْدِر عَل ٔ شَیْء وَمَن رَزفَتَہُ 
ِنّا رِزقا حَسَنًا فَهُوَ وق من با وَجَھَرَا هَل َشقَودب التمد یہ اتمم 
َعلَمُونَ و وَضَرَب اَلَه مَعَل رَجُلی اَحَدُهْمَا نَم لا بَقَدِ خر وعُزحل 
عَلٰ مَوْلَهُأَيْتمَا يُوَ چچھۂ لا بات تر هَلیَشتوی ھمُوَومَن‌یَأتربَِالعَذايَ وَهُوَعَلَیٰ صِر 

قولہ تعال: و وَآله فَضّل بَعَضَکر عَلیٰ بَغٌضفی لق 4 الأرزاق منقسمة عل أھل 
سلوك المعارف: الأرزاق لبعضھم طاعات 0007] إرادات: ولبعضھم مقامات: 
ولبعضھم حالات؛ ولبعضھم مکاشفات؛ ولبعضھم مشاھدات؛ ولبعضھم معرفة 
ولبعضھم محبةء ولبعضھم توحیدہ ولبعضهھم تفرید فرزق الأشباح با حقیقة العبودیةء ورزق 
الأرواح با حقیقة رؤیة أنوار الربوبیة ورزق العقول الأفکار ورزق القلوب الأذکار: وکلھم 
مشفقون على أُرزاقھمء غوثان إلی قوتہم من ال حقائقء عطشان إلى مشارہہم بعد سقیھم بحار 
القربة والمشاھدةء لا یطیقون رؤیة غیرھم من ا مریدین أُن یکونوا معھم فی الشراب والطعم 
غیرة علی أحواهٰم 

قال تعالل: لفَمَا آلزیے فُّلُوا بِرَآی رِزقهۃ عَلٰ مَا مَلَححَت أَيْمَنہُم 4 

قال إبراھیم ا خواص: منھم من جعل رزقہ فی الطلب؛ ومنھم من جعل رزقە نی 
القناعةء ومنھم من جعل رزقہ فی التوکلء ومنھم من جعل رزقه نی الکفای ومنھم من جعل 
رزقه نی ا لشامدۃء کما قال النبي قچ: ١‏ إنی أبیت عند ربي بطعمني ویسقینی!'''. 

وقال الفضیل: أجل ما رزق الإنسان معرفة تدله علىی ربە: وعقله یدلە علىی رشدہ ٹم 
ین سبحانه حلاوۃ ذلك الرزق؛ وطیيه وطھارتہ بقوله: ٭ وَرَزفَکكُم ین اَلطَیبّت 4 اجل 
طیبات الرزق مشاھدته ولقاءہ؛ لأنہا هي الرزق با حقیقة الذي یعیش بە الأرواح فی المعرفة: 
والأشباح فی العبودیة: والعقول بالتفکرہ والقلوب بالتذکر؛ والأسرار بإدراك علم الربوبیة: 
وذلك الرزق أطیب الطیباتء وھو بالحقیقة طیب؛ لأنه قدیم از منزہ عن علل ا حدثانء وما 
دونە غیر طیب با حقیقة؛ لأنه معلولء والمعلول کیف یکون طیبّا وصورة الرزق الطیب ما 


)١(‏ سبق تخریجە. 


۳۲۲٦‏ س۔ تس سس عرائس البیان فی حقائق القرآن / ا جحزء الٹان 
یوافق حال العارف: لا بحجبه عن صفاء الوقت حین صدر من الغیب۔ 

قال اللحاسبی: ھو الفیء والغنیمة. 

وقال أحد 7 على ا حواری: الطیبات ا لمباحات فی البوادي۔ 

وقال ابن ال جلاء: ما یفتح لك من غبر طلب ولا استشراف: ثم نزّہ نفسه بما أولاہ من 
رق کشاعدق اوس رنہ ٹس وجلال وآئی ذؤ جود وجردہ من شاب کان وامر 
العبادات یلزھوہ عن التشبیه والتصویر والأضداد بقولہ: ط فَلا تَضَرِبُوا یئ الْأمَكَالَ 4 بن 
قدس القدمء وآفردہ عن شواھد الالتباس فی مقام المحبة والعشق والشوق؛ حیث دارت 
ال ممة فی طلب ا حق فی رؤیة الکونء وظھورہ فی لباس أفعاله لیعرف العارفون مقام إفراد 
القدم عن ا حدوٹ: ویدرکوا بفھم الفھم تنزیه الصفة عن الفعل وقدس الذات عن 
الأو ھام والإشارات والعباداتء وضرب الأمثال بحقیقة ذاتہ فإنه قائم بنفسه متنع بذاتہ 
با حقیقة عن درك ال خلیقة فکل مثل حقیقي یقع بالحقیقة؛ فإذا تراہ یقع على غیر ذاته وصفاتہ: 
فإله منزہ عن ان یدخل جلالە تحت العبارات والإشارات: أو یباشر أنوار ذاته وصفاته لباس 
ا حدوثیة فالشاھدون یشھدون على أنفسھم با حقیقة وہو تعا ى یعرف حقیقة ذاتہہ وا خلق 
منعزلون عن إدراك أنوار صفاته وحقائق ذانہء بقوله: <إِنَ الله يَعَلَمُ وَأَثُم ل تَعَُونَ 4؛ 
لکن بیجوز ضرب الثل فی طریق معرفتہ وحبتہ والسیر نی عالم ربوبیتہ وتسھلاً للسلوك؛ 
وتیسیرًا للعلم والإدراك ومن لطیف الإشارات أنه تعا ی أعلم اللحبین والعارفین الذین هم 
نی مقام مشاھدتہ بنعت الالتباس أنہم إذا افترقت أوقات حالاتہم؛ وانصرم أنوار وارداتہم؛ 
وغابت أنوار شھود ا حق عنھم؛ وبقوا فی حل الاشتیاق إليه ألا ینشٹوا من أنفسھم میخابیل 
الصوریة والآمثال ا حدثیة ما وجدوا منە لیتذکروا بہا زمان الوصلة لثلا یقعوا فی محعض 
التشبیە؛ ویغلطوا ویعلموا مثل ا حق من أمثالممء کأن قال: لا تضربوا ا تجدون الأمثال: 
فإنکم لا تقدرون ذلك؛ ولکن أنا أضرب الأمثال ما ترون مني بالحقیقة مثلاً تدرکونني 
بلباسه وأنا قادر بذلك: ولستم بذلك قادرینء قال: <ِواَلَهُيَعْلمْوَأَكتُ لا تَعْلَمُورے4. 

الا تری إل قوله نی ضرب مثلہ: <آَلتُوژاَلِسَموتِ وَلْأَرض مَعَلُ تُورِہے4 وقولہ 
تعلل: <وَیَضرِبُ اَل اَلّأَمَکَل لِلّاس4. وتولہ: <وله اَلَمَكَلْ الْأعَلٰ نی الممَوّتِ 
وَآلكَرّض پ أي: إذا کان امثل الأعلى بجوز أن یضرب بە کالہ قال: فلا تضربوا لل الآمثال 
للتشبیہ؛ ولکن اضربوا الأمثال للدلالة علیہ والمٹال تصویر ما فی الغائب معنوبّاء لا 
صوری 


تی 


جِ 


قال ابن عطاء: لا تضربوا لل الأمثال فی ذاتہ وماھیتہ؛ لن الذات لا یمکن تعقله 


قال الواسطي: الأأشیاء کلھا أقل من المباء نی ال ھواء کیف نظھر ف الذات. 

قال تعالی: فلا تَضْرِبُوأ یل الْأمَغال4 فی ذانہ وکیفیتہ؛ لأنہ لیس کمثله شیءء وأما 
صفاته التي أظھرھا للخلق کسوۃ هم إبقاء وعزًاء وقال: لا تضربوا لل الأمثال نی صفاتہ 
وذاتہ؛ لأن الصمدیة ممتنع عن الوقوف على ماہیة ذانه وکیفیة صفاته. 

وقال: جو ںو سو سس سس یتو بس 
فیا أسند إلیھاء ثم إِنٌ الله سبحانه ضرب مثل عبدین اللمسك وا هنفق بقول: ضر ب الله مثلا 
کِ يد مَرگا لا يَقَهرُعَ عیفش ینا فا عَسنافهوبق بنڈ یڑا وجَهَرَاهَلْ 
نے4 ا اع رك نے أُسیر فی یدھا عاجرٌ لا یقدر ان یمیتھا ویرضی بموتہا 
صانعه ولا یقدر علىی أن یملك قلبه ویری ما فیه من عجائب الذکر ولطائف الفکر؛ وکیف 
ینفق وخزائتہ قلبہ وھو لا یقدر عل خزائتہ؛ لأن قلبه مسلوب النفس: والشیطانء والعبد 
الموفق الذي هو مرزوقُ رزق معرفة الله وحکمتہ وإلھامہ ورشدہ وتوفیقه وأرزائًا حسنة من 
مشاھدتہ وحماله: فھو ینفق نفسهہ ووجودہ ومالە لل؛ ولأولیائہ وینفق لطائف حکمته عل 
طلاب الله: کیف ھذان العبدان یستویان نی العبودیة ومعرفة الربوبیةء فعند الُهّال یستویان؛ 
بل إنہم یقبلون من یلیق بمذهبھم روا تہ وت 

لذلك قال سبحانہ: ا حَمَد یه بل أَُتْرْهُمْ لا يَعلمُونَ> لا یعرنون العارف من 
ا چاھلء والصادق من ا مرائيی: مد نفسہ تعا ی بأن ا جھال لا یعرفون مقادیر أھل قربہء ولو 
عرفوھم لشغلوهم عنہ فإذًا بقوا أعل ا حق مع ال حق بلا شغل ولا شاغل۔ 

ألا تری إل قولہ ٹّ: (یأتی علی الناس زمانٌ یکون المنکر معروفًا والعروف منکراہ'”'. 

ومن إشارۃ اعتبار المثلین ینبغي أن العبد یکون مملوك لل طوعًاء ولا ینظر إل شيیء من 
وجودہ وأعماله: فإنه مفلس عاجز عن القدرۃ بین یدي اللہ وھذا صفة أھل ا معرفة. 

قال بعضهم: أخبر الله عن العبد وصفتہ فقال: لا يعَدِرُ عَلیٰ ٌ4 ذمن رجع إلی 
شيء من علمہ وحاله وعملہ؛ فإنه ا منبرئ من العبودیةء وھو فی منازعة الربوبیة والعبودیة 
ىي التجل ناسوی موہ یزی الاڈیاء ہہ ویرق ففسه لہ 

لوہ غَيب المّوّتِ وَألأَرّض ل× وَمَآ مر اَلشاعَة إِلَا کُلمح البضر او اَفْرب 
(رےٗ اَل عَلیىٰ صَلٍ شَیْء قدیرژھھ) وه أخْرَجکُم یَ من بُطُونِ أَمهَنتکُم لا تعْلم٠وںت‏ 


)١(‏ رواہ الطبرانیِ نی ٦ا‏ معجم الأوسط؛ (۲۸۱/۱۳) بنحوہ. 


۲۸" س تحت سس سس سس سس عرائس البیان نی حقائق القرآن / ا جخزء الثانی 


ما وَحَتَل لگ اشن ولس رَوَالَائیدر لعل تَنکزوت چو انت یرَزاإل الطِْ 


مَُحخَرسو ےجو اتا و ا ا و و وھ 
ََجَمَل لگ ریِن: ۲ کت تُمَتَخِفوتھَایَوْم 
طَنْيكروزخَََُِِم وَينَا شراب راج ار راک رتا ری ول 


جعل لہکر مِ بَا علق ظِلَة وَجَمَل لگر ین الجبَال أكَتتً وَجَعَل لک مَرَیباً 


٭ُِ“ 


تَيِحكُمْ الحر وَسْرپیل تقیگر بَأمَكمٴ كدايِك ٹیڈ مث عَلَيْعُمْ لملگ 
ُعيذرت یچ فَِن لوا فَِنْنا عَلیل۔ اَم اَلميينْ دہ یرکون : ِعَمَتَ اللہ ثمٌ 
وہ وَأ ره مع فیک وہ وو ضط بن نأ وَخيد نل : دثژ 
َدِينَ مرو ولا مُوبْحتَعتَبُونَ ه2 وَإِذارءَاالذيںَ طلَمُا الد اب فلا تَفف کم ولا 
ظزوت ہہ زَإذا رہ ایی تا شرگوا شُرَكَاءَهُمْ قالوا ركَتا خَتوْلاءِ شُرََکَاوََ 
لین کنا تد غُوا ِن ڈُویلک -َلمَوَاِلَْۂالمَو کم َحَذِو تچ وَألفزا(ا آلهِ 
َوَمَہٰذ اَلمَلَمَ وَصّلُ عَنَھهُم مًا کائُوا يَغفَترُو نَ وق الُیے کَفْرُوا وَصَدُوا عَن سَبیلِ آلهِ 
زِدَتَهُمْ عَدَابا فوْق اَلَعَذ اب يِمَا کَائوا يْفیدُوے 4)9۵. 


۔ سک جو 


قوله تعالل: اوبلہ عیب لسمَوَتِوَالْأرض وَمَاأمْراَشاعَذِإلَ لمح البَصَرِأَوَھُو 
قرب 4 وصف نفسە سبحانہ هاھنا بالعلم الأزلی والقدرة الأزلیةء فیا العلم الأّزل عَلٔم عِلْم 
کون الکون؛ وما فیه وما یبدو من قدرته وحکمتہ فیە فإقلاعه من أصله غیر ثقیل عليه؛ لأنه 
قام بە قائم بقدرتہ یفعل بە ما یشاء إیجادًا وإعدامًا قبل أن یتصل الکاف بالنونء وإذا کان 
غیب السموات والأرض لہ لا لغیرہ؛ لا یکشفہ إلا من أحبہ من أولیائہ ولا یسترہ إلا علی 
أعدالہ فمن أشرفہ علی غیبهہ فھو أيضا غیب کأنه یری غیب الغیبء وأي غیب أشرف من 
خزانة الله فی قلوب أصفیائه من لالئ حکمہ: وعجائب علومہ: وغرائب عرفائه. 

قال النھرجوري: ا حق ستر غیبه فی خلقہ وستر آأولیائہ فی عبادہ فلا یشرف على 
عبادہ إلا خواص أولیائہ ولا یشرف عل أولیائہ إلا الصدیقین من عبادہ والإشراف علىی 
یف بیع سی لہ فیس سس ہا سورس 
رؤیته وعلمه والموقوف بە: فقال: وَآل ہا حرَجَکُم بَ يِيْبُطُون أَمھَتِکُْل تظلئورت ے شیا 
وَجَعَل لَکُمْ لمع وَألّْأَتِصَرَوَآلأفْيْدَة 4 آخبر تعال أنە أخرج الکل من بطون الأقدار: 
وأرحام العدم وأصلاب ا مشیئة علیى نعت ا جھل بە والإشراف عى ذانه وصفاته بنعت 


سورۃ النحل رر ٹ ٹ ٹ ‏ رتتتمتت ‏ ہہ یں ہش 
اللعرفة لا یعلمون شیئًا من أحکام الربوبیة وأمور العبودیةء والعلم بأوصاف الأزل؛ 
فألبسكکم أسماغًا من نور سمعه وکساکم أبصارًا من نور بصرہ؛ وأودع نی قلوبکم علوم 
غیبہ بأن حلاھا بحلیة فطرۃ الإسلام والإیمان والإیقانء فتسمعون بسمعه کلامہ؛ وتبصرون 
ببصرہ جماله: وتعقلون بنورہ ذاتہ وصفاته ونعوته وأسمائہ وتشرب آرواحکم من سواقي 
قلوىکم شراب محبتہ وشوق وعشقہء حین ترد أنوار امواجید علیھا من بحار کشف وحدائیتہ 
0 0 

قال الواسطي: لا تفھمون شیا مما أخذت عليکم من ا میثاق نی وقتٍ بل. 

قال بعضھم: لا تعلمون شیٹًا مما قضیت لکم وعلیکم من الشقاوۃ والسعادق ثم جعل 
للسعداء من عبادہ السمع لیسمع بہا لطائف ذکرہ؛ والأبصار لیبصر بہا عجائب صنع 
والأفئدة لیکون عارفًا بصانعہ وخترعہ؛ وھذہ الأعضاء وا حواس هي الوجبة للشکر؛: 
فالشاکر من رأی منّة اللہ عليه فی سلامة ھذہ ا حواس: والکافر من یری أنه یؤدي بە شکر 
شیء من نعم الله عليه بشیء من أحواله. 

قال أبو عثمان المخغری: سر ھر وو سو عم یس سو بات 
لتبصروا بہا عجائب القدرة والأفثدة لتعرفوا بہا آثار موارد ا حق علیکم <لعلک 
تنگڑوںے>4 أي: لعلکم تبصرون دوام نعمي علیکم؛ فترجعوا إلی بابي؛ ثم بین قدرتہ 
سبحانه فی إمساك أطیار الأرواح فی ھواء المللکوت وأنوار سماء ا جبروت حین ترفرفت 
بأجنحة العرفانء والإیقان علىی سرادق جدہ؛ وبساط کبریائہ مسخرات بآأنوار جذبه ما 
یمسکھن إلا اللہ بکشف جاله اہ أُمسکھا بە عن قھر سلطان سبحات جلالہ حتی لا تفنی 
بہائہ بقولہ: ٭ الم يَرَوَا إِلی َلطیر مشخرتوؤے جَوٌ اَلسُمَاء ما بُمي کن لا ال4 
طز لی بنا الازل منکا اش لھا سال انواز الاركةع اوت رَع َعل شرغرائم 
مشاھدۃ الوصلة ند ١‏ ص) يٍ : لعلامات لألباء ا حقیقة وإدلاء 


۔س رظ 


الطریقة وأھل الإرادة نی اللعرفة قوله تعلل: <(وََلَهُ جَعَل لَك ریمٌا خَلو ظِلَل) یعنی 
ظلال أولیائہ لیستظل ہا املریدون من شدة حر الھجران: ویأوون إلیھا من قھر الطغیان: 
وشیاطین الإنس والحان؛ لأنہم ظلال اللہ فی أرضہ لقولہ  :‏ السلطان ظل ال نی الأرض 
یأاوي إليه کل مظلوم''. 


/۲( رواہ البیھقي نی ۸ الکبری؛ (۸/ ١٦۱)ء واشعب الإیم|ن٥ (٦/٦۱))ء واہن أي عاصم نی (السنة؛‎ )١( 
.7۲ 
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(وَجَعَل لگ ین اَلْجِبَالِ مان اکنان ا لجبال قلوب أکابر امعرفةہ وظلال اأمل 
السعادة من أُھل ا محبة یسکنون فیھا المنقطعون إلی اللہ (َجَعَل لَکم سَربیل تَقَِكمْ 
دو جعل للعارفین سرابیل روح الإنس لئثلا بحترقوا بنیران القدس ووَسَر‌پیل تقیگم 
َأَمَكُم> سرابیل المعرفة وأسلحة المحبة؛ لتدفعوا بہا حاربة النفوس والشیاطین: ئم زاد 
نعمتہ وہ علیھم بقوله : وِكدَ'لِكَ یتم َعَمَتَهُ ِمْمعَهه َلَيحخ4 نعمتہ ووقایتہ ورعایتہ: وقاھم 
من ھجرانہ: 7879,ٰکھٰ'. تنقادون لأمرہ فی العبودیة 
وتتواضعون لربوبیته. 

قال الأستاذ: جعل إیواء لأولیائه نی ظل عنایته مثوی وقرارًاء وألبسھم نی سرائرھم 
لبامًا یکفیھم بە الشر والضرء فمن لباس العصمة بحمیھم بە عن خالفتہ ومن صدر التوفیق 
بحملھم بە على ملازمة عبادتہ: ومن خلة الوصلة یژھلھم بہا القربةء وصحتہ وفكذٌ'لِك يْيَمُ 
یِمَمَعَهُ عَلَيْعُم امام النعمة أن یکون عاقبتھم ختومة با لحسنی ویکفیھم مور اللین 
والدنیاء ویصونہم عن اتباع ا ھھوی؛ ویسدّدھم حتی یؤٹروا ما یوجب غم من الله الرضا. 

قال بعضھم: تمام النعمة ان یرزق العبد الرضا بمجاري القضاء. 

قال ابن عطاء: إتمام النعمة هو الانقطاع عن النعمة بالسکون إپی المنعم۔ 

قال مدون: تمام النعمة نی الدنیا العرفة ونی الآخرة الرؤیا۔ 

قال أبو محمد ا حریري: تمام النعمة حفظ القلب من الشرک ا خفي؛ وسلامة النفس من 


الز یا و الگ 
ت للخالفین بالطریقة المثٹل بقوله: یرفن یغمّت آلہ ثُم ا او 
وَأَکْيَنْھُمْ اَلْكَفِرُو >> یعرفون أولیاء اللہ بالبراھین الساطعة والآیات الواضحة 


کت الصادقَة؛ ولکن مٰ یعرفھم بںحقیقة المعرفة من حیث ہت والسعاد 
ور آَلََ 
وینکرونہم حسدا وبغیّا وعدوالًا وظليا وطلبًا للریاسة والجاء: اکر همْ الکفروں>4 
پسترون ولایة أولیائ وآیات أصفیائہ ونی الایة توبیخ علماء 1 المدامنین؛ الذین 
وضعوا شبکة الریاء والسمعة لیصطادوا ہا ا جھال: ویوبخوا عندھم أُحباء اللہ؛ لینصرفوا 
وجوہ الناس إلیھم؛ مخونون الل؛ واللہ لا یہدي کید ا حائنین یعلمون ال حق وینکرونہ: وأي 
شقي أشقی من رأی منھم ألف کرامة صادقةء ثم یسترون بہا وبإنکارھا رئاسة الدنیا من 
العامة. 
قال بعضھم: یتقلبون ی نعمة ولا یوفقون لشکرھا. 


سورۃ النحل مً٘ھووممرتٌعصجىع ےک کیسھ اتوس سے بے ۴۳۳ 

قال النصر آبادي: معرفة النعمة حسن: ومعرفة المنعم أحسن؛ ومعرفة النعمة رہما 
یتولد منە الأذکار ومعرفة المنعم لا یتولد منە إلا صحة الاستقامة. 

ویو تفث ‏ کُل امو مَومڈا علبيم ين اُشُيہمٌ وَچتتا بلک پمڈا عَلٰ 
مَتوٰلَء وَنرّلََا عَلَيْک الف بَتَتَِتَ لَکُلِ عَٛی, وَهُدی وَرَحْمَاُوڈریٰ للملِمِنَ٭ 
0 ۸+ وَیَنْفَیٰ عَنِ الفَحْفَاء الشگر 
بی يَوثكُمْ لَعَلَحظُم تدگُڑوے وع وَأَرَکُوا عَهّدِ آئو إِذا عَھَدثُر وَل تَفُضُوا 
لأْمَ بعد تَوَسيدِمَا وق جَتَلَثْالهعَلكٌ گییلڈً دامع کے 
ولا تگوثواكالنی تَقَصت عَژلھَا بن بعد و أدکَکًا تٹخڈورے أَيْمَتَگر دَخُلا بینگُم 
آوتکزرت نیع ائران ماد ا ا و ہت ا ولَيْبِينَ لَكریَوْم الْقَيِمَدَمَا 
تکشز ویہ سنج وَلزَمْء 97ہپہ کو حِدَهوَلکن بُضِلُ مَنَمَاء وََھَلری 
رکا کی سر سی لہ تن نر سو َِِلَفَدم 
بَْد توخا وَتدَوقُواامُوَ ۃَبِمَاصَدَدذً تعن سیل الو وَلَكرْعَدَ اث عَظیۂ یڑ وَلَا تَفْتُو 
هد آلہ نمَنَا قَلیلۃ تما عِند ور بے ہی می سک 


قوله تعا ی: ويومٌ طف کل أَمُوِخَهيداعَليْهم ین أشٌبہم چٹکا پلک گہیدڈا 
عَل ملا 4 إِنَ اللہ سبحانہ خلق الأمم وجعل فیھم الأولیاء ََ َالأَبَاہ نل 
الرسل شھداء على الأنبیاء: وجعل الأنبیاء شھداء على الأولیاء یشھدون عند الخلق بولایتھم 
وصدق محبتھم وإخلاص توحیدھمء وجعل نبینا تچ شاهدًا صادقًا یشھد بولایة أولیاء أمتہ 
وأصفیائہ خواص أھل نحلتہء فزال بذلك الابہام والعلل؛ لأنہ کان ّڈ بین شوامدھم 
حقائق أعمام نی ما أنزل اللہ عليه بلسان کتابہ وواضح آیاته قال اللہ سبحانہ: <ِوَتَرَلَمَا 
عَلَی اَلْكَمَبَ یَبَمَکً لکل ی4 مبینًا لکل حق وباطلء یفرق بین الصدیقین الغالطین؛ 
وھو کتابہ الکنون وخطابه الصون: بخیر عّا کان وما یکون من کل حد وکل علمء وأنار 
سبیل ا حقیقة وأوضح طریق المعرفة وھو سراج اللہ نی العا م؛ بخرج بنورہ کل طالب صادق 
من ظلمات الآوھام وشکوك القتام وھو خطاب ا حبیب إپی ا حبیب؛ وذوقه مع الحبیب؛ 
وسرہ معجون فی الحبیب؛ وغرالبہ مکشوفة لە وعجائبہ مصونة فی قلبه لا یعرفھا غیرہ 
بالحقیقة فمن تابعه وصل إليه بحظ وافرء وأصل حاضر. 
قال أبو علی ا جوزجانی: الخلق شھداء بعضھم على بعض وَآئٌة محمد ق٭٭ ھم شھود 


۳۳ -ح تس سے سے سے عرائس البیان لی حقائق القرآن / الجحزء الثائي 


الأنبیاء على جمیع الأمم وحمد ق5 هو المزکي المقبول: فمن قذّمہ فھو اللقذم: ومن أحرہ فھو 
الؤححر ومن تعلق بە نجاء ومن تخلف عنه ملكء قال ال : 9وَجقتا يِكَ عَلیْ مَتولَا ءِ طَہہدٌا4. 

وقال الواسطی: ٭ أَنزّلَ عَلَييكَ التب 4 وإنیا خوطبت بە دون غیركء لأنك أھل 
اللخاطبةء وخوطبوا جِیمًا تما لك فبین ٹم مرادنا فیا خوطبوا بہہ فان إليك البیان. 

وقال أہو عثمان الغربي: فی الکتاب تبیان کل شیءء وحمد 8 هو ا مبین لتبیان الکتاب: 
ثم وصف کتابہ بعد وصفہ بأنه مبین علوم جمیع صفاتہ وأسمائہ ونعوته وذاته بأنه مع أنە تبیان 
طریق معارفہ وکواشفه ہادٍ للمسترشدین طریق معرفة وجدانیتہ وفردانیتہ ورحمة على 
أحبائہ بأن بخاطبھم بە من حیث داء حبته فی قلوبه یسمعھم خطابه وأناجیله الذي فیە أنباء 
غرائب لطفه بأولیائہ وعجائب صععہ بأحبائہ وأصفیائہ؛ لیسٹانسوا بخطابہ وسماعہ 
ویتواجدوا بلذة کلام وذلك نعمة تامة ورمة کافة علیھم وعلى جھور سلاك الطریقة 
وقصّاد الإرادق وبشری لکل مقبل إليەء واقف عليهہ ومنقاد بین یدیە: بنعت ا خضوع 
والتسلیمء ییشرھم برضوانه الأکبر ووصالہ الأوفر غؤلاء الملخاطبون بہذہ ا حقائقء ام 
الله الأمر علیھم بأن یعدلوا بین خلقه ویواسیھم بإحسانه ورفقھم حم برحمةء وینھاھم عن 
مباشرة حظوظھمء وا حسد على إخواہہم بقولہ: <إِنَ الَهيَأَمْر بأَلعَدلِ َلَلإحَسَيٍِ وَإبمَای 
ذی الْقُرْے وَبَتْقیٰ عَن اَلَفَحَقاء وََلَشََِروَالبني بَمطکُمْلَعَلَعُمْ تدگڑوںے) إ٣‏ 
الله سبحانە دعا العباد إپی الاتصاف بصفتہ: منھا العدل والاحسان والشفقة وال رمة والقدس 
والطھارة عما لا یلیق بە: فھو العادل والملحسن والرحمن والرحیم غیر ظا لم جائز وھو منزّہ 
عن جمیع العلل؛ فمن کسی أنوار ھذہ الصفات بنعت الذوق والمباشرۃ وحلاّہ بزینتھا خرج 
غاد سنا :رثا رعڑاء ظامتا مَط ا سادا مدٹاء را سک غو کاردا مزادا: 
مراعىٌ محفوظاء یعدل بنفسە فیدفعھا عن الشرك والشك ورؤیة الغیر وطلب العوض فی 
العبودیة ویأخذ منھا الاتصاف بینھا وبین عباد الله بألا یری عیب غیرھاء بل یری عیبھا فی 
جمیع الأوقاتء وینصف بین عباد اللہ ویجسن إلی من أساء إليە: ویعبد اللہ بوصف الرژؤیة 
وشھود غیبه: ویراعي ذوي القرابة فی المعرفة والمحبة من المریدین الصادقین: ویرحم ال جھال 
من اللسلمین وینھی نفسه عن مباشرۃة فواحش دعاوی الأنائیة ومباشرة ا ٰویٰ والشھوة 
ویدفعھا عن الظلم باستکبارہ عن العبودیة ویأمرھا بإذعانہا عند تراب أقدام أولیاء اللہ؛ 
لیکون مطمثنًا فی عبودیة الحق ذاکرۃ لسلطان ربوبیتہ وقھر جبروتہ وملکوتہ وإحاطتهہ بکل 
ذرة وفناء الجلیفة. 

قال الساري: لیس من العدل ا مقابلات بالمجاھدات: والعدل رؤیة اللّة منه قدیّ] 


وحدیثّاء والإحسان أن الاستقامة بشرط الوفاء إلی الأبد لذلك قال: استقیموا ولن تحصوا۔ 

وقال بعضھم: العدل والإحسان ما استطاعھا آدمي قط؛ لن الله عز وجل یقول: 
طول تَمَتَطِيعُوَا اُن تَعَدِلُوا۹ وکیف تستطیع أن تعدل بینك وبین اللہ فی استیفاء نعمہ 
وتضیبع وعظہ وحکمہہ ولیس من العدل أُن تفتر عن طاعة من لا یفتر عن برك والإ(حسان 
هو الاستقامة إلل لوت وھو ٴأُن تعبد اللہ کأنك تراہ؛''' کالمروي عن النبي کل وقال 5ل: 
واستقیموا ولن تحصول('۔ 

أخبر أنە لا یقدر أحد أن یعدل بین خلقه؛ فکیف یعدل بینە وبین ربہ والفحشاء 
الاستھانة بالشریعةء وا لمنکر الإصرار على الذنوب: والبغي ظلم العباد وظلمه علىی نفسه 
اأُفظء ۔ 
3 قال الواسطي: العدل ألا یوافق العبد غیر ربە؛ ولا یطالع غیر حدہ: والإحسان آلا 
یری حستّا إلا من اللہ وإیتاء ذي القربی؛ فلا قریب أقرب إليك من أنت لە وبە وإلیە: 
وأفحش الفحشاء إضافة الأشیاء إلیل غیرہ ملگا واإمجاداء وأنکر ا منکر رؤیة الأشیاء من غبر الله 
ولغر اف واقع الچی رین النعوت ورژیتھا بالعلل لعلکم تذکرونء تعرفون فضله 
علیکم باللوعظۃ < لَعَلحكَم تد کرو ر۹ أي: عسی أن تذکروا نعمه عليکم. 

ومن جملة ما یتعلق بالعدل والإاحسان: الوفاء بعھد الله فی عبودیته بقولہ: ٭(وَأوقُوا 
ِعَھدِ اَل إِذَا عَھدٹْرہ هذا العھد عھد الأرواح مع اللہ حین خرجت من العدم بمحیة 
القدم والعبودیة لربوبیتہ: خالصًا من إیثار الشیء عليه من العرش إلی الثری عھد اللہ معھا 
أنه تعالی آواھا علی نعت الدیمومیة إلی مشاھدۃ الأبدیة وعھدھا مع الله خروجھا ما لا یلیق 
بالعبودیةء فحقیقة الوفاء بالعھد من الطرفین یتعلق بعنایة اللہ ورعایتہ وکل الاجتھاد من 
العباد یبدو منھاء فإن وقع النقض على عھدنا من غیرہ السابقة نی الأزل وتغیر عھدنا بحیث 
تتخیر صفاتنا من حال الاستقامة إلی حال الفترة فلم یقع النقض: والنقض فی عھد اللہ؛ لأنہ 
منزہ عن التغاییر الحدثانیق وو ذو رمة واسعة یفي بعھدہ ولا علة عليه. 


“۱ٰ۰ 
۲ِ 


قال اللہ تعال: ومن أَووے بِعَهَدِه یرے آاو4. 
قال النصر آبادی: آنت متردد بین صفتینء صفة ا حق وصفتك؛ قال تعال :وَأَوَقُوا 
بِعَهھد و4 . 


( رواہ البخاري (٤٤٥٥)ء‏ ومسلم (۹). 
(۲() رواہ أمد فی مسندہ (٢٤٣۲۱۳)ء‏ واہن ماجه (۱/ ٦۳۲)ء‏ والدارمي (۱/ یہہ 
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وقال: طوَمَن أَوْوْے بِعَهَدیہ یے آَو4 إل أیہما نظرت فإنك الأحری: ثم العھود 
جے۔ ےہ تی شش نت 
8ی جمیع ذلك: وعلی العوام عھودں وعى ال خواص عھود: وعى خواص ا خواص عھود 
فالعھد على العوام لزوم الظواھر؛ والعھد علیى ا خواص حفظ السرائر؛ والعھد علی خواص 
الخواص التجلی من الکل لمن لە الکل. 

وقال: من حمل الحمد بنفسہ وحوله نقضه فی أول قدم ومَنْ حملہ با حق حفظ عليه 
عھدہ ومواثیقه. 

وقال الواسطي: تقدمت العھود نی ا یثاق الأولء فمن أقام علىی وفاء امیثاق تم لە 
ور یر ہی سب سرت 

وقد وقع لی نكتة ھاہنا من قوله سبحانهہ : وَلات تدقَضوا اَلْأیْمَِنَ بَْدَ نَوَکِیدِمَا) 
إن کان العھد والیمین وقعا من جانب العباد نی الأزل تحقق هٰم الاختیار فی الوفاء بالعھود 
والأیمانء وإن وقعا من ا حق صرفًّاء وعھد العباد وأیمانہم من نتائجھما وفرعھماء فقد سقط 
سر نو لب اس سرس مت مینست 

ما عِند کم یَىقَدُ وَتاءية ]تا کرت الو زا ات 
حص و ہے رظ 3 
کائوا یمملوے (8)>. 

ط 

قوله تعالی: ما عچند کم یَىَدُ وَمَا ند آل بَاق وَلتَجَزیَےٗ الَذِیںَ صَبروَا أجْرَهُم 
أحْسَن مَا حکائوا يَمَمَلوت> ار ماق اس اوت عیى قلوبہم من موارد 
القرب الالوهھیة میہريی ولا یلیت: ویبقی ‏ مم أصل الأصل: وھو مشاهدة جلاله وعزتہ 
وأيضا ما عندکم من العارف ینفذ نی سبحات جالە اللعروف: وما نی عندیتہ من أُنوار الذات 
والصفات التی پیدو متھا جیع العارف باقیة للعارفین الحبین: لات قض ارت لا بسن 
الکواشف؛ وإلَ بنقص الأعمال لا ینقص الأحوال. 

ٹم أخبر أنە بجازي المحبوسین نی قیود إسراء بلاء حبته وامتحان شوقہ؛ وبلاء عشقه 
بمشاھدتہ وکشف جال غھم بأاحسن ما یرجون منہء فإن رجاءھم علیى قدر ممھم؛ ‏ و ممھم 
على قدر نیا تہم؛ ونیاتہم عإ بی قدر قصودھم: وھي کلھا معلولة مقصورة وأجر جماله ووصاله 
غبر حسوب من حیث وجود الخلق والحخلیقة. 

قال تعالل: نما بُوی اَلصرُنَ أَجْرَهُم يِقَٹر جسٌاب4. 

قال بعضھم: ما منکم من الطاعات فاإنہا فانیة وما منّی إلیکم من جزاء أعمالکم فھو 


باق على الدوامء وأنی یقابل ما یفنی بما یبقی۔ 
وقال ابن عطاء: أُوصافکم فانیة راح الک پاہو 0 0خ مھا یکا وما من اخن 
کم باق؛ فالعبد من کان فا من أوصافہ باقیًا بلله عندٗ وھو تفسپر قوله :مّاءییندگز 
َنقَدُ وَمَا عنىد الو بَاق4. 
وقال جعفر القَیلا: ما عندکم ینفد یعني الأفعال من الفرائض والنوافلء وما عند اللہ 
باق من أوصافه ونعوتە؛ لآن ا حدیث یفنی والقدیم یبتی 

قال أبو عثمان: جزاء الصبر هو ان یعطي الل العبد الرضاء فمن تحقق بالصبر ولزم 
طریقة الصابرین فإن الله یثیبە علی أحسن ثواب عاجلا وآجلاً۔ 

قال اللہ تعصال: ط وَلََجَريْت َلّذِینَ صَيَرُوا اَجَرَهر بَأحَمّن ما کائوا 
خلت 4. 

ویقال: ماعنکم من معارفکم ووحابکم آثار متعاقبة وصفات متناوبة أعیانہا غیر ثابتة 
وإن کانت اکاترا مز باطلت رای سح ال سس رع رف اک تا 
علیکم: فصفات أزلیة ونعوت سرمدیة. 

ویقال: ما عندکم من اشتیاقکم إلی لقائناء فیعرض الزوال وقبول الانقضاء: وما 
وصفنا بە نفسنا ہما ورد بە الآٹار إلا طال؛ شوّق الأبرار إلل لقائي وإلَا إل لقائھم لأشد شوفًا 
وذلك إقبال لا یتناھی وإفضال لا یفنی۔ 

من نل عَیل صَلِکا یٔن در از أٰ ا وَهُوَ مُويِنٌ فَلنَحَيِينَم ا 
ہے و رھشیت 
مین الرحبب (ج)4. 

قوله تعالی: <مَنَ عَمِل صَلِکا یْن دَکُر أو ا وَهُوَ مُوْينٌفَلنَحَييَتَمُ ر حَیَوٌٰ 
طبَ۷ معنی الایة أن العمل الصالح ثلائثة أشیاء: ات من الکون وما فیه بنعت تصاغرہ 
لی عین من یری القدم وبذل الوجود لتصاریف الربوبیة بنعت الرضا واللذۃ ئی البلاء ورفع 
النظر عن الجحزاء والأعواض بکل حال: وھو مؤمن أي موقن مشاہد نی حاله وعلمہ قبول 
ا حق وإقباله إليه ہوصف الرضا عنهہ وأَیضا هو مشاھد ما وعدہ اللہ لە من اأحکام الغیب بنور 
البصیرۃء وأضا وھو خلص عن النظر إلی غیر اللہ وو مؤمن ہما یقول ہاتف الغیب فی قلبه 
وأيضا هو مؤمن بأن وجودہ وطاعتہ لا یلیق بحضرۃ القدم: من کان ھکذا یلبس الحق سرہ 
وروحہ وقلبه وعقله برکة حیاتہ الأزلیة فیحیبه بحیاتہ: ویریہ بہاء جمالە ویصیرہ مستأَنسّا 


32 


ہی .تسس تس ےد ےہ ہے عرائس البیان نی حقائق القرآن / الجحزء الٹانی 
بوصلہء معاقًا من فضلہ: فیکون ملبسّا فی ظاھرہ وباطنہ بلباس لطفه: محروسًا من قھرہ 
برعایتہ فمقامه مقام العافیة خارجّا من امتحان البلاء وھذا جزاء من أقبل عليه لە لا لنفسه 
ولا لغیرہ فیبقی عیشه مع ا حق بلا کدورة ولا فترق ونی جمیع أنفاسہ مشامدة مکاشف 
خارج من نعوت التغایر النفسانیة بحوادث الشھوات وخطوات الشیطان: ما أطیب حاله 
وما أحلی شأنه وما ألذڈ حالهء طوبی لە ثم طوبی لە. 

روی عن النبي 8 أنە قال: ا حیاۃ الطییة هي القناعةا'' 

وقال السوسی: ا حیاۃ الطیبة عیش الفقراء الصبرہ وقیل: عیش الفقراء الرضا. 

وقال ا جریری: ھو العیش مع اللہ والفھم عن اللہ. 

وقال ابن عطاء: إسقاط الکونین عن سرہ حتی یبقی مع ربە. 

وقال أَیضا: روح الیقینء وصدق نیة القلب . 

قال سھل: ذلك قلب بقی مع اللہ بلا رؤیة الکون. 

وقال جعفر: یعیش مع الخلق بالنفس؛ وقلبه معلق بمشاھدۃ الل. 

وقال أَيضًا: قلب مع الصفاءء وروح مع اللقاءء وبدن مع الوفاء. 

وقیل: حیاۃ القلب مع الله بحسن ا معرفة وتجرید ا ممة. 

قال الصادق: القناعة والرضا۔ 

وقال أَيضٌا: إذا کان قلبہ نی محبة اللہ ولسانہ فی ذکر اللہ وجوارحہ فی خدمتہء فذلك 
حیاةۃ طےة. 

وقال أَيضًا: إذا اجتمع لە مس مقام وہو عیش السرمدیةء وحیاة الأبدی وصدق 
العبودیة وقرب الصمدیةء وملك الأزلیة فذلك حیاۃ طیبة. 

وقال الواسطي: هو الرضا بالمیسورہ والصبر على کربة المقدور فما طابت حیاۃ أحد 
إلا بالرضا بما قذّر الله وقضی. 

وقال الأستاذ نی قوله : ٭ وَهُوَ مُوٌچ: العمل الصالح لا یکون من غیر اللؤمن. 

فمعناہ عمل صاحا نی ا حال وھو مؤمن نی ا مال؛ لأن صفاء ا حال لا ینفع إلا مع وفاء 
الال فإن الأمور بخواتیمھا۔ 

ویقال: ط وَهُوَ موی4 أي: مصدق بأن نجاتہ بفضل اللہ لا بعملە الصالح. 

ویقال: ا حیاۃ الطیبة هو نسیم القرب. 

ویقال: ا حیاۃ الطیبة ما یکون مع ا محبوب؛ وف معناہ قالوا: 


() ذکرہ المناوي نی 9فیض القدیر؛ ٤(‏ / ۲۷۵). 


تن لی أکمسل باللٹرورولکن ‏ لیس إلا بکے بیستم ال۔سرور 
غبتمانحن فيەیاأعل وديی إنکمضیب ونحسن حغور 

ویقال: ا حیاۃ الطیبة الأولیاء ألا یترک غغم سؤالاً إلا حققہہ ولا مأمولاً إلا صدقہ: 
وأما ا خواص فا حیاة الطیبة ھم ألا یکون غحم حاجة ولا سوال ولا أرب ولا مطالبة وکم ہین 
من لە مراد فیرتفع؛ وبین من لا إرادة لە فلا یرید شیئّاء الأولون قائمون بشرط العبودیق 
والآخرون معتقون بشرط ا حریة. 


وےےم٭ ‏ ک و رک ےر ےے مگ 7 
نم لیس ٹہ سُلطئٰ عَل آلزیے دَامَتُوا َء رَٹھز مَنَوََلُونَ > إِنْمَا 


مُلطثُهُ عَل اذ مَوَلوْتَه وآلذزیت هُم بے کت وَإذا بَدَلْتَا ءَایَة 
مُحطَاے ١‏ َايَو وَلَهأعلَر بِمَا ئل قَالو إنْمَاأتَ نر بَن أَْزْمْدَل بَعلٹرنَ 4 


قوله تعال:طإِنهُء لیس لَعُ سُلْطیُ عَل آلنییے ءَامَلوا وغل ریز مَتَوََلُونَ> 
بین سبحانە أن الشیطان لا یغلب بالکفر والضلال على من اختارھم اللہ نی الأزل بالایمان 
والمعرفة: وبصفاتہ: وبأسمائہ وبنعوته بنعت نفی الأنداد والأضداد عن عبودیته؛ والایقان نی 
وجودہہ والإذعان عند تصرفہہ والتوکل عليه فی امتحانه وبلائہ ولا تسلط لە علیھم؛ لأ ہم 
نی رعایة ا حق وعنایته لا یقدر أُن یوسوسھم للتردد فی الإیمان؛ ولکن یوسوسھم من جھة 
الشھوات الدنیویةء فإذا صبح أنوار شمس جلالہ علی وجوهھم وقلوبہم وأرواحھم؛ بجترق 
الشیطان عند إلقائه إلیھم حتی أفاقواء فإذا فاقوا یقصد إلیھم أَیضًا بالوسواس فإذا استعانوا 
باللہ من شرہہ وأووا إليه بالتوکل؛ احتبس ا ملعون نی مکانەہ یذوب کما یذوب اللح نی اماء. 
قال أبو حفص: من أراد ألا یکون للشیطان عليه سبیلء فلیصحح إیمانہ ولیصحح 
بالإیمان بالتوکل عليهہ والاإیمان هو ألا یرجع نی السراء والضراء إلا إليە ولا یرضی بسواہ 
عوضٌا عنہہ والتوکل هو الثقة بمضمون الرزق کثقتك بمعلومك؛ وھذا تفسیر قوله: إِنَهُر 
قال النصر آباديی: من صحح نسبته مع ال حق لا تؤثر بعد ذلك عليه منازعة طبعء ولا 
ا ہیں ہے 9 . گے و؟ء رو ہہ ھ8 ہے ۔ہرگے۔ھ 1 
وسوسة شیطان: ثم بین أن سلطانه على من: طإنما سلطندنهء علی الذزیے یتوَلوْئةرہ معنی 
سلطان الشیطان ا حیل والمکر والخدیعة والوسواس: لا أن یطیق أن یضل أحدًا من خلق اللہ 
بغبر إذن اللہ؛ لأنه تعالی یضل بنفسه ویہدیي بنفسه؛ 7یک" 
بالوحدانیة الأزلیة وتسلطہ إتّا عل من أضله اللہ نی الأزل: وتسلطه أغراہء وزیادة الوسوسة 
من تابعه وتابع ھواہ؛ وأما للمسلمین وا لؤمنین فمن جھته مراد النفس؛ لا للکفر والضلالة؛ 
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لأنه یغو ہم إلی زیادة اللعصیة. 

قال بعضھم: من اتبع ھواہ فقد تول الشیطانء ومن رکن إلی الدنیا فقد اتبعە ومن 
احب الرثاسة فقد اتبعه: ومن خالف ظاھر العلم فقد تولاہ: ومن خان المسلمین فقد جعل 
للشیطان عليه سبیلاً ومن رکب شيتّا من ال ملخالفات ظاھرًا وباطنًا فقد أهلك نفسه: ومن 
تولی الشیطان فقد تبرأ من الحی۔ 

طف نز زوح الس من یلک بآ تق ِعلَیيتَ زی ةَامَواوَھٰدی وَُقر 
لَسَحلِیںَ و وَلَفَذ تلم أنہُۃیَکُولوے إِتْمَا یلم بَشَرلساۓ النِی بلجدوںت 
یه أُعَجَمِئٌ وَمَىذًا لِسَان عَرَوٹگ ہیک چم إِ الَذِینَ ا قیثوت بقابتِ ال 
َچىہِمُ ال وََهُۃ عَذَاث لی دی إِنْمَا يَفَمی اَلْكَذِب الِیںَ لا ُژیثوت بغَایىتآ 
َأزَِكَ مم الَکَذِبُوک 2چ می کَفَرّیالقہ بد إيسَیو:إِل مَي أََرِهَوَفلیْهہ 
مُطمٌٌبِالَا من وَلیکن من کَرح بالکفر صّذرا فَعَليْهر عَض يے اَل وَلَهُمَعَذ اب 
عَظیۂ بئ) ذإِلک بأَتهْاَمَتَحَِواالحَیو ڈیا عَلالَجِرَ وَاےٗاَلهَل یھی القَمَ 
الََفرِين(ق الد الزیے طٔيَع ا عَل وه ۃ وَمَوهۃ وَأتصَرِمِّ وَأزابِلک 
چ لا جَرَمْ رز الج هُم الَخَيرُو_ 4۵. 

قوله تعال: قُل ترلَه روخ اَلَفَدُس نیلک بِآ تق لِینّيْتَاأُنیے ءَامَتُوا4 إذام 
یکن الأعداء من قبیل أھل المعرفة بخطاب اللہ صار بحجتھم الإنکار عليهء لبعد مکانہا من 
معرفة اللہ وشھودہ ووجودہ؛ وما صدر منەه؛ من کلامہ العزیز ردڈھم اللہ بقوله: طقْل تَرَلَهُ 
ژوحُ اَلْقَدُس* یعني ان اللہ سبحانہ کلم نی الأزل: فاوحی جبرائیل :8 وأمرہ أن یوحي 
حبیبه أمر حبیبہ أُن یبلغہ إلی اللؤمنین الذین عرفوا اللہ بالأرواح حین أخذھا ا حق بمیثافه 
وکلمھا بکلامه حین قالوا: بلیىء لیٹبتوا نی معرفة اللہ بخطاب ال ویستقیموا فی طاعتھم: ٹم 
وصف کتابه بأنه معرف جیع صفاته وذاتہ لأھلہ ومبشر غحم بوصال حبیبھم بقوله: 
وَمدی مقر لِلمُعلمینَ4 وآن الله سبحانە إذا أراد أن یتکلم؛ یتکلم بنفسه مع نفسہ 
کما یلیق بجلاله بلا مهمة: ولا صوت: ولا شثیء من صفة الحدثان, ثم یلبس کلام قوۃ من 
قوتہ وجلالة من جلالہ وعظمة من عظمتہ؛ فیسمع جبرائیل علىی ما یلیق بقوتہ یسمع 
کلامه بقوة قدسیة مستعارۃ من قدس اللہ ولولا ذلك لذاب بسماعه أھل المللکوت: ٹم إن 
جبرائیل احتمل ذلك: ونزل بە إلی النبي قّ فألبس الحق ذلك القوۃ وا جلال قلب نبیە فسمعهہ 
بتلك القوۃہ ثم یفیض تلك القوۃ ی جمیع وجودہہ فثقل علیہ فحفظہ اللہ بحفظه حتی بقي 
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تحت أثقال برجاء وحیه: ألا تری إ لی قولہ تعا ی: طإتا سَتْلقی عَلَیْ> ةَ قَْلاً تْقیلاً4[المزمل: 
٥‏ وھو ا لملقی وھو ا حاملء ولولا قوتہ الأزلیة باعانتەء لطاش فی أول سماع یسمع من 
کلامہ وروح القدس مع جع الأرواح القدسة من فیض تل تُدس جلالهء فکلھا تکون 
قدسیةء فأي روح قدسه علیھا أکثر؛ فھو أظھر نی قُدسھا لا یلتصق بہا الللل وا حوادث. 

قال الواسطي: الأرواح لیس ھا نوم ولا لذة ولا موت ولا حیاق بل هي جوھرةۃ 
مویہ ہہ للطف جبرائیلء سمي روح القدس. 


کم ِب گل لِلذزیت هَاجْرُوا مِيْ بَعّد مَا فُينُوا تح جَهھُدوا وَصبروا لت 
رئل مِنٔ بَعَلِ تالشرتئہتھ). 
قوله تعال: هثُد ز[ رہل اِلَذِیت هَاجَرُوا بعد ما ُِثوا ثُ جَھُدُوا 


وَصبرو 


:0000 ا 
سو تج تو یت 
وجعلوا منکوسین؛ وباشروا عبودیة اف یرون و الشیطان حین دعاهھم إ یل 
منازل الفترۃء وصبروا علی ترك ال موی نی متابعة الله طإِےژٗ رَبٗل مِنْ بَعَدِمَا لَعَقُوہ ا 
جری علیھهم فی سالف الایام من الذنوب فرٌحِيۂٌْ> ہہم أي بأن ا من ا مراجعة إلی 
حظوظ النفس؛ ومرادھا وأنه تعا لی یذیقھم طعم الأئس بحیث لا یطیقون أن یفتروا من 
طاعتہ لحة. 

قال سھل: ھاجروا قرناء السوء بعد أن ظھر ‏ مم منھم الفتنة فی صحبتھمء ثم جاهدوا 
أنفسھم على ملازمة أھل ا خیر ثم صبروا معھم علىی ذلك: وم یرجعوا إپی ما کانوا عليه من 

جبززکار حقُلُ تس تَدِل عَن تَذیہا وَثَلٰ کل تَف سِمًا عَعِلَتوَھُ 7 

قوله تعا ل: و کا خل تنس ٹین خی تی4 الأنفس بالتفاوت: فنفس 
غاال و سکیا رمیں قادل عق ظاعھا ری غادل قب ھرنیائ النازورشن 
تجادل عن طمعھا نی ا جنة؛ وھؤلاء الأنفس مشغولة بمجادلتھا عن مشاھدۃ خالقھا والشوق 
إپی لقا والنفس النبسطة العاشقة المائمة ة ینبسط إل ی رہہاء وتدل عليه دلال عاشق ق علی 
معشوقہ؛ وشائق علىی مشوقہ؛ وتقول لی جادلتھا وانبساطھا: إٰھی فعلت ي ما فعلت پي 
الدنیاء ابتلیتني ببلایا حبتكء وعظائم الشوق إلیكء وحبستني نی دار الامتحان مع أعدائي؛: 


٤‏ سس ےت سے سے ہ۔۔۔۔---ے ھرائس البیان نی حقائق القرآن / الجزء الٹانِ 
فأین عدلك وإنصافك؟! أما آن وقت حصول المرادہ فتکشف لی جلال سرمدیتك حتی أنظر 
إلیك بك أہداء فکل نفس لیس ہذا دہہا فھي حجوجة بمجادلتھاء حجوبة بعملھا فی الدنیا 
والآخرة وھو تعا ى یعطي کل ذي فضل فضلهہ ویعطي مأمول کل نفس بقدر طاعتھاء وھو 
منزہ عن النسیان والظلم والضلال: فیجازي الکل بإحسانہ؛ فإنه لا ینقص من ملکه مثقال 
ذرةء وأن یدخل الکل فی جوارہہ ویریہم جماله. 
قال بعض ا حراسانیین: ذھب وقت ا حلق نی الدنیا اشتغالاً بنفوسھم نی الدنیا تجادل 
عنھاء ونی الآخرۃ تجادل عنھاء فمتی یتفرغ إ لی معرفة الحق'''. 
وقال الأستاذ: الؤمن لا نفس لہ قال تعال: ٭إِنٌ الله آشکریٰ ہے الَمُوٌیییںے 
أَشَْهُت> [التوبة: ١١۱]؛‏ فأنفسھم اشتراھا ا حق منھمء ثم أودعھا عندھم؛ فلیس مم فیھا 
حق؛: وإنما یراعون فیھا أمر ا حق سبحانه. 
ہو ہی سو دوس سے سو ود 
فَحکَفَرَت بِأَتْهُم الله فَأَذْهَھا ال لِبَاسرَ سس الجُوع وَلْحُوْفِبِمَا کا لوا تم کو 
ک0 اتمم رویغ تَکذيرهكَاحَد مم أَذاٹ وَمْٔ طیدوک وچ نوا بت 
كُمْ ال حَلَلٍ طَيَمًا وَاشْکروا نَعْمَےٌ ِعْمَت الہ إِن مُت إِمَاه تَعبْدُونَ وچ إِنْمَا حَرٌ رم 
تفآ لمَيتَةوَالدمولْحم الَحْدِرِوَمَاأمِللِقماق بی فَمَن ربا وا عو 
رک الہ غَفُو رر حِیۂ 0چ ولا تقو لوا لِمَاتَ تَصِ فُْأَلتَتُم اَلكَذِبَهَدَاحَلَلُْوَهَدًا 
عَرملِژرا خل لہ الَكَدبٌإث ابا عَل ا اکب لا خرن چک 
قلیل' وس الَذَینَ مَاڈوا ے٥‏ متا مَا قَصَصّنا عَلَيكَ من قَبّلُ وَمَا 
ظَلَمَتَهُمْ ولیکن کائُوا أمْسَہمْ بَظْلِمُرتَ ہک . 
قوله تعال: طوَضرَبَأَلَه مع قريَةُ حكَاتَّت ءَاينةً مُظُمَہَّةَُأَيِيهَا رِزقھَا رَعَدٌا ین 
گل مان القریة الطمثنة: قلب العارف الصادق المطمئن بذکر اللہ بل اللہ طماأنینتہ حین 
شاھدہہ بکشف ماله وجلالە لە؛ أمر بلطف الله عن قھر اللہ: وبرعایته عن طوارق الوسواس 


ہ ریہ 


)١(‏ وا لمعنی اذکر یا حمد ویا کل من یصلح للخطاب یوم یأتی کل إنسان بجادل وبخاصم عن ذاته یسعی پي 
خلاصه بالاعتذار کقوهٰم ھؤلاء أضلونا وما کنا مشرکین لا یہمە شأن غیرہ فیقول نفسي نفسي وذلك 
حین زفرت جھنم زفرة فلا یبقی ملك مقرب ولا نبي مرسل إلا جثا على رکبتیه حتی خلیل الرحمن 
عليه السلام وقال رب نفسي أي آرید نجاة نفسی. تفسیر حقي (۷/ ۱۱۲). 


وشوارق المواجس: یاأتي عليه رزق ا معرفة والمحبة؛ وبرد الأئنس وا مشاھدۃ من کشف الذات 
وجمیع الصفات رزق أُرغد؛ بحیث لا کدر فیه ولا کدورة عليه من قتام ا لمجران وظلمة 
ا حرمان: فإذا أراد ا حق سبحانه إِتمام النعمة عليه رفع عنہ الخطاً والنسیانء والظن 
والحسبان حتی لا یشتغل إلا بمراعاة أسرارہ وبمدارکة لطائف آنوارہہ وإذا أآراد بہ 
الامتحان وضعوا عليه النسیانء وأغلق عليه أبواب فتوح المشامدة حتی یذوق طعم وبال 
المجرانء ویسقط فی ورطة ا حرمانء ویکون خَاثفًا بعد أن یکون آمتّاء وفائزا بعد أن یکون 
ساکتّاء بقولہ: <فَحَقَرِتَ يِأَنُم اللہ فَأَدَقَھَا الہ بَا اَلَجُوع وََلَحُوفِبِمَا کائوا 


کے۔ 
1 


يَصَّتکُوں ٤‏ . 
قال الأستاذ: فراغ القلب عن الشھوات نعمة عظیمة إذا کفر عبد هذہ النعمة بأن فتح 
على نفسه باب الهوی؛ وأنجز نی قیاد الشھوات شوٌّش الله عليه نعمة قلبہ وسلبه ما کان یجدہ 

من صفاء وقتہ: فإن طوارق النفس أوجب غروب شوارق القلب. 

ثُ إِنٌ رلک لیے عَعِلُوا اشُوۃَ مَهلَوثُمٌتَابُوا يِ ْبعّدِ دَلِكَوَأصْلَحُوَاإِنٌ 
رَئَكَ ىْ بَهْدِمًا لَفَفُود وحم و إِنَ إِترهِی گا أَمَ فَاينً لہ حَیمفَا وَلّم يك مِنَ 
الْمْنیِں‌ جع حَا ِرلأنیہ اَجْتبِۂُوَمَد نل رط ئعتھم و ذََاتَیتد الات 
حَسَتة وه فی لاجر لم اَلصّلِجینَ <2 تم ََحَیْهَِلَْكَأُن یع لہَإِترَهِيمَحَیيفًا 
ما کان بی اَلَسْذ رین وچ إِنَمَا جُل اَلكتتٗ عَلی اأزی اَختلَفوا مه ون رك 
لْحَکُریَیتثم يَوْمَ اَليِيَمَِفَِینا کائرا بَرِخَتِثُرنَ 4 . 

توله تعال: ٭تُمٌ إِنٌ رلک لِلذزیے عَعِلُوا الشُوَۃَ یلو ثُمٌ تَابُوا مِنْ بَعّدِ ذَلِكَ 
َأصْلَحُوا أي: باشروا مراد موی بجھلھم علل صفات رہہم الأعلى من قھر ولطف: ثم 
تابوا من بعد ما رأوا مکائد الشیطانء وعیوب النفس وعرفوا موضع خطأھم؛ وندموا ع یل 
ما فات عنھم من أُوقات سنیة وحالات شریفة وأصلحوا ما أفسدوا بالورع التامء والزھد 
علی الدوام: والندم علىی فوت الأیامء وغفلتھم فی النام یوفقھم بالاستقامة نی طاعتہء 
وبقائھم بنعمتھا فی رعایتھاء لذلك قال: طإِنٌ رك من بَعْدِمَا لَعَفُوررٌحم4. 

قال سھل: ما عصی الل أحڈ إلا بجھل: ورُبٌ جھل آورث علّاء والعلم مفتاح التوبةق 
ونی الصلاح صحة التوبة من لم یصلح ٔي توبته عن قریب یفسد عليه توہته؛ لن الله یبقول: 
ثُمٌ تَابُوا مِنْ بَعّدِ ذَّلِكَ وَأصَلحُوَا). 
قتولہ تعال: طإِنٌ إَِرهِيمٌ کارے أََّ قَايِقًالَلِ حَیِیغًا إِنّ إبراھیم کان آدم الثان: 


رڈ --.-ت صت تس سس سس ھرائس الہیان فی حقائق القرآن / ا جزء الٹان 
خلقه اللہ على رؤیة جمال جمیع صفاتہ واستیلاء أنوار ذانہ نی إیجادہ علی کونە؛ فتجلى بقدمہ 
من حیث الذات: وبالبقاء من حیث الصفات؛ ومن الأسماء والنعوت برسم الأفعال لروحه 
وقلبه وعقله وسرہہ فصار موجودًّا ہوجودہ؛ مشکاة لأنوارہ: تورا من تحليه مََخلفًا بخْلئة 
موجودًا بلطفہ؛ مقَدسٌّا بقدسہ؛ خلیلاً بخلتہہ حییبًا بمحبتہء صفیّا باصطفائیتہ ملگا بملکەہ 
بصیرًا ببصرہ؛ سمیعًا بسمعه؛ متکلعّا بکلامہ: عینّا من عیون ا لحق نی العام؛ وشقائقًا من 
وووشرے سر پک رھ وس تہ جس ہج رت 
مائل من جمال ا حق إپی غیرہہ قال تعا لی : لم يك مِنَ الَمَشْرین4. 
ولىس-ے یس الله 4بۂ۔۔.۔سستتکر ان یع السالف واج 

ٹم زاد وصفه بمعرفة منعمہ ونعمہ لاجتبائیبتہ بخلتہ وتعریفه إیاہە طریق محبتھن 
بقوله: شاکِرا لّأنْعْمه اَجَمَمنه وَعَدَدهُإلٰ مر اطر مُسقَقم4 فا5ا لاس سو بل 
نفسهہ لأمرہ ومراد 90 "0ھ" فی بلائه والرضا بقضائہ؛ اجتباہ نی 
الأزل بالخلة وہذا إلی المعرفة وکملە بکمال الاستقامة والقانت الذي سکن قلبه مع اللہ فی 
مقام الأنس ا حنیف الذي قلبه مربوط بنعت القدس۔ 

قال بعضھم: أئَة أی: معّا للخیر عاملاً بہ. 

وقیل: القانت الذي لا یفتر عن الذکر وا حنیف الذي لا یشوب شیتًّا من أعماله 
بل کا 

وقیل نی قوله: <وَلَم یَكُ من اَلّْمُشرِیِينَ4: م يك یری ا لمنع والعطاء والضر واللنفع إلا 
من موضع واحد. 

قال الواسطي نی قوله: شَا را لَأَتْمُمِهِ4: قابلاً لقضائہ وقسمتہ قبول رضا لا 
قبول کراهیة. 

قال أبو عثمان: الشاکر لنعمه ألا یری شکرہ إلا ابتداء نعمة من اللہ عليه؛ حیث أھله 
لشکرہہ واجتباہ من بین خلقہ؛ وکتب عليه المدایة إلٰ صراط مستقیم: عالًا ان الغدایة سبقت 
له من اللہ ابتداء فضل لا باکتساب وجھد وکد. 

قیل: القنوت القیام بالحق على الدوام وا حنیف المستقیم نی الدین؛ ثم وصف کرامتہ 
عليه وشرفە بقوله: ٭و َاتَيْسَهُنی الدُتیا حَسَنَة وَإِتہ و اَآحِرَلَمِنَاَلصلِینَ4 آنیناء نی 
الدنیا حسنة النبوۃء والرسالة وا خلة والمحبةء والمعرفة: وإلّه نی الآخرة لن الشاھدین لقائه 
دا ہلا حجاب: فاإنه بوصف ما ذکرنا یصلح لقریه وجواز وصالہ أُبدّا۔ 

قال بعضھم: آتیناہ نی الدنیا للعرفة حتی صلح نی الآخرۃة لبساط ا مجاورة. 


قال بعضھم: أصلح اللہ قلوب الؤمنین للمعاملة وأصلح قلوب الأنبیاء والأولیاء 
للمجاورۃ والمطالعة. 

وقال الواسطي: هي ال حخلة لا غیرھا تولی الأنبیاء بخلقہ خلقھم علی ذلك جئبّا منھم 
إليه. 

مت سر وت وس سو ای وف سرب 
لنبینا محمد 58 وأئہ بقولہ: تم وَحَیتا إلَيْكَ اُنِ ئیغ مل إَٗ رَهِيمَ حَیِيقًا ملة إبرامیم 
الحخلة والمحبة والرضا والتسلیم والسخاء والوفاء والکرمء أوحی إلی رسولہ بمتابعتہ؛ إذ 
اختارہ ہم| اختار خلیله وأاجل وأفضل ہبدایتہ متابعة ا خلیلء ونہایته انفرادہ فی تجرید التوحید 
عن غبر ال حق 7 ویقتضی هھذا التادب بآداب الشایخء والتواضع للاکابر؛ کما قال 
الدینوری: أمر اللہ لبیہ قل باتباع ا خلیل لثلا یأئف أحدٌ من الاتباع وملة إبراھیم کانت 
سخاءہ وا حخلق ا حسن: فزاد عليه النبي ٹڈ حتی جاد بالکونین عوضٌا عن ا خلق؛ فقیل لە: 

ومن جملة ما أمرہ الله باستعمال ال خلق۔ 

ال سیل زوقايعَتووالنزِطةعة وَجَعِلیٰہ ای می احیْإْ 

زلكَفرآئلد بنی حل ‏ شیا وَهُوَأَعَلَمُ بآَلَمُهْعَدِينَ وچ وَإِنَعَاق قِبثُز مَعَاقبُوا 


بمٹل ما غَوقِبثّم یو۔ “ لن کہ رسس پت وَاَصْيرَوَمَا صَبْرٰك إِلا بالله 
رن عَلَيهد وَلا تَل فی صَیقِ يَمَا يہ الله مع الَذِینَ اتٌقوا والَذِینَ 


4 ِ“۔“* 


4 تا ا لی سیل رَىك بآليِکْمَة وَآلمَوَعِظة اسنہ أيی: خاطب 
ا جمھور بلسان الشریعة لا ہلسان ا حقیقة فَإن تکلمت معھم بالحقیقة طاشت العقول فیھاء 
وبقیت الخلق بلا فھمء ولا علمء والموعظة الحسنة التي لاحظ للنفس فیھاء ویکون على قدر 
عقول ا لخلق وطاقتھم. 

قال بعضھم: خاطب کلاّ على قدرہ: والموعظة الحسنة فیھا ترغیب وترھیب. 

سئل بعضھم: لی قدم اللہ ا حکمة؟ فقال: لان ال حکمة إصابة القول باللسان وإصابة 
الفکرۃ بال جنانء وإصابة الحرکة بالأرکان: إنْ تکلم؛ تکلم بحکمة: وإِنْ تفکر؛ تفکر بحکمة 
وإِنْ تحركء تحرك بحکمة. 

وقال جعفر: الدعاء با حکمة أن تدعو من اللہ إلی اللہ بالشہ والموعظة الحسنة أن تری 


٤‏ ہہ عرائس البیان نی حقائق القرآن / ال جزء الٹانی 
مخلق نی نر التَرَق کر من اجاتء وتطلر من ابی رق رك وَكَد لَهُد بالق عیٗ 
2 خسن ۴ اجدال ا حسن أن تدم إی اللہ با تعرف ذاتہ وصفاتہ بما وجدت من کرمه 
ولطفہ: شفقة و رمة علىی خلقه. 

قال بعضھم: هي التي فیھا من حظوظ النفس شيء؛ ولا یری أنە المتنع من قبول 
الوعظۃ فیغضب عليه إنَ رَكَكَ هو أعَلٌَ یمن صٌّلٌ عَن سَبملیٍہ 4 فلا ینجح فيه قولك 
(وَهُوَأُعَلَم بآَلَمُهَعَِينَه اموفقین الذین شرحت صدورھم لقبول ما أنیت بە. 

قال سھل: السبیل الذي أمر اللہ تعا ی نبیه اَی أن یدعو إليه هو الإیمان باش فانہ 
طریق ممدود من الدنیا إلی الآخرة. 

وزاد تعالی تأکیدا باستعمال الکرم وا خلق؛ والعفو والصبر؛ بقوله: <وَإِنْ 6 
فعَاؤواً بیڈل مَا مُوقنٹم یو“ وَلہن صَبرئُ لَهُوَ خَيْر لَلصّیریے> دنع الانتقام حظ 
اللفوس: وأجاز الانتقام لە لا لغیرہ والصبر نی الکارہہ والامتحان منتھی مقام المجتھدین: 
الأول یتعلق بمقام المبتدئین والصبر یتعلق بمقام الراضین: والمرید منغمس فی أنوار 
الشریعة والعارف مستغرق فی بحر الربوبیة: الأدب شعار ا مریدین؛ والرضا مقام الختارین. 

قال ا حنید فی قوله: طوَلہن صبرتم چ: وم تعاقبوا هما خیر للصابرین التارکین العقوبة 
التي أباح العلم فعلھا بالأدب الذي یتبعه بالأمر؛ ویلزمه بالترغیب: أنه خیر للصابرین ٹم 
ین سبحانە ان ذلك الصبر الذي هو خیر للصابرین لا یکون إلا باللہ بقولہ: طوَاَصَير وَمَا 
صَبرك إِلّا بأَلّہ 4 أی: صبرك نی بلائہ لا یکون إلا بکشف مالە لكء وأیصًا أي: ما صبرك 
إلا بعد تخلقك بصبرہہ وأيضًا ٭ وَمَا صَبرْك إِلّ بات 4 أي: الله عوض صبرك؛ وأيضا صبرك 
باشۂ لا بنفسك: فإن بلاءہ لا بجتملہ إلا هو --- 

وقال الواسطي نی هذہ الاَیة: أخبر بأنه هو الذي تولاھم بحجبھم عند المعاینة فی 
ا حضرۃ عن ا حضرة: وھم ثلاث طوائف عند اللقاء طائفة تسرمدت بقیومیة دوامہ وأزلیتہ 
فلم تجر عند اللقاء علیھا آفة باتصال أنوار السرمدیة بأنوار الأبدیة وطائفة لقیتہ فی زینتہ 
وحسن نظرہ واختیارہ فغمزھم فی نعمتہ وحجبھم بکرامتہ؛ فھي متلذذة بنعمة حجوبة عن 
حقیقتہء وطائفة بثبیت یثبت شواہد طاعاتہا وزھدھا؛ فقال ھمم مرحبّا بمقدمکم فحجبھم ئی نفس 
ما خاطبھم . 

وقال ابن عطاء: پأمرہ ویبرئە۔ 

وقال جعفر: آمر اللہ أنبیاءہ بالصبر وجعل اححظ الأعلىی منہ للنبي ق2 حیث جعل أمر 


صبہ بالل لا بنفسە؛ فقال :ا وَمَا صَترك إِلا بائہ ٭ 

اتی سا کو مس راف 

قال الأستاذ: ظا وَاصبرہ تکلیف, وط وَمَّا صَبِرُك إِلَّا بَآلِّ "4 تعریف. 

ویقال: ۶ وَاصَبر٭ تعنیف, وط وَمًا صَيِركَ إِلّا بَالَہِ 4 تخفیف, ٭ واضیرہ آمر 
بالعبودیق ظ وَمَّا صَبِكَ إِلَّا اق ۹ إخبار عن حق الربوبیةء ٹم کر تر 
لی سوابق التقدیر: حتی لا تحزن علی موارد التدببر بقوله: وَلا عَرَن عَلَيْهِۃ وَلا 
صَیْقٍ یما يَنَحَرُو ٤‏ أي: انظر إلل مرادنا منھمء ولا تنظر إلی مرادك منھم؛ فان . 
الربوبیة سابق على أمر العبودیة. 

قال ابن عطاء: کان النبي قل م یکن یضیق بہم صدرًاء ولَكِنٌ اللہ تعالی حذُرہ ما ھو 
موھوم نی البشریةء وإِنْ کان هو منزمًا عنە. 

قال الأستاذ: طالع التقدیر فیم| لا تجعله حظرّا عندناء لا ینبغي أن یوجب آڑا فیكء 
ومن أسقطنا قدرہ فاستصغر قدرہ وأمرٹ ٹم تسل وی شس تھے مت صادق 
شاہدِ محسنِ بقوله: : و ا مم الذِین اَتقوا والزین هُم ٹیو 4 أي ھ7 
الله برؤیة عظمتہ؛ وأجلوہ بإجلالہ وتبرڑا بە عن غیرہ وھم فی حال الإحسان فی جمال 
مشامدتہ: ھائمون نی بہاء وجھهہ وأنوار قدسهہ فھو معھم من حیث لا ھم؛ أفناھم بە عن 
وجودھم: ثم أہقی نفسه هھم بعد فنائھم عنہ فی لە. 

قال ممشاد الدینوري: رأیت ملگا من ا ملائكة یقول لی: کل من کان مع اللہ فھو مالكء 
إلا رجل قلت: ومن هوہ قال: من کان اللہ معہہ وھو قوله: طإِنَ اه مع الَذِينَ اَتقوا وَلَذِیَ 
ھُم یلو >. 

قال بعضھم: من اتقی الله نی أفعاله أحسن اللہ إليه فی أحواله. 

وعن على بن موسی الرضا عن أبیه عن جعفر قال: التقوی مع الل؛ والإحسان إل 
خلق الل. 

قال الواسطي: التقوی: کیف اتقی؟ وماذا یتقی؟ وماذایُتقی؟ 

وقال الأستاذ: ‏ الین أَتٌقَوا چ4 رؤیة البصیرۃ من غیرہ والذین ھم أصحاب التب'ُؤ من 
ا حول والقوۃ, والمحسن الذي یعبد الله كأنە یراہ وھو حال المشامدة. 

و 


٦‏ سس ہے عرائس الہپان نی حقائق القرآن / ا جزء الٹانی 


سورۃ بی إسرائیل 

(ِسُبْحَی اَلذیَ أخریٰ بَعَندیہہ لَیَل يًے الْمَنجد الحَرَام إِلی المّتجد 
الأقَصَا اََذٍی بَرِکتا حَوَلَهُ لَِيَه مِنْ ءَایَيِنَاًإنَه هُوَاَلشمِيمُ اَْبَصِيرُوَءَاتَبْنَا 0 نُوسّی 
ليككَبَوَجَعَلَتَهُ هُدٌی لَیََ إِمَرویل اَل تَتَخِدُوا بن ڈو وَحِِل (46. 

طسْبْحَنن اَلذِیؾ أشریٰ بَعَتدہ۔ لَیل٭: نی هذہ الآیة أربع إشارات: إشارة التقدیس؛ 
وإشارة الغبرة: وإشارۃ الغیبء وإشارة السر؛ فأما إشارۃ التقدیس فقوله: ط سُبَحَی4 أي: 
مر عن إشارة ا جھات والأماکن فی الفوقیة وما یتوہم إلیه ال خلق أَنَه إذا وصل عبدہ إل 
وراء الوراء إنه کان ٔی مکان: أی: لا تت وموا برفع عبدہ إ یل ملکوت السماوات إنہ رفع إلی 
مکان: أو هو نی مکان: فإنٌ الأکوان والمکان أقل من خردلة فی وادي قدرتہ. 

لا تری إپی قولہ پج: (الکون نی یمین الرحمن أقل من خردلة+”ء فالعندیة والفویه 
منزّھةٌ عن أوھام المشبھة؛ نَا أنە أسري بە إلی الکان: أي اَسْبحَان مَنْ تقاس مہ 
التھمة۔ 

وآما إشارۃ الغیرة فقولہ: ‏ اَلَذِی4ء وم یذکر من اسم الظاہر مثل اللہ والرمن؛ لأّہ 
غار بنفسه أن یراہ أأحدٌ سوی عبدہہ وما سمی النبي باسمه الظاھر أيضّا غیرةً عليهء فرفع 
الاسمین من البین؛ للا یطلع علیھم| من العرش إلی الثری. 

وأما |إشارة الغیب قولہ: ل٭(أمرّی>: ب٠ا‏ عل ما بین العبد والرب: وقولہ: طِلَبّلہ 
حل السر والنجوی: فبان من التقدیس |فراد القدم عن ا حدوث؛: وسقوط الاکتساب عن 
حل التفضل۔ وکون الاختصاص لە من البریةء وطھارۃة القدم عن إحاطة الحدث بە؛ وبقاء 
العزة بوصفه عن محمدة العارفین وعرفان الموحدینء وبان عن اسم ا مبھم حقائق المحبة 
وامتناع الصمدیة عن إدراك ا خلیقةء وبان من إشارة الغیب ظھور أنوار الربوبیة وسطوع 
أنوار علم الملجھولء وبان من إشارة السر خطاب ا تشابہات: وغوامض علوم الملشکلات: 
والإشارة إ لی وقائع أشراط الساعة أسری بعبدہ من حل الإرادة إلی حل ا محبةء ومن محل 
الحبة إل محل المعرفة ومن محل ا معرفة إلی حل التوحیدہ ومن حل التوحید إلل محل التفریدہ 
ومن محل التفرید إپل حل الفناءہ ومن محل الفناء إلی محل البقاء: ومن حل البقاء إلی محل 


.)۳۱٣ /۳( ذکرہ ابن عجیبة فی ۵البحر ا لمدید؛‎ )١( 


سورۃ بني |سرائیل وی جج تچ چچ جج ند بر تک دوچ شیج وچ چرچ جس چچجد ہیں 
الاتصاف؛ ومن حل الاتصاف إل حل الاتحاد فلم یق منە شيءٌّ من رسوم الحدوثیة من 
استیلاء القدم علىی احدث؛ فدنا منہ ثم تدلی عنہ؛ ثم فنی فیه فکان بین فنائه قاب قوسین 
قوس الأزل وقوس الأہدہ فبین القوسین غاب فی الغیبة فبقي غیبه: فاستوی آو آدنی فأزال 
7ص۳ ,- ۰+ کان فی فنا۔ الفناء والفناء عن فناء الفناء فبقی اسم مع اسم 
الإاشارۃ بقوله: مَمَتِحَن الئ ار ۱ یٰ بِعَبّدہے4> أي: هو مع مکانته فی مقام الاتحاد علی 
وصف العبودیة وسبحان الذي سبحان عن ان یکون محلاً للحوادث أو امتزجت اللاھوتیة 
بالناسوتیةء قوله سبحانه کان أزلیًا سرمدیٔاء کان سبحانه قبل إیجاد العبد والتعبد عن القریب 
والبعید هو هو بذاته وصفاته لەہ لغیرہ امتنع عن القرب والبعد من جھة ال حخلیقة بحال من 
الأحوال بد الآبدین: أآسری من رژیة فعله وآیاته إلی رؤیة صفاته ومن رؤیة صفاته إلی رؤیة 
ذاتەء وأشھدہ مشاہدۃ جمالە فرأی ا حق با حق: وصار هناك موصوفًا بہوصف ال حق؛ فکان 
صورتہ روحہ؛ وروحه عقل؛ وعقله قلب وقلبه سر فرأی ا حق بجمیع وجودہ؛ لآأن 
وجودہ صار بجمیعه عینّا من عیون الحقء فرأی الحق بج بجمیع العیون وسمع خطابه بجمیع 
سٌَ وعرف عق بجمع القلوب؛ حتی فنیت عیوہ وأسماعه وقلوبه وأرواحه وعقوله 
حق فنظر الحق اپی ا حق لأجله نیابه عنه؛ لأن عیون ال حدوثیة فنیت فی عیون ا حق؛ 

و اق رجعت إلی ا حقہ فرأی ا حق ا حق؛ وعرف ا حق ا حق: وسمع ا حق من ا حق 
رحةً منە إليەء وتلظمًا بە؛ لأنه یسمع ویری۔ 

الا تری إل آخر الایة قولہ: طإِنَدُہ هو اَلسعِيمُ اَلَبَصِمٴ4: سمع کلامہ من نفسہ؛ 
وأبصر نفسە بنفسہء کان نی الأزل سميعًا بصیرٌاء لکن ھاھنا یسمع ویبصر بسمع عبدہ وبصر 
عبدہ. 

قال الواسطي: نرٌّہ نفسە أن یکون لأحدِ فی تسییر نبیە 8 حرکة أو خطوۃ: فیکون 
شریگا نی الإسراء والتسریق 

وقال أبو یزید: نرٌھه عم| أبدی: ولا تعرفہ ہما أخفی. 

وقال ابن عطاء: طھّر مکان القربة وموقف الدنو عن أن یکون فيه تأَثيژ ملخلوق 
بحالء فسری ہنفسہ وسری بروحه: وسری بسرہہ فلا السر علم ما فیه الروح؛ ولا الروح 
علم ما یشاہدہ السر؛ ولا النفس عندھا شیء من خبرہما وما ہما فيه وکل واقفِ مع حدہ؛ 
مشاھدًا للحق؛ متلقفًا عنە بلا واسطة ولا بقاء بشریةء بل تحقق بعبدہ فحققہ وأقامه؛ حیث لا 
مقامء وخاطبهہ وأوحی إليه ما ایس کال رتا وقاق 

وقال: جاء رج إلی جعفر بن حمدہ وقال: صف لی ا معراج. فقال: کیف آصف لك 


۰۸ سس تس سے عرائس البیان نی حقائق القرآن / الجحزء الثانی 
مقاما م یسمع فیه جبرائیل مع عظیم حلہ. 

وسبب ہدایة العراج الذھاب إ ی المسجد الأقصی؛ لأن هناك الآّیات الکبری من برکە 
أنوار تجلیە لأرواح الأنبیاء وأشباحھمء وھناك بقربہ طور سیناء؛ وطور زیتاء والملصیصة 
ومقام إبرا میم اثقاة وموسی اق وعیسی ا ٹی تلك ال جبال مواضع کشوف ا حق لذلك قال: 
اَی بَرَكَا حَوْلَه لِئریَ٥ُہ‏ مِنْ ءَایىِنا4: علامات شواھد مشامدتنا؛ حتی یتعود برؤیة 
شھودنا نی الآیات ولیقوی برؤیتھا؛ حتی یطیق أن یری آیات عظام اللکوت؛ وسبب 
عروجه إلی الللکوت؛ لیری جمال ا لحبروت نی أنوارھا؛ لأنه سأل عن ا حق رؤیة ظھور صفاته 
ی مرآة آیاته بقولہ: رنا الأشیاء کما ھيء فأراہ الحق ما سأّل بقوله: طِلَِِیَه بن ءَايیِنا4: مر 
یریه وھو قادرٌ بذلك وھو منرَةٌ عن ا لحلول نی الاّیات. 

الا تری إل أول الَیة کیف قال: سُبحَنّ الَذِ ؾَ4 والحکمة نی ذلك أنە إذا قتوي نی 
رؤیة الصفات فی اللکوت الأعلى والملکوت السفلی یطیق ان یری صرف ذاتە بلا حجاب: 
ولا حسبافٍء ولا قتام: ولا ضبابِ؛ ولا علق ولا آیاتٍء ولا شواھدہ بل یراہ بە لا بشیء ولا 
بإیاہ. 

قال بعضھم: قال اللہ: ولاک تُرؾ إِ ریم مَلکوتَ اَلسَمَّوّت وَآلأرّض> 
[الأنعام: ۷۰]ء وقال محمد 58ڈ: طلِِِیَدُر ِيْ ونم ففمض عینہ عن الآیات شفلاً منہ 
با حقء ولم یلتفت إپی شيء من الآیات والکرامات فقیل لە: <ِوَإِنّكَ لَعَلىْ خُلَقٍ عَظیم4 
[القلم: ٤]ء‏ حیث لم یشغلك ما لنا عنا. 

ویقال: أرسلە ا حق سبحانہ لیتعلم منہ أھل الأرض العبادق ثم رقّاہ إلی السماء؛ لیتعلم 
الملائکة منە آدب العبادة قال اللہ: طمَا زَاعَ البَصَرُوَمَا طغیٰ14النجم: ۱۷] ما التفت یمینّاء 
ولا شمالاًما طمع نی مقام ولا نی إکرام وغرز عن کل طلب وإرب. 

قال الأستاذ نی قولە: (لِثرِیَه من ءَایَیِناو: کان تعريفًا بال٦ّیات:‏ ثم تعريفًا بالصفات: 
ٹم کشفًا بالذات. 

(هرِكه من حَملمَا مَم ثوح إِتَه اي عَبدًا مَکر راچ وَقَشَمنا لن کر رویل 

فی اکب لَتْفدُن فی اَلأَر ضمَتَين وَلَتعنٌ غُلُؤا كَبما ) فَإذَا جَاء وَعدُ أولََهُمَا 

تا عم عناا لن بَا موی مرج . کا وَعْدَا مَفَمُولً 


تٌُ رَدَدنا لكُمْ اَلَو َلَيْمٌ وَأمْددکگم يأمُوَلِ َییے وَجَعَلتَکُم أَكَۂ 
َيْرَا ())4. 


سورۃ بني [سرائیل ڈوو چوددچ جج عد تچوسچعہ چو جی ج ںی جج ورس ہہت 

قوله تعلل: إِند کارے عَبّدًا شُگورا4: عبدا من حیث العبودیة وعبّا من حیث 
رق وَعَاكفًا سس حیث اطریة ونفرۃابالائس من جیث الطرق 

الا تری کیف قال: ولا تَذَرَِعَل اَلْأرض مِّ اَلْك٥فِرِينَدَیّارًا4[نوح:٢۲]:‏ شکوڑا 
من حیث أن یری النعم بالمنعم لا بالنعمة بنعت العجز عن أداء حق نعمة جلاله وکشف 
مال کاه نعل علم نی ٹا مقام معر بہ نوح اف کیف کان معرنت بالہ! حیث احمل 
بلاءہ بہ وشکر نی موضع الصبر کالہ علّمه الشکر فی مقام البلاء؛ أنٌ العارف لا یتم؛ ؛ حتی 
یعرف الحق فی رؤیةالبلاہ ورؤیة النعمةء فیخذ من مقام البلاء الصبر القرون بالرضاء ومن 
مقام النعمة الشکر القرون بالصفاء والوفاء والسخاء والتٛقًی: وإن کان متحلیًا بہاتین ن ا حلتین 
صار مزینًا بجمیع زینة العبودیة؛ لذلك قال: طءَ عَبّدًا شگورًا4'''. 

قال ا حنید فی قولە: نک کارک |٦‏ رع عَبْدًا شگورا4: العبودیة هي: ترك ھذین الشیئین: 
السکون ال ىی اللذة والاعتماد علیى ا حرکةہ فإذا فقد عنك ھذان فقد أدیت حق العبودیق 
یستعظم قلیل فضلنا عندہء ویستصغر کثبر خدمته لناء لیس لە إلی غیرنا التفاتٌ ولا یشغله 
تواتر النعم عليه عن ا لمنعم بحال۔ 

وقال أيضًا: قاثلاً با حقء ناطقًا بە؛ قابلاً لہ مقبلاً عليه. 

وإِن احَسَئز ُرأحسئز لگ وَإنَأماء ثُعفَلهَا فإدًا جَآء وَعد الََحرة لَِمُسُوا 
وَج ول خارالمعجة صفما ةخلرۂ از سرو زوا زا0 نتبرَاق عَّی 
رَبْْرآن یَرَحہر وَإِنَعُدڈ کم عُدتا وَجَمَلَغا جهعللكفرِينَ حَصِما 0ق إٌِهَذَاالْفرَِانَ 
چدی لی مے أَقوخُومَيْرْالمُوييینْالذِینَ يعمَثرنَ الصلِحَِاَنٗ کم أَجْر کِوا چ6 
و الین لا عون ردنا تَا لَُمْعَذَابَاألِیمُا جج4 

قوله تعا ی: (إِن اح حَسَثزأخسئز لائفیگ: حکی اللہ سبحانه عن العباد بأنہم 
یعملون بالأاعواض ظا اھ سو لا حقیقة العہودیة التی وجبت علیھم فی الأآزلء حق 
الربوبیة التي هي مستحقةً لھاء فمَنْ عمل للنجاۃ عمل لنفسہ ومن عمل للثواب فقد عمل 
لنفسهہ ومن عمل حظ المحبة وکذا الآأنس فقد عمل لنفسه: ومن عمل لغیر هذہ العلل وقام 
علی شرط العبودیة بنعت اإسقاط رژؤیة الأعواض وکل علة علی وصف ا خجل والیاء 
والفناء فقد عمل للء ولک أعماله راجعةً إليه بسببین: أحدہما أن عبودیة ال خلیقة لا تلیق 


)١(‏ وف التاویلات النجمیة یشیر إلی شکر داود الروح وسلیمان القلب من آلە السر وا حفی والنفس والبدن 


٣۰‏ ےس سن گرائس البیان ٹی حقائق القرآن / ا جزء الٹاني 
بالأزلیةہ والآخر أنە منزٌّةٌعن عبودیة ال خلق وعصیانہم؛ لن قائمٌ بنفسہء لیس لە انس بطاعة 
اللطیعین؛ ولا وحشة بمعصیة العاصین۔ 

قال تعای: ٭إِنَ الله لع عَنِ أَلعَلَعِمنَ [العنکبوت: ٦]ء‏ وفیە نکنڈُ عجیبڈّ أي: إِنْ 
شاھدتم مشاھدتی شاھدتم لحظوظ أنفسکم لا حق شھودي: وإِنْ شاھدتم مشاھدتی کما 
ینبغي وفنیت مشاہدتکم فنیتم فی مشاھدتکم فی مشاھدتی؛ لأن سطوات العظمة مھلك کل 
شاھد من شھودہ. 

قال أبو سلیمان الدارانی: العیّال فی الدنیا یعملون علىی وجو؛ کل فیە یطلب حظه 
فجاھل عمل عم الغفلة وعامل عمل عل العادة ومتوکل عمل عل الفراغة وزاهد عمل 
عل ا حلاوۃء وخائف عمل عل الرھیک وصدیق عمل على اللحیةء وعیّال الله أقل من القلیل. 

قوله تعالی :تی رکآ برَحَکرٌ ون عُدثُم عُذکا) : ذکر الرجاء وقدم الرحمة 
وتکلم من نفس التربیةء کأنه تعالی دعاھم إلی مقام الرجاء من مقام ا خوف: ومن رؤیة 
الوحشة إلی رؤیة تربیة الربًّء ومن رؤیة العذاب إی رؤیة الرمةء أي: أنا استعمل کرمي 
القدیم على کل حال إِنْ تطیعون وإِنْ تعصون علی عواقب الاًمور: لأَن وصفي غالبٌ على کل 
رمث رانا ال عل آمری ٹم آنیّت الاکساب القائة بائدی پترلہ: لوَإنَ عدکُوْ 
غُدکًا |: إِنْ عدتم إل عالم القھریات عدنا معکم؛ فننجیکم منھاء فَإنٌ سوابق الکرم والرمة 
غالبةُ علی الغضب؛ کما قال: سبقت رحتي غضبي؛'”' وإِنْ عدتم إل عالم اللطف عدنا 
معکم لی عا م اللطف؛ فأریکم جلالی نی لباس لطفيء وإِنْ عدتم إل للعصیة عدتم لل 
معادلکم اي خلیقتھا ا جھل والعصیان عدنا إل ما کنا نی الأزل من اللطف والکرم؛ ؛ لأن 
اللطف والکرم من نہاریر القدم وإِنْ عدتم إلی امجران عدنا إلی الوصال؛ وإِن عدتم إ لی 
الجامدة عدنا إلی کشف ال مشامدۃ: وإِنْ عدتم إلی النکرۃ عدنا إل المعرفة. 

قال ابن عطاء: یتعطف علیکمء فیخرجکم من ظلمات المعاصيی إلی أنوار الطاعات؛ 
فَمَنْ طلب ال رمة من غیر اللہ فھو فی طلبه خطئ. 

وقال سھل: إِنْ عدتم إل اللعصیة عدنا إلل الغفرةء وإِنْ عدتم إلی الإعراض عنا عدنا 
لی الإقبال عليکم؛ وإِنْ عدتم إلی الفرار منا عدنا إل أخذ الطرق علیکم؛ لترجعوا إلینا۔ 

وقال الورّاق: إِن عدتم إل الطاعة عدنا إلی التیسیر والقبول. 

قال الأستاذ: إِنْ استقمتم نی التوبة عدنا نی إدامة الفضل وا ثوبة. 


.)۲٢١٢ /٢( وأحد‎ )۲۷٢٣٤ /٦( رواہ البخاري‎ )١( 


سورۃ بني |سرائیل محر جج و وس ود د ححدسجو جچشچسشچ دچشچچجچد چچیووچ ںاھو 
وقیل: إِنْ عدتم إ لی الخطاً عدنا لی الوفاء؛ ثم بن سبحانە ان الفراق یعرف العارفین 
اُصوب الطرق وأقومھا فی مسالکھم إ ی اللہ بقوله سبحانهہ وتعا ی: 
ط(إِنَ هدًا الْفزمَانَ دی لِلی مے أڈ قوَمُ) أيی: ان القرآن مرف ال پور اضری 
الطریق إلی اللہ وتلك الطریقة طریق طاعتہ التی فی سلوکھا لسالکیھا مقام کشف وصاله 
وظھور جمالە: وآنه یہدي للطریقة الصائبة فی من حقائقہ بأن یرشدھم بظاھرہ إلی معانی 
باطنہ ومن معاني باطنہ إلی نور حقیقتہ ومن نور حقیقته إلی أصل الصفة: ومن الصفة إلی 
الذات: فالقرآن أسما ونعوثٌ وأوصافٌ وصفاتٌ: یعرف للعارف الصادق عیون الذات 
والصفات والاسماء والنعوت والأوصاف وھي أقوم الطریقة؛ لأن العوام یسلکون إليه 
بأوصافھم: وأھل القرآن یسلکون إليه بصفاتہ. 
إذّانحسؿُ اد ل_تتا وأنتےّ أمامتتا کفًے لطابالَسابربٌاكَ قابسا 
ویبشر أھله من الذین یتبعونہ بمراد ا حق ان غمم أجر اللشاھدة وکشفھا بلا حجاب 


پ72 


ابدا۔ 

قال ابن عطاء: القرآن دلیلٗء ولا یدال إلا علی ال حقء فمن اتبعہ قادہ إلی ا حق: ومن 
أعرض عنہ قادہ الحھل إلی اٰلاك. 

وقال أبو عثمان فی کتابە إلل محمد بن الفضل: من تمسّك بالقرآن وق للزوم الاستقامة؛ 
لان اه یقول: طإن مَنذَا لمران دی لِلی اذ قَوَمُ). 

یدع الإسَنْ نت ار کان اس کپ و وَجََلتا الیل 
وَآلجَارَ ءَايعَینِ فمَحوّناً َيةاَلَیْلٍ وَجَعَلَكَا َاَةاَللہَارِ مُبْصِمَة لِتتَتَقُوا ففضْلا مُن ریگ 
رَلتَئرَا هد اتور الات وگل تن تء فَصّلنَۂُنَفْصِبلاً 4۵. 

قولہ تعا ی: : وَیَدغ لاس بالشردُعَاَمُ بلق َكانَ اَلْانسَسُ عَجُولاً4: من مم 
یبلغ أعالی درجات القوم م یعرف مقامات الدعاء ومن لم یعرف مقام الدعاء ففي کل وقت 
یستعمل سوء الأدب؛ لن فی رسوم الصورۃ یسأل شینّا بجھلە وھو سبب خطرہ قرب مراد 
لا ینجح لە القصود؛ لأنّه عجولّ لا یصبر حتی یبلغ: ویعرف ما یلیق بحاله فیسأل. 

قال سھل: أسلم الدعوات الذکر وترك الاختیار فی السؤال والدعاء؛ لأنٌ نی الذکر 
ایور و اکر سال ا قااھ ارم لاس 

لا تری اللہ یقول: دع الا صَیْبالْردعَاتہ باَقج) والذاکر عل الدوام التارك 
للاختیار فی الدعاء والسؤالء مبذول لە أفضل الرغائبء وساقط عنه آیات السؤال 


۳۴۲ سد مد سس سا سا سے ھرائس البیان فی حقائق القرآن / الجحزء الٹان 
والاختیار. 

قال النبی قل: دیقول اللہ چ: من شغله ذکري عن مالتي أعطیه أآفضل ما أعطي 
السائلین؛۶''. 

قولہ تعال: وَجْعَلَمَا اَلبْل از َایَتَنفُمَحَوْتا َايَة الَیلِ وَجَعَلتَا ءَايَة الا 
مُتْصِرَةً4: اللیل والٹھار ھاھنا مقام الجامدۃ والمشامدة فا مجامدۃ لیل العارفین والمشامدۃ 
نہار الصڈیقین؛ ففي مقام الشامدة کشف شمس الذات آیة نہار الشاهدق وکشف قمر 
الصفات آیة لیل المجاھدةۃ: فأھل ا مشاھدۃ فی رؤیة شموس الذات؛ وأھل المجاھدة من 
الصادقین فی رؤیة أقمار الصفات؛ لأنہم فی ضعف الأحوال من حمل وارد العظمة؛ ولولا 
غیبة أنوار الذات عنھم غملکوا ی أول سطوعہاء ولو کان إتیان أحدہما کالآخر مٰلك العارفون 
لبقائھم فی مشاھدۃ الذات صرفا علىی السرمدیةء وم یصلوا إلى معادن الصمٰات. 

کما قال سبحانہ: ٭لِتَبْتعُوْا فَضّلْ ىُن ریگ وفضل ا حق ھاھنا معرفة الصفات: 
والعیش فی مشاھدۃ الذات: والوقوف على مقامات الدنو وأوقات ا حالات: بقوله سبحانہ: 
طوَلِتَعلمُوا عَدَدَ الیَْیِینَ وَآ ساب أي: لتعلموا نی محاق أقمار الکواشف: وزیادة کماا 
بفیض نور الأولیة والأآخرویة أعداد زمان الوصال والفراقء وحساب ا لمقامات وا حالات؛: 
وتقعوا فی دور أدھار الأزال والاآباد وتعرفوا منازل سیارات الأرواح وحرکاتہا فی أبراج 
أفلاك الوحدانیة والفردانیة بقوله: ول شی فَصَلتَهُ تفصیلاە وھاھنا منازل 
انقطعت الأوھام فی مدارکھاء وذھب الحسبان عند شوارق أنوارھاء وانصرمت العقول عن 
تقلب أسرارھاء وفنیت القلوب فی حقائق أنوارھاء کان لسان القدر ینطق بنطق الأبد على 
لسان عندلیب سکران موردات ورد العشق شطاح فارس روزہہان البقلِ: ھذہ الآأآسرار 
ا مبارکة املمتنعة عرائسھا بحجب الغبرة عن غیرہ أو غبر مثله۔ 

واستشھد بہیت النوري نی ھذا المعنی: 

لا زلے آنےزل سی واهك نے ٍلأ تح الأل ےباب 1ة نُوله 

قال بعضھم: جعلنا اللیل والٹھار ظرفین لإقامة العبودیة جعل أحدھم خلفًَا عن 
الآخر وخلیفة عنہء فمن أنفق أوقاتہ نی أناء لیله بیا هو مستعبدّ بە فھو زمرۃ ا موفقین: ومن 
أمھل ساعاته وم یطالب نفسهہ ول یراع أوقاته مع کل خاطر و نفس فإنه من اللخذولین۔ 

قال الله: طلمَتققُوأ فص یَن رِكُمٌ* نی تصحیح العبودیة وإخلاص العمل والمعونة 


.)۱۰۹/۱( رواہ البخاري فی ٭خلق أفعال العبادہ‎ )١( 


سورة بني إسرائیل وجو لو فک سے ھا کت وش ہت کت ا ما کی ا ل۴2 
عل ذلك من اللہ تّ. 

ٹم ا اش٥سجعافر‏ ںی سرات أحوال الواردین إلی مناھل العبودیة والربوبیة 
بقولہ: طوَگُلّ نین ألرمَمَهُ طَيرَة: فی عُتُقوِء 4ء اختار بعضّا نی الأزل بالإرادات: واختار 
سثنا افغااھی گا جاظالاکہ رکا اقافتات روستا نات سنا 
بالمعرفة وبعضٌا بالمحبةء وبعضا بالشوق؛ وبعضا بالرغائب؛ وبعضًا بالعزائمء وی کل مقام 
طائر أحد من السالکین وسمته ألزمته نعوت الربوبیة علىی عنق العبودیة؛ یخرج من مربع عھد 
الأزل پہذہ السمات: ویخرج إلی معاھد الأبد لا یتغیر بتلون الللونء ولا بظھور الآّیات 
والبرھان: ولا بطوارق الطاعات والعصیان۔ 

(وكُلَ سن أَلرمسَه رہ نی علدیہ وَج لم بَوم المَمَةِ صوِتَبّا بلق 
رر وچ ار يك کل بعتك الو علْكَ بب چو اَهْتَدَیٰ تما دی 
لیے وَمّن صّل فَإِنمَا يَضِلُ عَلَچَا وَلَا تر وَازرَةً ورْرَأَخْرٔیٰٴ وَمَا گُنَا مُعَذِبينَ حَيیٰ 


ےہ۔ہ۔ 


بث رَمُولاً (ق فَإِذَ رکا ان ٠‏ : ِكَفَریّة مرک مہا مَفَسَفُوا ہا محَقعَلَا القوْلَ 
فَدَمَرنَھا دیما (ؤ وخ أُمْلکتا یرے اَلْقُرُونِ مِنْ بَّد ءُ وع وک روس وت 
عِیّاِم۔ خُبمٌا بَصِوَا 4)9. 

قال تعالی: وَشحُرجله يَوْمَ اَلهِيِمَةٍ صوْتَبً یلقَمهُمَمُورًا4ء فیا بدت للأرواح من 
معالم الرد والقبول بیدء ولصاحبه غدًا نی ا حضرۃة فیری أولە موافقًا للآخر والآخر للأول لا 

عمتے وی و موہ 
ا یو تہ و مہ ہی 
النجوی وسرائرات تخفی؛ وحقائقات البلوی؛ وعجائبات الشکوی. 

قال النصر آبادي: ألزمت نفسك أحواژ وألزمت أحوالأً وما ألزمتہ أشد مما ألزمت 
نفسك. : 

قال اللہ تعال: گل نین أَلرمْمَهُ طْرَهُر فی غُتْقهِ 4 من سعادة وشقاوۃ ومنھم 
من ألزم الصبر علی مقام للشاهدة ومنھم من آلزم التمسك بالأدب على بساط القرب؛ وھذا 
أشد وأشد۔ 

قال بعضھم: کتابًا تکتبہ على نفسك نی أیامك وساعاتك: وکتاب یکتب عليك فی 
الأزل: ولا بخالف ھذاذاك ولا ذاك هذا۔ 


یں -.۔سص ات ےس سد سے سے عرائس البیان ٹی حقائق القرآن / الحزہ الٹانِ 
قال بعضهم: الکتاب الذي بجخرج إليك ھو کتاب لسائلك قلمه وریقك مدادہ 
وأاعضاؤك ومفاصلك قرطاس؛ موی بے میس جع سپ 


۔ 


ومتی أنکرت من ذلك شیا یکون الشاھد فیه منك عليكء قال الل: طيَوْمَ تشہد عَليْمْ 
أَلےتَثهُم٭. 

وقال بجیی بن معاذ: اقرا کتابك؛ فإِنك کنت ا لمملی لە. 

وقال بعض السلف: حاسبة الاأبرار فی الدنیاء ومحاسبة القجًار نی الآخرة. 

قوله تعالل: إ٥‏ أُرَدِنَا ان تُِلكَ قَریَةٌأمَرنَا مَُرَفِہًا فَفَسقُوا ہا فَحَقَ عَلََا الْقَوْلُ 
فَدَمَرِنَھا تَدمِیرا): إذا أراد الله سبحانه خراب الدنیا یأخذ أولیاءہ منھاء ویٔیقي أعداءہ فیھاء 
فإذا ذھب منھا الصڈیقو ن الڈي یندفع العذاب بدعائھم وتدغع البلایا ببرکاتہم یسقط علیھم 
بعد ذلك قولە الحق بالغخضب وھلاکھم: وأأيضًا إذا أراد اللہ ان بخرب قلب ا لمرید سلط عليه 
عساکر موی نفسە؛ وجنود شیاطینه؛ حتی یدوروا فی أرض القلبء ویخرہوہا بسنابك خیول 
الشھوات: وآفات الطبیعیات وا خطرات: نعوذ اللہ منھا۔ 

قال بعضھم: أھلکنا خیارھاء وأبقینا شرارھا۔ 

وقال أبو عثمان: إذا أخرج اللہ أمر المعاصی من القلوب فإنہ خاف على ا خلق إذ ذاك 


ا ملاا!''. 
277 ً و2 ہے۔؟۔ جھوھ ۔ر۔گرہ 
ون ‌ ین تی ور .۴ ےھ۔ 7ھ - 
0ت0 ة وَسیٰ ھا سَعَيَھا وَھو مَوَيِنٌ فاوْلتِاء 
یھ و۴ ٦٠‏ یی وہ کے ہے کا ہرد و ا رہ وت 
سَعِيْهُم مُنگورا وق گلا نمِد هَتوْلَاءِ وَعَتوْلاء بن عَطَاء رَبكَ وَمَا کان عَطَاآء 


(١)امراد‏ من تدمبر القریة: سر جس وی سی تہ سی نے را جبریل 
بقلب قری قوم لوط: فقلبھاء وہم فیھا؛ فھلك؛ وھلکوا جِیعّا وکذا أصحاب القریة المذکورۃ نی 
سورة یس؛ وأطلق التدمبر؛ لکون کل منھا مدمّرۃ خصوصۃة حسب| اقتضتھا أعمال اھلھا؛ کالطوفان 
بالنسبة إلی قوم نوح۔ وکالقلب بالنسبة إپی قوم لوطہ وکالریح بالنسبة إ لی قوم ھود؛ وخصٔ الترفین: 
أي المنُمین؛ لان الفقراء تبع مم والناس على دین ملوکھم: والسمك یتغیٌّ من الرأس کما هو 
اللشھور؛ فإذا عصی رؤساء القوم؛ لا یبقی هھمء ولأتباعھم حرفة أصلاً عل أن الأتباع إِن کانوا عصاۃ 
أيشا؛ فھم أُسوۃ هھم نی املاك والأسری اغلاك إلیھم بحکم ا جوارء وبحکم المداھنة: أوالسکوت عن 
ا حق وفيه إشارةۃ إپلی قریة القالب وت روما ھی: آشراف الأعضاء والقوی؛ کالسمع والبصر؛ 
والقلب: فإن ا جسد تابع ٹا فان صلحت؛ صلح ا سد وإن ھلکت؛ هلك؛ وھذا هر املاك 
المعنويء والفساد ا حقیقي. 


سورۃة بني |سرائیل چو ہہ جح یچچ ود حجد جو سو دوج چو جح جبوود ہد ےت 
رلک حطُورًا 4)۵. 

تولہ تعال: <مّن گان يُرڈ اَْعَاحِلَةً عَجَلکَ لَ فیا مَافَشَآء لِمَن ثریڈ4: من مال 
إ یل الدنیا أراد حظ الأدنی؛ کائّہ استعجل لطلب العاجلة عن الاجلة من خمٌّة طبعه ودناءة 
متہ؛ وذلك من قلة معرفته بزوانما وبلاٹھا والعذاب وا حساب من أجلھاء فعجّل اللہ بعض 
مرادہ لە نی الدنیا ہی میری اہ سس العلیء رس وھ 
مأمولہ؛ لاأنٌ الله سبحانه قال: عَجلتا لهُ فِيهَا مَانَشَاء لِمَن تریڈ4. 

قال الواسطي: نی ترك الدنیا مشاہدة الآخحرةء وئی مشامدۃ الآخرة رفض الدنیاء کما 
أن فی مشاھد التأیید زوال عزة النفس: وفی مطالعة صفات ا حق سقوط صفات العبد. 

ٹم وصف مرید الآخرۃ بعد ترکە للدنیا ولذاتہا ہأن سعیه مشکور وعمله مبرور بقوله 
سبحانہ وتعا ی: وَمَن أَرَاد اليَِرَة وَسَىٰ کنا سَعََھَا وَهُوَ مُويِنٌفَأولِْكَ کَانَ سَعَبْهُم بی 
صُفکُورا, فجعل ھاھنا شرطین فی إرادة الآخرۃ: شرط السعيء وشرط الإیمان أي: ینبغي لە 
ان یکون سعيه علىی نعت مشاھدۃ الآحرۃ: ورؤیة الغیب والیقین الصادق؛ حتی یکون سعيه 
مقرولًا برؤیة ما وعد الل لە من الدرجات الرفیعة وا مقامات الشریفة؛ حتی یکون عمله 
وسعیه علىل وصف حظ القلب والروح. 
وأَيضُا معلی قولەه: طوَهوَ مُوْينٌه عارفٌ باللہ وبصفاتہء عال*بعمله ش؛ لا یعمل إلا بالعلم 
ولا یسعی إلا بالشوق إلی الله وإلی جوارہ والبقاء فی اللشامدة والسعي المشکور أن ینکشف 
لقامہ سائل ول سم تا ات0 نات اشرل ظھور آرائل اکزاناتا 
وبروز لطائف أنوار الملشاھدات. 

قال القاسم: شرط الإرادة بحسن السعایة؛ لأنٌ لکل طائفة إرادة الآخرة وسعیھاء 
ہس بس سی وف موہ سزشس دہ و بس سد سس ری 
الَعفاة بالات لان کل من أراد الآخرة وقصد قصدھا فلیستقم علیھاء رب قاصدِ 
ضرق الظامی فا 70با مار عتلہ کو من ضا حسن السعي غیر مقبولِ فیه 
سعیه. 

وقال بعضھم: السعي نی الدنیا بالأبدانء والسعي إلی الآخرة بالقلوب؛ والسعي إ یل 
الله با ممم. 

وقال أبو حفص: السعي المشکور ما م یکن مشوبّا بریاو ولا سمعةِ ولا رؤیة نفسِ ولا 
طلب ثواپ؛: بل یکون خالضّا لوجھه لا یشارکه فی ذلك ثيّ سواہ فذلك السعي الشکوں 


۴٢‏ تحت سے ےہ عرائس البیان 8ی حقائق القرآن / الزء الاب 
ثَُ ان ساعي الدنیا وساعي الآخرۃ کل واحدٍ علىی جزاء سعیه بقدر مته بقولہ: وخ 
يد مَتولَاءِ وَهَتولَاءِ ین عَطَاءِ رَك وَمَا کان عَطَاءُ رل2 محظّورًاہ: وصف عداءه 
سبحانہ وتعا ی ألا بخیب رجاء کل مؤمن؛ لأن عطاءہ غیر منوع؛ فجازی الکل بقدر امم 
فعطاء الدنیا حظ النفوس: وعطاء الآخرۃ حظ القلوب۔ 

قال علی بن موسی الرضا عن أبيه عن جعفر بن محمد -علیھم السلام-: عطایا الدنی 

غفلة من اللہ وعطایا الآخرۃ القربة من اللہ. 
. ثم بی سبحانه تفاضل الفریقین بقولہ: (اَتظركيَفَ فَطَلَتَ بَْطَهم عَلْ بَغض4: 
فضُل العابدین بعضهم على بعض فی الدنیا بالطاعاتء وفضل العارفین بعضھم عل بعض فی 
الدنیا با معارف والمشاھدات: فالعباد فی الآخرۃ نی درجات ال جنان متفاوتون والعارفون فی 
درجات وصال الرمن متفاوتون. 

ط اَنظْر كیف فَصّلتا بَعْضَإ میم عَل ننس وَللاَجرة ار رَجَسرِرَا تَنْيْہا ري 
مل مع آلہ لم ٤ار‏ مع مَذْئومً تْأره و وَقَضَیٰ رَبكَ الا تَعَبدُوَا لا إِمَاهُ 
ول ا٥ن‏ حا ار رہ رٹ 

تَہَرَهُمَا وَقُل لَهْمَا قَو َو کَرِيمًا (چ رَآَحْيسْلَهمَا جَمَاح اَل مارح حَمَةوَقُل رت 
نات رکانی صَفِيرا وچ رَبْكر أعْلَم يِمَا فی تُمُويکُرٌ إِن تَگوئوا صلِجیں فَإِنَه 
حكَان لیے عَفُورَا و وَءات ذاالَفرِیٰ ا حَفّهُ وآالیشکیں وَئنَ الشَبِلِ وَلا تُبَدِرَ 

تَبذیرا چچ إِنٗ الْمَْذِرِینَ گائوا إِخَوَن اَلفَيِعِینَ َكانَ اَلحْيَطَیْ ره کُنُورَا (ق وَمًا 
ری عنم نعقاۃ َو رب تَجُوھا َقُل کم َولأً مَیسُورَا (2). 

قال تعالل: طوَلَلَِْرة أَكَيْردرَجَتوِوَأَكِرُتَفَضٍيل٤4:‏ صفو الوصال التفات بلا عتاب 
0] 

قال ابن عطاء: من تولّاہ الله بضرب من العنایة وتوالت أعماله کلھا للہ فله فضل 
الولایة عل من دونه. 

قال الل: طاَنظر كیف فَصّلتًا بَهَ ََصَهم عَل بَقض4: فالفضیلة تقع فیما بین ا خلق 
وا خلق٠‏ لا تکبر عندہ الطاعات: ولا تغضبە ا مخالفات. 

قال الواسطي: ؤفضَّلمَا بَعْمَ د ری والإخلاص والتوکل. 

وقال فی قولہ: <وَللََحِرَةٌ أَکبرُ دَرَجت*: بدرجات السوابق یصل العبد إلل 


سورۃ بني |سرائیل جچچ جو ج جد دج جچہچچر دج ہد چچردرر رر وٹ دوج جحجددود قمنت 


الدرجات العل؛ وأعظم درجة نی الآخرۃ التخطي إلی بساط القرب ومشاھدة أعل وأجل. 

قولہ تعالل: <وَقَّیٰ رَہُكَ أَل تَعْبدُوَا ِا إِيَاهُ وَبآَلوَلدَین إِحَستًا4: وجب نف الأزل 
للہوروہ اقم اوه عل تع ریسا من ور مو اف لان کان تالق الازل 
موصوفًا بالربوبیة والأحدیة وحق العبودیة لغیرہ مستحیلٗ بالحقیقة؛ لأن عبودیة الحجدث 
للحدث علىی نعت المجاز ولا تقع العبودیة ا خالصة إلا للزلی الأبديء والعبودیة إفراد القدم 
عن ا جدوٹثٹ بنعت الإذعان لتصرفہ وا حخضوع بنعت الفناء لعزتہء وحدیث الوالدین 
بالإ(حسان؛ لأنہا فعلہ ال خاص: وحرمة فعلہ فی إیجاد خلقه من حرمة صفتہ وحرمة صفتہ 
کحرمة ذاتہ: والإحسان للوالدین احترامھم| وإجلالما باحترام الله وإجلالہ وأشیاخ الطریقة 
وآباء اأھل الإرادۃ والإحسان لم متابعة أمرھم لمحبة اللہ. 

قال بعضھم: العبودیة قطع الأرباب وخلع الأسبابء والرجوع إپی الحق بالحقیقة. 

قال آبو عثمان المغربي: من تحقق نی العبودیة ظھر سرہ مشاھدۃ الغیوب؛ وأجابتہ القدرةۃ 
إلی کل ما یرید. 

قول تعال: زمُكرْأَعلَ ما نی موک إن تگوئوا صَلجین): بیا نی نفوسکم من 
إجلال اللہ وتعظیم کبریائہ وشھود النعمة علیى بساط قربه؛ ورژیة العقل مشاھدًا أنوار آیاتہ 
ومشاھدۃ الروح ضیاء صبح صفاتہہ وسکون السر بنعت الأئس إلىی عظیم سبحات ذات 
ونیة بذل الوجود لرضاہ والصبر والتمکین فی قضائە أن یکونوا صا حین مصلحین للخطرات 
النفسانیة بالأنفاس الروحانیة وتقدیس ا خلیقة بقدس ا معرفة والفرار منە إلیه بنعت الفناء 
فیە وذلك قولہ: فَإنَفُ َان لِلاو ہیں 4: راجعین منہ إليه بنعت ا خجل بین یدیە 
وطلب مزید القربة منە؛ فإنہ غفورٌ لمن أتی إليه بنعت التضرع والبکاء والخشوع والتواضع فی 
جلال قدرہ وعظیم کبریائه. 

وفیە نکتڈً: ان سبحانه ذکر النفوس لا القلوب ولا الأرواح ولا الأسرار ولا العقول: 
أي: هو أعلم ہما نی نفوسکم من شرھا وسجیتھا ا مائلة إلی الاستکبار والإنکار والفرار من 
الطاعةء وھواھا إلی المعصیة: لذلك قال: إِن تکونوا صا حین مائلین عن متابعتھا راجعین منھا 
إلی الل. 

عَفُورًام أي: غفورًا من أتی إلیه بتلك الصفة بنعت الندم على ما سلف من الذنوب 
طلبًا ملشاھدۃ الغیورب. 

قال ابن عطاء: فیھا إیمان ٹما أو لیس فیھا إیمانء إیمان جحود أو إیمان قبول؛ إیمان تقلید 
أو إیمان حقیقة ومشاھدة۔ 


۳٣۸‏ ...تسس سس سس سس عرائس البیان فی حقائق القرآن / ال جزء الٹانی 


قال سھل: أي الذنوب من رجع إليه من عبیدہ غافرًا وغٰم راحا. 

قال أبو عثمان: الأوب الدعاء. 

قال بعضھم: الأوٗاب ا متبرئ من حولە وقوتہ؛ اللعتمد عل اللہ نی کل نازلة. 

ثم ذکر سبحانه بعد ہر الوالدین بر أقرباء المعرفة با حقیقة بعد ما نی الایة من رسوم 
الظواھرء ومساکین الریدین؛ وأبناء السبیل بقولہ: ط(وَءَاتِدَا القُریٰ حَفَه وَآلشیکیں وَابْنَ 
لعل ج؛ حقوق ھؤلاء تربیتھم نی الطریقة بذکر ا حقائق من المعاملات والأحوال 
والمعارف والکواشف والعلوم الغیبیة حم؛ فذوو القربی إخوان المعرفة الذین وصلوا معالی 
القامات؛ والمسکین ا مرید الصادق الذي سکنه لطف الہ عن طلب غبر الله وابن السبیل 
اللحب الصادق؛ فحق العارف نشر الأسرار وحق المسکین ذکر الأنوار وحق الملحب ذکر 
شمائل الملحبوب: زیادة لتمکین العارفین: وشوق المحبین: ورغبة ا مریدین. 

وأَيضا: ذو القربی الروح؛ وا مسکین العقل: وابن السبیل القلب: فحق الروح السماع 
الطیب؛ وا مال الحسن والطیب والریحان: وحق العقل الفکر والتفکر؛ وحق القلب الذکر 
والتذکر. 

وأَيقا: حق الروح الفراغة وحق العقل الطاعةء وحق القلب الاستثناس با خلوۃ 
لطلب ا مشاھدة والروح ذو القربی؛ لہ کان نی بدء الأول نی القربة والمشامدة قبل خلق 
ا خلق والمسکین العقل؛ لہ فقی* من إدراك حقیقة الوحدانیةء والقلب ابن السبیل؛ لأنە 
ینقلب فی سبیل الصفات لطلب عرفان الذات. 

(وَلا خَعَلْمَدَاك مَغولَةَإ عُنُعك َلا تمُطْھَا کل ابی َتفَمَُ 0 ا 
چس ججہ دی و شس تہ 
امو ََ ِا إٌِ قلْلَهُمْ کان جطَنًا کیم وچ ولا تقر 
آلریَ نہ کان فْحفَة و َء یلا وَلَا تَقَثْلُوااَلتَفسَ آ لی حَرٌ حَرَم الله 5 
نخارتا قد تَا روا سُلطتًا فَلَیُشرف فی اَلْقَتْلِ إِنَه کانَ مَدصُورا(ع) > 

قوله تعال: طوَلَا عِعَلّيَدَكَ مَغَثُولَةإِلَٰ عُتُقَكَ وَلَا تَتَسُطَھَا کل الَيَمَط٤الڑشارۃ‏ نی 
ا حقیقة أنه تعالی أَدّبٍ حبیبه نی القبض والبسط وا لنع والعطاء ان القہض والبسط أن یکونا 
عل وفاق الآامر نی ا خاطرۃ لا عل صورة الرسوم من حیث الظاھر؛ فربما یقبض من رسم 
وھو غیر مأمور بە: وربا یبسط وھو غیر مأمور بە؛ نانعارت الصادق خازن اللہ نی أرضہ 
یقبض ویبسط لأمرہ فيهء إشارۃ أن العارف الصادق أحق ما حضر من غبرہ إذا کان حتاجّا 


سورة بني |سرائیل رج ج جج چرچ رہ قش 
کأنە فی سفر الأزل والأبد ولو أعبي مرکبە للبث بلجة عن سیر ألف عامء وغیرہ لیس 
یساویە نی مقام العبودیة والملجاهدةۃ فھو أوی؛ وھذا کلامٌ لیس من قبیل السخاء والبخلء 
ولیس من سجیة الأنبیاء والصدیقین؛ فإن مذھبھم الإیثار والبذڈلء وما أشرنا إليه حقیقة 
حَكَمَة الْعرَقة 

الا تری إلی قولہ سبحانه کیف أدّب حبیبە: ولا خَجَعَل يَدَكَ مَغولَةإِلَٰ عُتُقَكَ وَلا 
َجسُطھَا گل اليسَطِ فَتَقَمْدَ مَلُومًا 4 نفسك بالندم حسوڑا منقطعًا عن السیر فی عالك. 

وفیە إشارةٌٗ آخری: أي: لا تجعل یدك مغلولۃً إلل عنقك بألا تنشر عند السالکین 
فضائل المعرفة وحقائق القریةء ولا تبسطھا بأن تذکر شیئّا لا بحتملون فیھلکون. 

قال سی : آراد اللہ ئك من نبیە قل بہذہ الأمة ألا یکون قائیّا بشرف البسط 
والسخاءء ولا قاثٌا بنة بنقض النع والإمساك: وأن یکون قاق] بە نی جیع الأحوال. 

وی جو چوس یو رو 
لاس جو حر ڈل ل٤ھ‏ سپ اون 

وو تقر مال ال5 بالی مخ احَتن حق بل ائکۂ را هد 3 
ابۃ کے محخرلا چچ وأزقر لِد با ور الو س لمُشعَقم ذلِكَ حر 
َأُحََیُ تال دق وَلا تَقَۂ تق ا لیس للك یو ِلد إٍ الم وَالبَرَ وَالْمُوَادَ گل 
َلَِك کان عَنه مَعُرلاًٌ ‏ ولا تمْشي فی اَلْأَرضِمَرَحا إِلَكَ لن رق اَلأرّضَوَلی 
یر سر رم رہ ںہ 

كَ بن ا يِْكمَةٴ ولا َجعَلَ مَع لو إِلّھًا ار قَْلقیٰ فی جُهم منُومَا مُدَخْررًا أٍ 
انرام بالییں وَائڈ بت المکیکوائٹا شر نفرلو نا قَوْلاَعَظِمَا ۵ وَلََد 
صَرَفغا فی ما الْهرَّانِ لِیدڈگوا ما يَرِيدُهُم إلّا تُهُورَا جج فُل لَكانَ مَعَهّوَالةكمَا 
رکز لی ذی لغش سم چ مُْحَنہ تل تا قُولون لوا کیا 
اح یم له اَمَو ثاَسيْغ وَالَأ ومن فی ون من خی لا بیع متجلیہ ولیکن 
تید تَعِحَیْإِنَّه کان حم عَنررًائق)). 

قولہ تعالل: طوَأوْقُو اعد إِنّاَلعَهَدَ گار مَتُول4: العھد عھد الآزل وقع بین 
کینونة الأرواح فی عالم الأفراحء قبل کون الأشباح بینھماء وبین الحق العھد صدر من ا حق 


.)۱١/۱( والبخاري نی (التاریخ الکبیر؛‎ ء)۲۱٦‎ /٦( رواہ الطبرانیِ فی ۸الأوسط؛‎ )١( 


نکش سے سس سے تس تس ےس سے ا عرائس البیان نی حقائق القرآن / الجحزء الٹاني 
معھا بألا یشتغل بغیر الل ہدا. 

قال: أوفوا بمعامد الأول؛ فإن ذلك مسٹولّ عند کل نفسء ومطالبٌ عند کل حرکو؛ 
فعھد اللحب الحبة وعھد العارف ال معرفة وعھد ال موحد التوحیدء وعھد ا مرید اللإرادۃ 
ولکل عھدِ رعایةٌ فعھد ا مرید بذل الوجود وعھد الملحب الصبر فی المفقودہ وعھد العارف 
تبرژ ا غمة عن الدارینء وعھد ا موحد إفراد القدم عن ا حدوٹ والفناء فی بقاء ا حق. 

قال مدون القصًار: مَنْ ضیع عھود اللہ عندہ فھو لآداب شریعتہ أضیع؛ لن الله 

عد 

5 گور و‫ یں صسصخرپہ ےر ے سے ر8 ےگ 
یقول: طوَأَوقُوا بِالعَھدِ إِ العَهَدَ کارے مَشُْولاً4. 

وقال مجیی بن معاذ: لربك عليك عھودٌ ظاھهرّا وباطتًاء فعھد على الأسرار ألا یشاهد 
سواہ وعھدً على الروح ألا یفارق مقام القربة وعهدٌ على القلب ألا یفارق ا خوف: وعھدً 
على النفس فی أداء الفرائض:؛ وعھدٌ عل ال حوارح نی ملازمة الأدب: وترك رکوب ال مخالفات: 

کر کے میرم کی نے عےےۂ4 ئگ 

والل یقول: إِنَ اَلْعَھَدَ کارے مسٹولاً4. 

ثم ذکر سبحانه بعد العھد الوفاء نی صدق الأعمال والأقوال بقولہ: وَأَوقُوا اَلْکَیل 
ِذّا کلک وَزثرا بأَلَقَسَطّاس الْمُتتَقم“ الإشارة فی إلٍ أشہاح المعرفة ألا ینقصوا ما عندھم 
من ذخائر العلوم على ا مریدین ہما یوافق حام؛ وألا یملوا من نصیحتھم وتأدیبھم؛ ٹم بحذر 
أوساطھم ان یزنوا دعواھم بالقسطاس ا مستقیم من المعاملات؛ حتی لا تکون دعواھم خالیةً 
عن الأعمال والکیل الوانی: الإخلاص والقسطاس ا مستقیم الصدق من کان فی وزن الأعمال 
وکیل الأحوال خلصّا صادقًا یعطیه اللہ لطائف کرمه وجودہ ما لا بحصی عددھاء ویصف لە 
جیع الخلائق؛ لأنہ منصف ینصف مع اللہ. ۱ 

قال بعضھم: أوف الکیل؛ فإِن وزنك موزون وکیلك مکیلء إِنْ وفیت وق لك: وإن 
نقصت نقص عنك!''. 

ٹم دب نبیہ قا بألا حکم بما م ینکشف لہ بال حقیقة بقوله: (وَلَّا تَقَفٌُ مَا لَيسَ لَكَ 

× ے یہےر صسچہےم و و نے سوھہ۔ .×× ؟ ٠‏ 
یو لع إِنٌاَلسمّع وَالبتَرَوَالْمُوَادَ کل أُولتٍِكَكانَعَتَهُمَسفُولٌٌه العارف معاتبٌ مأآخوۃ 
من حیث الظاھر والباطن: فالظاھر امعاملات والباطن الحالات: مُطالی بالصدق فیھاء م 


)١(‏ قال ابن عجیبة: أمر بالعدل نی ا میزان امعنوي: وھو وزن ال حواطر بالقسطاس الشرعيء فکل خاطر 
بخطر بالقلب یرید أن یفعله آو یتکلم بەہ لا ترجه ء حتی یزنە بمیزان الشرع: فإن کان فیە نفع أخرجه 
کما کان: و غیّرہ وإن کان فیه ضرژٌ بادر إلی حوہ من قلبه ؛ قبل أن یصبر ما أو عزماء فیعسر ردہ. 
البحر ا مدید .)۳٣۹ /٤(‏ 


سورۃ بني |سرائیل چد دح حسم دش ھ ھن ہد دشچ”ڈدشرج رد چو چو چ چرچ دچچ حرج دج اش 
یذکر اللسان مع ا حواس الأخخری ظاھرّاء ولکن نی قوله: طول تَقّفُمَا لیس لَكَ بوے ل4 
ایا لا تخبر من شیء لا تعلم بقلبكء ولا تری بعینيك: ولا تسمع بأذنكہ فإنہن مسثولات 
جیكاالاعات شترل بالاغری والعین مسٹولكً بالنظر بغیر الاعتبارء والسمع مسٹولً عا 
تسمع من غیر ما ینفع بەہ والفؤاد مسئول عما یجري عليه من غیر ذکر الل. 

قال الواسطي: لا تخبر عنا إلا على طریق ا حرمةہ ولا تجاوز فیە حل الإذن. 

وقال أبو سعید الحڑّاز: مَنْ استقرت ا لمعرفة فی قلبهہ فإنه لا یبصر نی الدارین سواھاء 
ولا یسمع إلا مہہ ولا بشغل إِلا بە. 

وقال الفارسی: قال بعض ا حکماء: اطلبوا من العلم حالکم ومن حالکم یومکم؛ 
ومن یومکم ساعتکم: ومن ساعتکم قلوبکم؛ ومن ذکرکم مرادکمء ومن مرادکم بغیتکم؛ 
حتی تکونوا من الصدٌیقین: واطلبوا فی کل ھذہ الأأشیاء خطراتکمء فإن اللہ تعا ی یقول: <إِنَّ 
السَمْع وَآلبتَرَوَلْمُوَاد کل أَولتٍِكَ کان عَنَه مَتنُولهً6. 

قوله تعالی: +(َتُسیْم لهُاَسمَىوَث اَلسبِم وَلأَرَضوَمن فِہِنٗ وَإِن یُن یو إِلَا يُسبَخْ 
تحمدہے): إِن الله سبحانہ اأوجد الخلق بقدرتہ القدیمة الأزلیةء وا مشیئة السابقة والآرادة 
القائمة بذاته وعلمه وحکمتە: فخرج الکون من العدم ہما ظھر علیھا من صفات القدمء فباشر 
أُنوار قدرته الوجود فأتُرت قدرته ومباش رتا فی الأشیاء الأرواح ا حضرتیةہ والعقول الربانی 
والألسنة ا جباریة وا لمعرفة الأبدیةء ورفع ا حجاب من بینھا وبین معدن القدرة ومصادر 
الفعلء فشاهدت الأشیاء مصادرھاء فاھتزت أرواحھا بنعت عشقھا إ ی معدہہاء وبکلمة 
ألسنتھاء وتقدس خالقھاء وتقدیس بارٹھا وتسبیح صانعھاء وذلك من حیاة فائضة شائعة من 
تواثیر ا لحیاۃ الأزلیةء فالکل فی حیاتہا قائمةُ بتلك ا حیاۃ مُسبّحةٌ لصانعھا بتلك الألسنةء وذلك 
من استبلاء غواشی أنوار القدرة وسبحات العظمة علیھا؛ فالسماوات تسبح لە بلسان 
العظمة والأرض تسبح لە بلسان القدرة ومن فیھن یسبح لە من ذوات الأرواح؛ والحیاۃ 
بألسنة الصفات: والأفعال علی قدر مراتبھمء وجیع الأشیاء تسبح لہ النامیات وا جممادات 
بالظاھر من قول آھل الرسوم لا من قول أھل المعرفة یسبح لە بلسان الأوصاف والأسماء 
والنعوت: والعارفون من بینھم یسبحون لە بالألسنة الذاتیة؛ لأنہم فی شروق شموس الآزال؛ 
7 0 0ھ 
وقلبه وصورته بجمیع الذات والصفات: وللاشیاء ألسنة روحانیة ملکوتیة یسبح ا حق بہا 
بلغات غیبیة وإشارات أزلیةق لا یسمعھا إلا أھل شھور الغیب الذین ے با حیق؛ 
ویعقلون بالحق؛ ویعرفون ا حق بالحقء وینظرون با لحق إلی ا حقء وتصدیق ما ذکرنا فی تسبیح 


۳۴۱۲ سس تس سے سس عرائس البیان نی حقائق القرآن / الجحزء الٹانِ 
اادات نارری ال رن ماك ال 510ات سرک اف اد کنا بی سی سم وید 
رسول اللہ چچ٭ حتی سمعنا التسبیح ثم جعلھن نی ید أي بکر حتی سمعنا التسبیح؛ ثم جعلھن 
نی ید عمر فسبّحن حتی سمعنا التسبیح؛ ٹم جعلھن نی آیدینا فیا سبحن فی آیدینا/'“ . 

والدلیل علی صدق ھذا ا حدیث قوله تعلل: یِبَالُ أوٍی مَعَکُ 4 [سبأ:۰١]‏ أی 
سبٌّحي معہء ومعروفٌ أنّ ا جبال سبحن بتسبیح داود ایل 

وعن جعفربن حمد عن أبیە ۔علیھم| السلام- قال: ‏ مرض رسول الل 8ئ نأتاء 
جبریل ال بطبق فیه رمان وعنب؛ فأکل النبي قل٭ فسبّحء ثم دخل ا حسن وا حسین فتناولا 
منه فسبّح العنب والرمان: ثم دخل علٌّ فتناول منە فسبّٔح أَیضًاء ثم دخل رجلُ من أصحابہ 
فتناول فلم یسبح؛ فقال جبریل: إئّا یاکل ھذا نبيٗ أو وصیٌ أو ولد نبیٔ۷'''۔ 

وأصدق التصدیق قوله سبحانہ فی آخر الآیة: ند کان حَليمًا غَفُورًام من حلمه 
کرافظرت نات گلہامسمسالسنات ایل ۷ات ااشتشار اض ھا 
سا 5ا ا5ق ول یکن لہ لاقباکر لکن کر ور مت وفب الکل من ساطابہ رترغائ 
لساتًا یسبح بحمدہ وحدہ شامل علی کل ذرق؛ وثناؤہ فی لسان کل ذرقق؛ سبحان الغنيی 
الحسن وھب عطاءہ العمیم والکریم القدیم بغیر استحقاق من الکون ولا ببالی. 

قال أبو عثمان المغربي: اللکونات کلھا یسبحن الل باختلاف اللغات: ولکن لا یسمع 
تسبیحھاء ولا یفقه عنھا ذلك إلا العلماء الربانیونء الذین فتحت آسماع قلوہہم. 

طولیکن لا تَفْقَهُونَ تُمَيِيحَهُجّ4 لقلَّة النظر والفکر فی ملکوت الأّشیاء وعدم 
لاسن ایب رانا نہ وِنی کن له ْث زا انم وو وَشَھید4 [ق: ۷٢]۔.‏ 

٭إئ کان حَلیمًا4: لا یعاجلکم بترك التسبیح فی طلب؛ کم لا تکبر وإظھار 
خواصکم: فإن من خواصکم تفقه تسبیحھم وتوحیدہ ک| وحدوہ. 

عقُورًا4: یغفر لکم غفلتکم وا مالکم. 

<واذا را القُروان جعلتا يك وی اأَےںَ لا بُزممُوں لاجر جانا محمورا 
دہ رحتھا عل شی اڈ تَنْتی تن +اذای و َإذا دُکْزٹ ر؛ ىك نی الْفرءَ ان 

َختۂُ وََوَاعَلْأَنبِمزئفررا(ق نال ماب سرد یت کن ناف 
ه وی ِذ بل اَلظامُونَ إِن تقَبِعُونَ إِل رَجُلدٌ د- مُشخورًا و اَنظ رکف ضصرَبُوا لَكَ 


() رواہ ابن ا جوزي نی دالعلل) (۱/ ۲۰۷). 
( أقف عليه. 


لَأََال نطَارا ئا يَحمَیہئر سَہلا 3چ وقَال و أدً کن عِطْمً وَژَد ا دا لَعَدمْوْوْن 
خَلِغًا ا جَىريدا وق قُل گوٹوا حِجارة ار عَِيدَا وچ أََحَلقًَ قرف مذورل 
فََمَقولونَ مَنْبُهِدُتا ُلِ الذِی فَطرکم او مر فَسَیْنِفضُونَإِلَيكرٴۂُوسَِمَوَیَقُولُورک 
هو قُل عَسَیْ ان یکو قَِييًا 46 

قوله تعالی: طوَإِذَا راک الّرمَانَ جَعَلتَا بَيَكَ وَبيْنَ الذِینَ لا یوون بأآََرَة 
ابا مسَتُورًا٭ معنی الایة: إذا قرأت القرآن جعلنا بین فھم الکتاب وشرفك ال مذکور فی 
القرآن مع معاني حقائقہ: وبین قلوبہم وعقوغھم وأرواحھم حجابًا من غیرتناء حتی لا یرون 
بأبصار أسرارھم عرائس الصفات ولا یسمعون بآذان قلوہہم لطائف حکم ا خطاب؛ وإذا 
کان التۃ قرأ القرآن صار منوڑًا بنور الصفات: موشحًا بتجلیھاء مزینًا بحقائقھا من حیث کان 
شربه من سواقی الصفات: رجا من مشاھدات الذات؛ وإذا ٥‏ إلل ذلك ا مقامات ي 
قراءتہ وتلاوتہ وحسن صورته غار ا حق عليه أن ینظر إلی وجهه أحذٌ غیرہہ ولو رآہ أحذٌ بہذا 
الوصف طاش عقله وطار روحه من ھیبة ال یدل عليه قولە تعالی: <وَجَعَلکا عََٰ لُوہمٌ 
أَیَِةان َفْقَهُوهُ وی ءَادَاعِمْ وَقَرا 4 وإذا استترزت بأستار کلامنا رت اس کاطت اعت 
امبطلین: ومحصنًا عن قاول کے والمنکرین؛ ورُبّ صادق فرّ من العدو إ ی ستر القرآنء 
فکان مستورًا من جمیع الضرر مثل أنه یقول: بسم اللہ فیکون مستورًا عن أعین الخلقء وھذا 
وو 

قال بعضھم: مَنْ تحصن با حصن فھو فی أحسن حصنء ومن تحصّن بکتابه فھو نی 
أحسن حصنء والضیع لوقتہ مَنْ تحصن بعلمہ أو ہنفس أو بجنسہ؛ فیکون ھلاکه من موضع 
أُمله. 

وکان أبو یزید إذا قراً ھذہ الاّیة قال لأصحابہ: تدرون ما ذلك ا حجاب؟ هو حجاب 
الغیرق قال النبي قلٹ: الا أحد أغیژ من الله۷'”“. 

وتصدیق ما ذکرنا نی حقیقة الآیتین قول سبحانہ: طوَإِذًا دكرت رَمّكَ نی اَلْفَرِمَانِ 
وَحْدَه وََوَا عٌَ اَذبَرمِڈ مُفُورًا4: إذا ذُکر الحق بصفات ا حق بنعت الوحدة وإفراد قدمہ 
عن الکون بحیث انفرد ا حبیب ہفردانیة ا حبیب؛ وتوحد بوحدانیتہ واتصف ہصفتہ: وشاھد 
إفراد ذائە صار وجودہ وحدانیًا ربائّا اُومیً جبروتًا ملکوتیّاء یزول کل ما قورن بە من 


.)۲۱۱٢ /٤( ومسلم‎ ء)۱٦۹٦‎ /٤( رواہ البخاري‎ )١( 


نگ ست ‏ سے ہصح تس سے سے عرائس الہیان فی حقائق القرآن / ا جحزء الٹان 
رت تا میا سی سوک 

<وَإِذا قَرَأک الْفْرءَ یا ع الَذِينَ لا يُومِنُونَبِألاخرَة حابا مُسنُورا4: 
لقصور نظرھم عن إدراك الروحانیات: وقصر متھم علیىل الحسمانیات: ط حجابًا مُسَمُورًا> من 
ا جھل وعمی القلبء فلا یرون حقیقة القاریئ وإلا آمنواء وإنم| لا یبصرونك؛ لأنہم لا 
حسبونك إلا هذہ الصورۃ البشریة؛ لکونہم بدنیین منغمسین فی بحر الھیولی؛ محجوبین 
بالغواشی الطبیعیة وملابس الصفات النفسانیة عن ا حق وصفاتہ وأفعاله؛ إذ لو عرفوا ا حق 
لعرفوك؛ ولو عرفوا صفاتہ لعرفوا کلامہ؛ ولم تکن على قلوہہم أکنة من الغشاوات الطبیعیة 
وامیئات البدنیة ان يَفَقَهُوهء ولو عرفوا أفعاله لعلموا القراء وم یکن فی آذانہم وقرّ 
لرسوخ أوساخ التعلیقات: وو عَلِاُذمَرِعۃ مُفُورًا4 لتشتت اھواژھمم وتفرقت ممهم 
نی عبادة متعبداتہم من أصنام ا جسمانیات: والشھوات: فلا یناسب بواطنھم معنی الوحدة 
لتألفھا بالکثرة واحتجاہہا ہہا. 

سس و ہت مت 
ّعبَادِی يَقُولُوا آلی هی حَسَی إِن می یَرَغ بَيکہُم لقن کات وص 
دا ترک و زارط 2ا جا رتا رش َ'رسَلق عَلْ 
وَکِہلا وچ وَتِأك أُعَلم من نی لسوت وَلَأرَض وَلَقَدَ فَصّلَا بَةَ بَعَضَالَبِيَعنَ عَلىٰ 
خضِوَءَاََِ او ة زور دق قُلِ عو این عمش ےن ون فلا یور حقت 
از کم وا کوبلا دج ايك زین یذ خشوت ِکرت ال زتھ ھد الَوَيسمِلَةلْہُم 
قرب وَیَرْجُونَ رَحْمَتَۃ َُخافُوںسے اتاد إِنّ عَذَاب رَيك گان عَدُورَا چا وَإن من 
َریَة إِلا حَنُ مُهَلِحُومًا قَبَل وم الِْيَمَ أومَتد اراتا ان دَلِكَ نی 
یتب مَسْلُورَا ه وَمَا مَکعَنا مَتعتا ان د نیل بِألأایّت إِلا ان دب با الْأوَلون وءائینا 
تُمُوَدَاَلَنَاقَه ٠‏ حر فْلَوا :از لبألاہمے لا خرن یع وذ ُا لن ز٤‏ رََكَ 
أَحَاطٌ لاس وَمّا جَعَلَمَا اَلژیَا ال أَرَیَسَك إِلّا وَتتة لاس وَآَلمْجْرََالْمَلمْوكَةً فی 
ران وكُوهم نَم يَريدُهُمْإِلَا من کیا ( وَإذ کا ِلمَلَِحَةِاَمجُدُوا لد 
فَسَجَدُوَا ِا إتلیس قَالَ ءَأَحَمْدُ لِمَن حخَلَقَتَطِینًا 0 قال أَرَمَيَتَكَهَدَاالنِی کرت 
عَل لن أَحَرْئَن إِل يَوْمِاَلقیَمَة لأحتَیکری ذُرَيَتَهد لا فَليل و قَال اَذْهَبَفَمَن تَبعَكَ 
تم فَإِٗ جَھَتْمَ جَزاؤگر جَرَآءُمُونُورَا 2۵ 4. 


سورۃ بني |سرائیل ند ہی و دچ چ ہد ججدم جدچچجی چد مو دوچ سے چا چو و وہ پاش 


ہے ےہ 


قوله تعالل: <يَوْمَ يَعُوکُمْ فَتَتَمَجیبُو محتمّدہ-4 إذا وصل العارفون إلل 
مشاہدۃ ا حق حین فارقوا من الدنیا وغابوا فی جماله وجلالہ واستغرقوا نی بحار أولیته ینادیہم 
ا حق یوم العرض الأکبر: ہیا أحبائي وعرفائي وأصفیائي وأولیائي احضروا ساعة مواقف 
رؤیة صنائعي وأفعالی فی یوم ا حشرء وانظروا آثار ربوبیتي فی خلقي؛'' فیستجیبوا بلسان 
الثناء وا حمد لە وعليه بما وجدوا منە من لطائف قربه ولذائذ جماله وجلاله شبه السکاری 
ویقولون: بعزتك وجلال مجدك وکبریائك ما رأیناك لمحة؛ اترکنا من مشاہدتك حتی نراك 
لحظةء ورہما عاشوا نی جاله ألف سنةء واستقلوا ذلك لعظیم حلاوۃ وصله؛ ولذائذڈ عیشھم 
فی قوله: م یعرفوا مرور الزمان: وانقلاب اللوانء لذلك قال سبحانہ: طوَتَطُُُونَ إِن لیِنّٹُز 
لا قَلِيل الحق ما أطیب ذلك العیش حیث نسوا مرور أعمال الوصال. 

لا تری إلی قول القائل: 

شور بنضينَ وقاصعرتا بادس-حافھ و ولاسزار 

وفیە نکنڈٌ أخری: أن العارفین محبوسون نی الدنیاء فإذا دعاھم فیستجیبون داعي ا حق 
بحمدہہ ویقولون: ال حمد لل الذي خلصنا من حبس افمجرانء ومکان ا حرمان: وجوار 
الشیطان وورطات الطغیان وعلة الزمان والمکانء ومصاحبة الحدثانء کأنہم جیبون داعي 
الحق مکان ال جواب بلبيك بقوشم: طاَحَمَد لم الذِی أٌذهَبَ عَنًا اَخْزنَ 4 1فاطر٣۳].‏ 

201+0+7 ا حمھور فی ظنون وحسبان من أمر ا مشیئة وجریان الأقدا ووقوع 
الرضا والسخطء فإذا دعاہم ا حق إليه ورأوہ بوصف الرضا وزوال الخطر ھیجتھم رؤیته لی 
ا حمد والثناء عليه؛ حیث یقع الأمر بخلاف ظنونہم فیە؛ لأن أمر العاشق عند المعشوق 
أسھل ا یظن العاشق؛ وسبب جواہہم با لحمد أَيضّا لا بالتضزیە والتقدیس: أو کل ذکر من 
وصف صفاتہ؛ لأن جمیع ذلك یتعلق بالمعرفة؛ وھم کانوا فی ذلك مقصرین؛ حیث لم یذکروہ 
با حقیقة ولم یعرفوہ با حقیقةء ولم یعبدوہ با حقیقةء فلنّا رأوا جمیع ا حقائق فانیةً عند کشف جد 
جلاله یقولون فی جواب مناداۃ ا حق: ا حمد للہ ہما حمد نفسہ نی الأزلء حیث امتنع بجلاله 
عن معرفة کل عارف: وذکر کل ذاکر؛ وبأنه لیس للحدثان إلی معرفتہ طرییّ؛ کان مدھم 
ذھابہم عن رؤیة أعما حم وحالاتہم ومعارفھم وعلومھم با فشکروہ بە؛ لأنہم ما نالوا من 
مواہبه السنیة بغیر علة ال حدثیة۔ 


حر۔ھ* ظط 


طیوّم َدعُوكم فتَسَتَجمبُوت تشتمّلِہے أي: نتعلق إرادتہ ببعثکم؛ فتبعثون نی 


)١(‏ آقف عليه۔ 


کش ہت عرائس البیان نی حقائق القرآن / ا جزء الثانی 
أقرب من طرفة عینِء حامدین لە بحیانکم وعلمکم وقدرتکم وارادتکم دَاء واصفین لە 
٠ 2‏ 2 مصسؾص ۴مھ ما ٤‏ 

بالکمال بإظھار هذہ الکمالات: فوَتَطُُونَ إن لْبثَتُ إِلّا قَلیلا4 أي: فی القبور والضاجع 
لذھولکم عن ذلك الزمانء کما یجيء فی قصة أصحاب الکهف: أو فی ا یاۃ الأول: 
لاستقصارکم إِیاھا بالنسبة إلی ا حیاة الآخرة: فیتناول اللفظ القیامات الثلاث: إِلا أن الایة 
لسابقة ترجح الصغری. 

قال بعضھم: من اُسمعه الحق الدعوة وفقه للجواب: ومَن مٰ یسمعه الدعوۃ کیف 


وقال الحنید فی قوله: و فَتَشَتَجِیبُوںے تِتَمدِہے: یقولون: ا حمد لل الذي جعلنا 
من أُھل دعوتہ. 


قوله تعا لی : هرَلكر‌َغلر یکر إِن يَغا يَرَّحَمکْراز إِن يَشَأ يْعَدبَکُن4 علمہ سبحانہ 
کان أزلیّا قبل وجود المعلومات: خارجّا عن جیع العلات؛ اختار فی علمه بعلمه وإرادتہ 
جواھر أرواح المقربین والعارفین من بین البریة بشرف قبول معرفتہ واستعداد حمل أمانت 
وجعلھا فی أماکن غیب طائرۃ فی مزار قدمهء وأراھا منازل العبودیة والامتحان من فیض 
قھرہ ولطف فحبسھا بعضّا نی مقام الشامدۃ وحبسھا بعضٌا فی مواقف الوصلةء وحبسھا 
بعضا فی منازل الدنو والقربة وھو کان عالًا بشوق الشائقین إليه وداء المحبین لديه 
واستئناس المستأنسین بە؛ واستغراق العارفین فی بحار عظمتہ؛ وحیرة الملوحدین نی میادین 
أزلیتہ؛ فیرحم بعضهھم برؤیة حسن ا مال حتی بقوا معه بنعت عیش السرمدیة ویعذب 
بعضهم بأن یفنیھم فیه من تسلط سطوات العظمة علیھم حتی لا یدرکوا نی حل الفناء فیض 
البقاءہ وذلك من غیرتہ على نفسہ؛ فرمتہ علی العارفین کشفٌ ووصال بلا حجابء وعذابہ 
علیھم غلبة النکرۃ علی قلوبہم وھذا دأبہ مع أھل ولایتہ انت شرافس حیث 
اختار ا ردائر بس شر لم ہم سی متا را ر9 1اط ابق شس 
عن الإقبال عليه ورؤیته ورخته. 

قال القاسم: سبق علمہ فی ال خلق بالرمة والعذاب؛ ولا مبدل گا راد وقد وسم 
الخلق بسمة ال رمة والعذابء ویرجع إلی منتھاہ بیا قد جری لە فی مہتداہ. 

وقال الأستاذ: سد على کل أحدٍ طریق معرفتہ بنفسه لیعلّق کل قلبه بربە فجعل 
العواقب على أرباہہا مشتبهة؛ فقال: وہر أَُعلَم بکڑچ قذم حدیث الرحمة علی حدیث 
العذاب؛ فقال :إِن يَفَایََ حم كرَاَوَإِن يَشَأْعَذِنَِکُمْ4ء وی ذلك ترجیح للامل أن یقوی. 

تصدیق ما ذکرنا فی حقیقة الآّیة وتفضیل مقاماتہم بعضا علىی بعض قوله سبحانه: 


سورۃ بني |سرائیل جج جو جج جد ہچ جد تج جج موچ ددعچچوج دسج اہو 


ورك اعد من ف اَلسَسَوَتِوَألْأَ رض وَلفَ تُعَلَا مض الس عَلْبَمْض وَۃَائبْتا 
دَاوْددَ زَبُورًا 4 بین سبحانہ أنە أعلم ہما أعطی ملائکتہ فی السماوات من مقام الخوف 
والعبودیف واختار مٰم شرف القربة 77727 ۶ہٰ' ۰ہ ". 
والخوف والخشیة وھو أعلم بم| هو أعطی مَنْ نی الأرض مِنْ الشریعة والطریقة وا حقیقة 
ونضُل بعضھم على بعض فی مراسم السلوكء وأعطی الشریعة للعمومء والطریقة 
للخصوص: وا حقیقة مخصوص الخصوص۔ فلّا تم نظم الولایة رقی الأمر إلی درجات 
النبوةہ فاأعطی المرسلین خبر غیب الغیب؛ وأعطی النبیین خبر الغیبء وکشف جیع مراتب 
القربة وأدارھم فی ملکوتە با ھمم؛ وسیرھم نی میادین جبروتە بالأرواح والأسرار ونفضشل 
بعضھم علىی بعض فی الدنو ودنو الدنو والتجلی والتدلی والکلام وا خطاب والمعارف 
والکواشف: فبعضھم أھل رؤیة القدم وخبرہ؛ وبعضھم أھل رؤیة البقاء وخبرہ وبعضھم 
أھل رؤیة الصفات وعلمھاء وبعضھم أھل رؤیة الذات ومعرفتہہ فھؤلاء أھل الأول والآخر 
والظاھر والباطن: قال تعا ی: <هُوَاَلْأَوَلُ وَآلْآجِرُ وَاَلظھر وَألْبَاطِنُ > [الدید:٣]ء‏ نامل 
القدم أُھل الأولء وأھل البقاء أھل الآخر؛ وأھل الصفات أھل الظاھرء وأھل الذات أھل 
الباطنء فاصطفی آدم تن بعلم الأسماء والنعوت ومباشرۃ الصفة وتجل الذاتء فصار نف 
حل عین ا لمع لقولہ ا2ت8: ×خلق الله آدم ید علىی صورته؛”"' واصطفی نوا نقن بالسلطنة 
والملعجزۃ وإجابة الدعوۃ؛ واصطفی ا خلیل 9ة باكحُلة والسماع ومقام روا حیث قال: 
طهَنذٌا رّٹی 14الأنعام :٦۷]ء‏ وإفراد القدم عن الحدوث بقولہ: ۶إ بَرؾ ٥‏ يْمَاتُشِکُونَ 
[الأنعام:۷۸]ء واصطفی موسی ِ بالخطاب الأصلىی وسماع الکلام الأزلی والتجل؛ 
واصطفی عیسی ات بدرجة القدس؛ وجعله روح القدس من کلمته العلیة الأزلیة 
واصطفی داود 8ڈ بالزبور والذي فیە بناء الذات والصفات: وأعطاہ مقام العشق وحسن 
الصوت الذي من مزامیر الصفات وآ حان بلابل القدمء واصطفی سلیمان 9ۃ با ملك 
والدمکین؛ واصطفی یوسف ا98 بکسوۃ حسن مالە الذي أشرق نی وجھه من طلوع صبح 
الصفة فی عا م الفعلء واصطفی حمدا قق ہجمیع ما أعطاہ إیاھم وخصّه بالمعراجء والدین: 
والتجل؛ والتدل: والمحبة الکبری: والمجلس الأعلء وا مقام الأدنی؛ فکان قاب قوسین أو 
أدنی؛ فرمی بقوس الأزل ما وہبہ اللہ إپی ا جمھور ورمی من قوس الأبد ما وھبه الله لە؛ 
فبقي بین القوسین بعد ذھاب الکونین: فصار ھدنا بقوس قاب قوسین؛ لأنْ هناك لا یلیق إلا 


.)۲۰۱۷ /٤( رواہ البخاریي (٥۲۲۹۹۹/۵)ء ومسلم‎ )١( 


۸ ہے طرائس البیان فی حقائق القرآن / الحزء الٹان 
صاحب الرفیق الأعللى: والمخبر عن مقام الأدنی المذکور اسمه بعلّة محمد سید الوری ٭ 
بعدد ذرات ما بین العرش إ ی الثری. 

قال محمد بن الفضل: تفضیل الأنبیاء با خصائص کال والمعراج وغیر 
ذلك؛ فضُل البعض منھم على بعض؛: وفضل حمدا تچ على ا جمیم: ألا تراہ یقول: ہنا سیّڈ 
ولد ادمٌ ولا فخرا”' کیف أفتخر بہذا وأنا بائنّ منھم بحالیِء وأقف مع الله بحسن الأ٘دب؟ 
لو کنت مفتخوًا لافتخرت با حق والقرب والانو منهہ فلا م أفتخر بمحل الدنو والقرب 
کیف أفتخر بسادة الأاجناس. 

قوله تعالل: وأَولبِك الین وذ وت يَتقَُوت لی یه الوَيَِةَلهمْأَْرَبُ+ رڈ 
اللہ بہذہ الآیة رغام التغیبر علی نوف المبطلینء الذین پشبرون | ال غی الو ذرتس لاد 
والأنبیاء مثل عیسی اق وعزیر وبعض من مژمني ا حنء وھؤلاء الذین یشیر إلیھم الظلمة 
بأنہم معبودون؛ فإنہم علی باب کبریاء الأول یعجزون تحت أنوار عظمتہہ حتی یصیروا نی 
حد الفناء من عظمة الله وجلالہ یطلبون وسیلة قربة من الله تشفعھم عندہ؛ لأنہم بخافون من 
سلطان قھرہ: ویطمعون فی کشف حاله بقوله: ٭وَیَرجُونَ رَحَمَتَدُ وَعَافُوں عَذَابَدی 
وأخص الوسیلة کرمہ القدیم وإحسانہ العمیم ثم بعد ذلك أقرب الوسیلة إليه من کان 
معرفتہ بە أکثر وخوفه منە أوفر؛ ومقام الوسیلة مقام الشفاعة: وتلك خاصة لمحمد 8ڈ ومي 
القام للحمود وکل شفاعة منە تتشعب إ ی غیرہ وھو أقرب الوسائل إلی اللہ کان الکل 
یجعلونہ وسیلة إی اللہ الأنبیاء والملاثکة وغیرھم۔ 

ووصف اللہ طلاب ھذہ الوسیلة بالخوف والرجاء: وا خوف صدر من أنوار عظمتہ: 
والرجاء صدر من أنوار جماله فالصادق یطیر إپی الحق بجناح نور ا مال وا جلالء وہما 
وسیلتاہ منە لە إليه یقربانہ من اللہ فینظر إلی ا جلال فیفنیء وینظر لی الحمال فیبقی؛ وہہما نظام 
العبودیة وعرفان الربوبیة. 

قال سھل: الرجاء وا خوف زمامان على الإنسان فإذا استویا دامت لە أحواله: وإذا 
رجح أحدہما بطل الآخر. 

الا تری إلى النبي 58 یقول: ‏ لو وُزن رجاء الؤمن وخوفہ لاعتدل۷''. 

0ا0معفو جا رم1 ھو یب الوضول زی الرخیر وعر اعت یو 
الاستعاذٰۃ من قطعہه؛ فلا عذاب أشدُ من ذلك: ما سھل رجاء الرمة فی الظاہر ا جحنة؛ وی 


۔)٦۱٤٤١١‎ /۲( رواہ ابن ماجە‎ )١( 
رواہ الیے لبیھقي فا 7 لشعب (۱۲/۲) بنحوہ.‎ )١( 


ا حقیقة حسن ال معرفة بالله. 
توله تعلل: طِوَمَا یل بألایّنتِ إِلّا غَويقًاہ الکرامات للنفوس على مرنبتین: 
الأول: ھا لطمآنینتھا نی إیم|نا باللہ والآخری: مھا لامتداعھا عن معصیة اللہ رژیة آیات 
العظمة لللفس تخویفٌ: وللعقل تحذیرٌ وللقلب خشیةٌ وللروح ترویحخٌ واستثناسّ: وللسر 
إجلال وتعظیمٌ؛ ولسر السر معرفً وتوحیدٌ ویقینٌ وشامدہ الذات بعد الصفة. 
قال ا حارث المحاسبی: الاآیات التی یظھرھا اللہ فی عبادہ رد عى السابقین: وتنبیة 
للمقتصدین, وتخویفٌ للعاصین. ۱ 
شثل أحمد بن حنبل عن ھذہ الّیات: ط وَمَا تُرسل بألایَّت إِلا ححَويقًا ب٭؟ قال: 
موعظةً وتحذیاء والآیات هي الشباب والکھولة والشیبة: وتقلب الأحوال بك لعلك تتغیر 
بحال أو تتعظ فی وقت. 
ووَََتَفرزمَيِاَسَْطَعك تنم ِصَوتكوَأَجلِبَ لیم صَِك 3 جلاک وَشَارِكَهُمٌ 
ىالأَولِ ورك وعدم وَمَايَعدُهُمالعْيطنِْلا غُرُورَا وچ إِن عِبادِی لیس لاک 
ع7 مو عمایچ ھت 
ِعتفُوا بن فَضْليءَ إِنَّ کے يِکُم رَحِبمًا وچ وَإِدًا مَدَکمُ الطر فی اَلبَخر صَلْ من 
نذ خوں الا بَا نا یز ای ابا عم ضا کان الإحی گفرزاو ارات 
يہ جَايب ابر عَليصُم خَامیبا ُ لا غِدُرالْکْروَحلا چ از یتر أن 
ُعيدکُم فی تَارةٌأخریٰ قَيْریل عَلكُمْفَاصِفا یناریح فَبُفرفکم يِمَاكفَرم کل درا 
لک عَلَيقا یہ تیٹارچ٭ قد کزمْعََ ام َلتهُم ال وَالِخرِوَززَتهُم مت 
الطَيْبَتِ وَفَضّلكَهُم عَلیٰ كَیِبِیمَنْ خََقََ تَقَضِيلاً (ج)). 
(َآَسَتَفْرز> لی آخرہ تمکن الشیطان من إغواء العباد على أقسام؛ لأن الاستعدادات 
متفاوتڈ فمن کان ضعیف الاستعداد استفزہ أي: استخفه بصوته یکفیەء وسوسه و مس بل 
ھاجسہ: ولە. 
قوله تعال: <ٍوإذٌا مَسَکُمُ اَلطژی الْبَخر ضلّ مَن تد غُوت إِإاإِبَاُ ۹ شارۃ ا حقیقة 
مع العارف إذا وقع فی بحر الدیمومیة والأزلیةء واستغرق فی طوفان الأولیة وفني فی 
سطوات الألوھیة؛ تبرأ ما لە من الکرامات: والولایات: والفراسات: وا مقامات؛ والحالات؛: 
واللکاشفات: والمعارف ودعاوي الاتحاد والاتصاف؛ ویلتجئ منە إليهہ فلم| خرج من تلك 
الأحوال الرفیعة إلی مقاماتہ الشریفة رجع إلی رؤیة الأحوال وا لمقامات: فیدّعي ما کان مدّعیّا 


۴ تس سس سس عرائس البیان نی حقائق القرآن / الحزہ الٹانیي 


من معرفة الإلوھیة وھکذا حال من خرج من عندہ الأسد إذا کان فی أجمة لکن تفخص 
حاله عند الأسد۔ 

1 کہہے کک ہے بے دئاے ۔صیے۔ وۓؾھے 

قولہ تعالی: فلا کر إلى اَلَبرَأغر ضم وَکان الإ نس ُكَھُورًا ‏ وإذا رجعنا إل حال 
العبودیة فإِنْ صدق ا معرفة ھناك الاستقامة فیھاء والتساوي نی رؤیة النعماء والبلوی. 

قال ابن عطاء: لیس بخالص له من لا یکون فی حاله الرجاء مع اللہ کحال الشدۃة 
ومن یلتجئ إلی غیرہ فی أحوال الشدائد وھو من العبید السوء الذي لا یقوٴمہ إلا الأدب. 

قولہ تعالل: ٭وَلَقَد کڑمتا بی ءَادَمٌ وََلتَهُمْ فی ابر وَآلبخر وَرَرَقََهُم بے 
ص گ۔ ۶ 
الطیْبنت کرامتہ سابقة علىی کون الخلق جمیعَا؛ لأنہا من صفاتہ واختیارہ ومشیثتہ الأولیة؛ 
والکرامة للخصوص: خلق الکل آدم وذریته وخلق آدم وذریته لضٰه؛ لذلك قال: 
طوَاَصْطَتعَنك لِتفیی 4 [طہ:١٦]‏ جعل آدم ا خلیفتہ وجعل ذریته خلفاء أبیھ؛ 
الملائکة وا جن فی خدمتھم والأمر والنھي وا خطاب معھم؛ والکتاب الذي آنزل إلیھم 
واحنة والنار والسمارات والأرض والشمس والقمر والنجوم وجمیع الآبات خلق غُم 
وا خلق کلھم طفیل ھھم. 

ألا تری بقول لحبیبہ ‏ : ہلولاك ما خلقت الکون؛!''. 

ومن ٭بَیَ ءَاد مہ باللطق والتمییزہ والعقل والمعرفة. 

وََلمَهُمْ فی اَلَبزوَآلبَخر؟ أي: یئرنا غغم أسباب المعاش: والمعاد بالسیر نی طلبھا 
فیھماء وتحصیلھا. 

سے ےھ عسے صرگے۔ 1 
وَرَرَقٹھم ِں الیگ أي: اللرکبات التي مم ترزق غبرھم من اللخلوقات. 
5ھ 2 2 ےْْ لب سوہ ےھر 2 

طوَفَضْلتَهُم عَلیٰ صَِِبرِ يَمَنْ خَلَقنَا تفضِیلا * أي: ماعدا الذوات القدسة من 
الملاً الأاعی۔ 

وأما أفضلیة بعض الناس کالأنبیاء علی الملائکة القربین فلیست من جهھة کونہم بی 
آدم فإنہم من تلك ا حیثیة لا یتجاوزن مقام العقل؛ بل من جھة السر ا مودعة فیھم ا مشار إليه 
بقولہ: قَالَ إِيَ أُعْلَمْ مَا لا تَعلثُونَ ہچ [البقرۃ:٣٣],‏ وهو ما أعد لذلك البعض من 
المعرفة الإلھیة التامة بواسطة ا لحمعیة التی فیه أي: مقام الوحدق وحینثذ لیس ھو ہذا 


( رواہ الدیلمي فی الفردوس /٤(‏ ۲۲۷) بنحوہ. 


الاعتبار من بني آدم. 

کما قیل: 

فقسال من أنست قلے انت فسلى فسیه معضی شسامد یأبسو 
بل هو عین الکرم المعروف کم قیل: 

ڈاری یت جو وری۔ لشسالحسع اسے نے انت 


رای 

وقد فني ابن آدم فی ھذا القام؛ وما بقي منە شیء وإلا فما للتراب ورب الأرباب. 

آو: ولقد کرمنا بنی آدم بالتقریب ومعرفة التوحید وحلناھم نی بر عالم الأجساد 
وبحر عام الأرواح بتیسیرہ فیھم| لترکیبە منھماء وإرقائه عنھم| نی طلب الکمال: ورزقناهم من 
طیبات العلوم والمعارف: وفضلناهم علل ا جم الغفیر من خلقنا أي: جیع ال ملخلوقات على ان 
تکون من البیانء والمبالغة فی تعظیمهہ بوصف المفضل علیھم بالکثرة وتنکیر الوصف 
وتقدیمه عل الملوصوف أي: کثیر وأي کثیر وھو جمیع خلوقاتنا؛ لدلالة من علی العموم. 

طتَفَضِیلا 4 تامًا بینا. 

وم کرامة الظاھر؛ وهي تسویة خلقھم؛ وظرافة صورتہمء وحسن فطرتہم؛ وجمال 
وجوھھم! حیث خلق فيھا السمع والأبصار والألسنة واستواء القامةف وحسن الشی 
والبطش؛ واستماع الکلام والتکلم باللسان: والرؤیة بالبصر وجمیع ذلك میراث فطرة آدم 
التيی صدرت من حسن اصطناع صفتہ الذيی قال: اخلقت ہیدی )۴ 

فنور وجوهھم من معدن نور صفتہء فأنوار الصفات نورت آدم اتا وذریتهہ فیکونون 
من حیث الصفات واٰیثات وا حسن وا مال ممّصفین متّخلقین بالصفات؛ لذلك قال الی٭: 
نخلق اللہ آدم علی صورتہ !“من حیث التخلق لا من حیث التشبه. 

وغھم کرامة الباطن:ء وھی يٍ العقل والقلب والروح والنفس والس؛ وفی ہذہ ال جحنود 
خزائن ربوبییہ فالنفس 5 جنود قھر لکل جنود لطمٰہ والقلب مع ای تجلي 
صفاتہء والروح مع جنود ء تجلی ذانہ: والسر مستغرقّ نی علوم أ شرازی ٹالکا کرت کترف 
الصفات من لە استعداد رؤیة الصفات: ومن لە استعداد رؤیة الذات فھو ئی مشاھدۃ الذات! 
فبکرامتہ عرّف العقول آیاتہ وعرٗف النفوس عبودیتہ وعرّف القلوب صفائه؛ وعرّٗف 
الأرواح جلال ذاتہفھ وعرّف الأسرار وعلوم أسرار؛ اعطی العارفین من سمعهہ أُسماعاء 
ومن بصرہ أُبصارّاء ومن کلامہ خطابّاء ومن علمه قلوبًّاء ومن سرہ أسرارّاء ومن أنوار صفاتنه 
)١(‏ رواہ البخاري .)۲٦۹٥ /٦(‏ 


لق تحت تس تس مت ےت ہہ عرائس البیان ٹی حقائق القرآن / ا جزء الٹانی 
أرواحّاء ومن أنوار أفعاله عقولاًء فخلقھم بخلقہء ووصفھم بوصفہہ فمن حیث الاتصاف 
متصفون: ومن حیث الاتحاد متحدون: ومن حیث العبودیة ھم فی الربوبیة یطیرون باأجنحة 
الأزلیة نی ظلال حیزوم القدم مع ا حق إلی أبد الأبد فأي کرامةٍ أشرف ما ذکرت یا کریم بن 
الکریم؛ یا آدم بن آدمء یا عارف القلب تعرف من أُنت یفنی الناسوت فی اللاھوت: ویبقی 
اللاھوت للناسوت وخاطب اللاھوت مع اللاھوت: العارفون ینظرون إليك من مجالس 
سرادق جد الکبریاء: ویفرحون بك نی عا م البقاءء طی٘ب اللہ وقتك من أین ن أنت وآین مأواك 
من حیث لا یعرفونك الکل؛ ثمٌ إِنَ الله سبحانه أسقط العلل والأسباب من مواضع تفضیلھم 
من حیث کژٌمھم قبله بکرامتہ ومحبتہ السابقة ‏ حم؛ ثمٌ بین عقب کرامته ہأنه بعزہ وجلالە 
جعلھم فی ہر الصفات بمراکب عنایاته وی بحر اللذات بسفن حبته وکفایاته. 

قال: : <وَحََلتَهُمْ فی اَلبرَ وَلبَخرہ* أدارھم فی براري النعوت والصفات ہأنوارھاء 
وأاجراھم فی بحار الذات ہسفن أنوارھاء فاستفادوا من براري الصفات معادن ال معارف: 
واستفادوا من بحار الذات أصداف جواھر الکواشف؛ حملھم فی بر العبودیة بمراکب 
اللعرفة وملھم نی بحر الربوبیة بمراکب المحبة وحملھم فی بر المجاھدات بمراکب الشریعة 
وحملھم فی بحر المشاھدات بمراکب ا حقیقةء ثمٌ رزق أسرارھم موائد العلوم الغیبیةء ورزق 
آرواحھم فیض الوصلة: ورزق قلوہہم لطائف القربة ورزق عقوهٰم حقائق ا حکمة: ورزق 
أشباحھم فیض عناصر فعله عن متابعة عنصر ال حخلیقة بتوائیر میاہ قدرتہ: وظلال لیالی رحتهء 
وانواز موس کفابقد وضفاء آقاز کلام لہ فھم عل خنوان الرخائیة موق الگرامة: 

قال: ٭وَرَزَفْتَهُم یُے اَلطیْبّ تہ ثمٌ قزٌہم منہ من البریقہ وکساھم حلل المغفرة 
وجمعھم نی دار الوصلة وأدار الکون لە با خدمة قال: وَفَطٌلتَهُم عَلٰ كَیِمِیْمَنْ خَلَقَنَا 

قال ابن عطاء نی قول: ٭وَّلقد گزژمتا بَبیَ ٤َادمُك‏ ابتدأھم بالبر قبل الطاعات: 
بالإجابة قبل الدعاء وبالعطاء قبل السؤال کفاھم الکل من حوائجھم؛ لیکونوا من لە الکل 
وبیدہ کفایة الکل۔ 

سُئل ذو النون نی قوله:٭ کُرمتا بی ءَادمٌ ۹4؟ قال: بحسن الصوت. 

وقال ا جنید: بالفھم عن الل. 

وقیل: با خلقء وقیل: بتقویم الخلقة واستواء القامة. 

وقال الواسطي: بأن سخرنا مم الکون وما فیە؛ لثلا یکونوا نی تسخبر شیء؛ ویتفرغوا 
ال عبادۃ ربہم. 
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وقال جعفر: بالمعرفة. 

وقال بعضھم: معنی البر النفس؛ ومعنی البحر القلب؛ فمن حمله فی النفس فقد أکرمہ 
بنور التدبیر ومن حملە نی القلب فقد أکرمہ بنور التأیید فمن ‏ م یکن لە نور التأیید وکان لە 
نور التدبیر یکون ھلاکه عن قریب. 

وقال الواسطي: البر ما أظھر من النعوت: والبحر ما استتر من ا حقائق۔ 

وقال: نی مشاھدۃ أبدہ قسمت الوقتین الفصل والوصلء وهو البر والبحر۔ 

وقال أبو عثمان: الرزق الطیب ھو ا حلال. 

وقال: فضُلناھم بالمعرفة علی جیع ا خلائق. 

وقال ابو حفص: بأن بصُرناهم عیوب أنفسھم. 

وقال ال حنید: بإصابة الفراسة. 

قال السیاريی : فضّلنا العلماء سی اس ہم 

َو کذغوا ُلَأَاسي يِإِسَمعُکَمنْأو کت رس فازاالک باون 


كَِيِھم و يُظْلَمُونَ يد دی ئن گات فی قنذو اَی قَهُوق ألَجرَة أعغيٰ 
َأَصْلُ سیل جج ان َادُواليفْنُوتَكَ عَ لی أوْحَيتاإلَيلک تی عَلَیک عوه 
وإِدَالاَدُوكَ خَليل ٤2‏ . 


دم ظھ 


قولہ تعال: موَمَتخُوا کل أُاس بِإِمحِِ 4 إمام کل عارفپ: مقامہ مع الله من 
حیث الأحوال وا خطاب والقربة والوصال والعارف والکواشف والعلوم والحکم؛ فیدعو 
الملحبین إپی منازل ا محبة ویدعو ا مشتاقین إلی منازل الشوق: ویدعو العاشقین إ ی منازل 
العشقء ویدعو العارفین إلی منازل المعرفةء ویدعو الموحدین إلی منازل التوحید وأیضا یدعو 
الریدین بأسماء مشابخھم: ویدعوہم إلی منازهم. 

قال ابن عطاء: یوصل کل مریدِ إلی مرادہ وکل حبّ إ لی حبوبہ: وکل مدع إلی دعواہ 
وکل متمنِ إلی ما کان یتمنی؛ ثم هو سبحانہ بڑّ ان من لم یعرفہ نی الدنیا لا یعرفہ فی الآخرۃء 
کما قال أمیر اللؤمنین علی بن أبي طالب- کرم الله وجھە-. 

قال اللہ تعالی: طوَمن کا فی هذِمۃ أَعممّیٰ فَھُوَ فی الَجرة أعمَیٰ وَأصّلُ 
سَبِلاہ۹: من سمع فی الدنیا ذکرہ ولم یرہ بنعت ظھور الصفات فی الاّیات لن یراہ بوصف 
کشف الذات؛ ومن عمي عن معرفة العبودیة فی الدنیاء فھو نی الآخرۃ أعمی عن معرفة 
الربوبیةء ومن عمي فی الدنیا عن معرفة الأولیاء فھو نی الآخرۃ أعمی عن رؤیة منازھم عند 


۷۰۶ --۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔--۔----۔ عرائس البیان فی حقائق القرآن / الجزء الٹاي 
اش وھناك ھم أضلُ سبیلا؛ لأن أولیاءہ نی أکناف غیبە ولا یراھم غیرھم. 

قال ال حنید: ِوَمَن گار فی هَنذِمَ أَعَمَیٰ4 عن مشامدۃ الفضل طقَهُوَ حر 
أُعَمٌیٰ 4 عن مشاھدۃ الذات. 

وقال أیضا: ِوَمَن کات فی هََذِمۃَ أاَعمٌیٰ4 عن مشامدۃة برہ فَهُوَی الَجِرَة 
أُعْمیٰ 4 عن رؤیة وصال قربہ. 

٢يَوْمَ‏ تد عُوا 4 إل آخرہ أي: نحضر ٭ سلٌ 4 طائفة من الأمم مع شامدھم الذي 
حضرھم ویتوجھون إليه من ا مال ویعرفونہ سواء کان نی صورة نبي آمنوا بە: کما ذکر ٹی 
تفسیر قولہ تعال: طِفَكیّت إِذّا چٹتا ین کُل أَمّة یِشوہبر َچقتا يِك عَلىٰ ملا 
گہیدا لہج [النساء: ٤٤]ء‏ أو إمام اقندوا بہہ أو دین أو کتاب: أو ششت على أُن تکون الباء 
بمعنی مع أو ننسبھم إلی إمامھم؛ وندعوھم باسمه لکونە هو الغالب علیھم؛ وعلى أمرھم 
المستعلی محبتھم إیاہ علی سائر حباتہم. 

وین او تیر رت4 ایا جُھةالققل الای ×ر آئزی حالف ورعت 
لی صورۃ السعداء. 

طفَأولٍِک یَقْرَُونَ صِمَبَهُۃَ''' دون غیرھم؛ لاستعدادھم للقراءۃ والفھم؛ لأن 
الذي أوتي کتابه بشماله أيی: من جهھة النفس التي هي اضعف جانبیه لا یقدر علىی قراءة کتابہ؛ 
وإن کان مقرٌا ہذھاب عقله وفرط حبرته. 

وَلَا یْلمُونَ " أي: لا ینقصون من صور أعیا‌هم: وکمالاتہم وأخلاقھم شیئًا قلیلاً۔ 

لام ن کات فی هَذِوِءَأَعَمَیٰ 4 عن الاھتداء إل الحق. 

طفَهُوَی الْحِرَة کذلك. 

وأصَل سَبِیلٗ 4 مما ہنا لأن لە نی هذہ ال حیاۃ آلات وأدواتٌ وأسبابًا یمکنە الاھتداء 
بہاء وھو نی مقام الکسب باقي الاستعداد إِن کان ولم یبق ھناك شیء من ذلك. 

٭وَإن َادُوا لَيَفيُِوتَكَہ إلخ هو من باب التلوینات التي تحدث لأرباب القلوب؛ 
إذ النقصان الموجب للعذاب یقابل الکمال الملوجب للذةۃ فکلما کان الاستعداد أتم والإدراك 
آقوی کانت ا رتبة فی الکمال والسعادة اللذة أُقوی؛ فکذا ما یقابله من النقص والشقاوۃ أبعد 


)١(‏ أٗي: قراءة ظاھرۃ مسرورین وینتفعون ہما فیه من ا حسنات ول یذکر الأأشقیاء وإن کانوا یقراون کتبھم 
أیضا لانہم إذا قرأوا ما فیھا لم فصحوا بە حوفا وحیاء ولیس هھم شيیء من ا حسنات ینتفعون به. 


سورۃ بني إسرائیل چچجددوسدجدحد سد روس جج دجد چسچچچچ وہ۔جچتد دج ا 
وآسفل, والألم اُشد. 

۶ تر مر سر سڈ 
الْحََوٰ وَضِعَف المَمَاتِ ثُم لا تد لَك عَلَيتا تما وچ ون کَادُو ليْمتَفْرُوَلک مِنَ 
لأزضِ لسْتربُو تھا َإِذً لا یَبَتُورے جِلفَكَ إِکا قَليل و سُنَةَ مَن قد أُرِسَلقا 
َيْلاک ین رُسُلتَا وَلا تد لِمُنَمنا تُویلاً ە. 

قولہ تعالی: لٛوَلَولَ اُن ثمِنَْلكَ إِنٌ الله سبحانہ خلق روح نبیهە لا خلقھا قبل کون 
الکون: فأدارھا فی بسط ملك الأزل والأہد فعلم من رؤیة الصفات علوم غیب الغیب: 
وعرف علم ال مجھول الذي صدر من لطفیّات الأزل وقھریات الأزلء وعلم نی علم العلم أن 
طریق القھر واللطف منتھا ما وصول عین الذات: وم یر الفراق ٹی أصل القدم بینھماء فا 
عرف الطریقین الواضحین من القدم إلی القدم لی بد الأہد بنعت غیر تغایر الصفة وعلم 

بعد أُن کان فی حل الرسالة حقیقة طریق الوصول ال ی ا حق ہہماء وم یر الکفًار مستعدین 
٤‏ صص 499صص "مم" أنْ یدعوھم بتلك 
الطریقة إلی ا حق؛ لن المسالك غیر معتبرۃ إِنّما الاعتبار بالوصول فلّا علم الحق سبحانہ أنە 
کو ر تھے سپ مییے سو سس ستر الربوبیة؛ ولا 
تضمحل أحکام العبودیة بقوله سبحانہ: طلَقَدَ کِدثّ تَنْ کی إِلَيهِۃ شَینا قَیلاً> أن کدت 
تمیل إ لی دعوتہم بطریق المجھول إلی الحق؛ وذلك حرکة سر سر نفس النفس التيی غواص 
قاموس بحر القھریات: ولا تخفء وقل: یا عارفء فإن النبي 5 کان فی علم ما کان مع تلك 
النفس التيی هي لباس قھر الربوبیة ولا جوز للعارف الصادق أن یکون خالیًا عنھا؛ لأنہ 
یسلك إلی ا حق بسر القھر وسر اللطف؛ ومَنْ م یسلك إليه بہذین الطریقین م یکن کاملاٌ نی 
معرفتہ: فالعتاب من جھة تحرك سلسلة تلك الأسرار وھو بجلالە حرکھا تعريفًا وامتحانًاء 
التعریف حق العارف: وا لمعرفة حق المعروف: یعصمھم اللہ من هتك تلك الأسرار للأغیار۔ 
قال الحسین: خلق اللہ ا خلق على علم منہ بہم؛ وھو علم العلم؛ وجعل النبي یل أعظم 

ال خلق خلقًاء وأقربہم زلفی؛ فجعلہ الداعي إليه وا لمبین عنه بە یصلون إلی اللہ ظاهرًا وباطنًا 
وعاجلاً وآجلاَء قثبت اللك بالعلم: وثبت العلم بالتبيء وثبت النبي ى بہ فقال: ٭وَلَوْلًاُن 
وقال عمرو بن عثمان الکي: تال للَقَدٌ کدٹٗ وھو الشیء ؛ بین الشیئین: وھو 

ا لخروج من ذا لی ذاء وك مخرج من ذاء ىٰ یدخل فی ذاء وکان وافِفًا عظیم؛ وشأن 


اش -.س تس سس تس سس سے ھرائس البیان فی حقائق القرآن / الجزء الٹانی 
عجیب؛: وعلم غریبٍء وھو نزامة نفسہہ وعظیم علمه بربەہ فبلغ ھذا ا خطاب بە من الخوف 
والوجل من ربە؛ حتی کاد أن یساوي خوف الواقعین للمخالفة وھذا الفرق بین ا خواص 
والعوام أنہم بخافون نی ا ممة ما لا بخافہ العوام ی ا مواقعة. 

رنال ا عظاومات الاقیاء مد ماف ال لاک رعائر تسا شا وت 
لیکون بذلك أشد انتبامًا وتحفظًا لشرائط الحبة فقال: ط(وَلَوْلّاً ان تُكِتْتَكَ لَقَدَ کِدٹٌ 

اَی اَلصّلَوٰۃ إِدُلوك اَلمُمّس إِلیٰ عَسَق الْیلِ وَقُرهَانَ الَفَجْر إِنٗ فُرهَانَ الفَجْر 
حا مَذہودا ي وین الَیْلِ فَتَهَجِدَ بو۔ تَافِلَڈلَكَ عَمَیٌ َسَیٌ ان بَبَعَكَلكَ رك مَعَامَاكمُودا 
ریچ ول رب اذ خلی مُذحَل صذفوَ خر خی حرج صيفوَآَخْع لی مِنلَذُىك مُلطَما 
تم وچ رَئْن جَا +َ'لَحَقورعَحأتَحيلْإِہالََعيل کان َهَوفًا ج وت ِنْالقرہ ان‌ما 
هو شِفَاء َرَح‌لِلمُؤمِبینَ ولا يريدُ اَلطٌلِمِینَ لا حَسَارا 4. 

قولہ تعال: اقم اَلصّلَوٰةَلُِلُوك اَلشْمَسِ إِلٰ عَسَق الیل إذ ادلکت الشمس من 
قھر ا جباریق فسجد فی دلوکھا لأنوار عظمة ا جبار نی تلك الساعةء فأمرہ بسجودہ والقیام 
بین یدیه موافقة للشمس فی سجودھا حالقھا عند کشف عظمتہہ فإن ذلك الوقت وقت 
خاصة لکشف العظمة؛ وھکذا فی وقت العصرہ فکانہا فی وقت دلوکھا نی الرکوع؛ وفی وقت 
العصر فی السجود إپی وقت غروہہاء فإذا غربت وجاءت غسق اللیل؛ ثم ھناك غلبة سطوات 
العظمة؛ فیسجد لە اللیل؛ وتدور النجوم نی سجودھا إلی وقت الفجر؛ فإذا طلع الفجر سجد 
لە عمود الصبح الذي لم یکن من اللیل والٹھار وفی ذلك الوقت طلوع صبح ال ےال 
وا جلال: وھناك پسجدون لە الأرواح والأجسام لغلبة روح قدسه وأنسه علیھاء ومناك 
تیرداللی و عت انال 

ألا تری کیف قال: زان الج إِنْ ٤‏ فُرمَانَ الفَجر گار مشٹودا ج4 الشامد 
ذائہ والمشھود صفاتہ وھذہ الأوقات تدل عل الإخبار بحفظ الأوقات عل السرمدیة 
وحضور القلب ئٔي مشاھد الغیوب. 

قال بعضھم: القیام نی بعض الأسحار مشھودۃ من صاحبه وشاھدۃ عليه۔ 

وقال الأستاذ: الصلاۃ بالبدن مؤقتڈ والمواصلات بالسر والقلب مسرمداّ فإذا فرغ 
من حفظ أوقات اللیل والنھار علیى حبیبه بیدیە اللکاشفات الصفاتیة حفظ أَيضا وقت کشوف 
جلال ذانہ لە بقولہ: وَيی الیل فَتَھَجدَ یہ تَافِلَةٌ لّكَ عَسَی ان یَبِعَعْكَ رَأكَ مَعَامًا 


سورۃ بني [سرائیل مو سرد جو جس جح جج دوسسیعج دج چود جج قفش 


تحُنمُودًا ‏ القصود من تہجد اللیل: کشف جال ذاتہ للمصلین نی جوف اللیلء وذلك ا مقام 
اللحمود. 

ممیت ری سو وی و سس مت 
أجواف اللیل التي ھناك تُسْگب عبراتہممء وثُصعَق زفراتہم؛ یرونە بە لا بتھجدھم؛ ھیجھم 
إلی مقامات الأنس لکشف القدس: فإذا بعثوا ھنالك ینسون أنفسھم ویتضرعون بین یدیە 
فیبکون عليه؛ ویسألون عنه رت الکافیة الکافة. 

قال ا2 : اإِنٌ الله سبحانه یضحك نی وجوہ الصلین نی جوف اللیل)'''. 

قال الأستاذ: اللقام للحمود هو المجالسة نی حال الشھود. 

ویقال: هو الشفاعة لأھل الکبائر. 

ثم علمہ دعاء الوسیلة منہ إليه بقولہ: وَقُّل رّتِ اذ خلنی مُدَحَل صدقِ وَأخْرجْنی 
حرج صيدق أي: أدخلني نی بحر قدمك بنعت الفناء والتجرید عن غیرك وصدق اللحبة؛ 
لأن هناك مدخل الصدق؛ حیث لا یبقی مني شیيء غیرك: وأخرجني بحر الفناء بنعت الہقاء 

حتی کون باقیّا معك فی مشاھداتكء فان ہناك خرج صدق؛ حیث لا یبقی معي غیرك؛ 
وألبسني من أنوار سلطان عزتك قمیص الاستقامة؛ حتی لا کون فانیّا فیكء وھذا معنی 
قولہ: طوَآَجْعل لی ین لَدُنكَ سُلطَننًا تَصِیرا4. 

وأَيضًا: أدخلني مدخل صدق العبودیة وأخرجني خرج صدق الربوبیة؛ واجعل ل 
من لدنك قوۃ الاتصاف والاتحاد من سلطان کبریائك. 

قال سھل: أدخلني فی تبلیغ الرسالة مدخل صدق ألا یکو لی میلٗ إل أحیہ ولا 
أقصر فی حدود التبلیغ؛ وشروط وآخرجني من ذلك على السلامة وطلب رضاك منە 
والموافقة طوَآَجْمَل لی مِن‌لَُنكَ سُلطنًا مراہچ زینتني بزینة جبروتك لیکون الغالب علٌ 
سلطان الحق لا سلطان امٰفوی. 

قال جعفر بن محمد علیھم| السلام: أدخلني فیھا علی حدٌ الرضاء وأخرجني عنھا 
وأنت عني راض. 

وقال أيفا: طلب التولیة أن یکون ہو ال تولیء أي: أدخلنی میدان معرفتك: 
وأخرجني من مشاھدۃ ا معرفة إل مشاھدۃ الذات. ۱ 


وقال الواسطي: قال العل فی شرفہ یعني: محمدا ئل اُذخِلی مُدَحَل صِذق 


)١(‏ ذکرہ ا غیثمي فی جمع الزوائد (۲/ )۲٥٢‏ بنحوہ. 


۴۳۸ ہت سے سے ہے سے ےد ہے عرائس البیان نی حقائق القرآن / الجحزء الٹاني 
وَأخرجْنی مرج صدق ٭؛ فأظھر محمد 8ی من نفسه صدق اللجوء بصدق الفاقة بین یدی؛ 
وبصدق اللجوء تزینت الأسرار. 

وقال فارس: السلطان هاھنا سلطان علىی نفسه بقمع ھواہء فیلزم جمیعھا بشاھد اطیبة: 
فبھلك نفسه بسلطان الوحدانیة: وبنصر علىل عدوہ بحسن نظر الله لە فی معاونتہ وحمله عن 
رؤیة ھواہ. 

وقال سھل: لساًا ینطلق عنكء ولا ینطلق عن غبركء فأجاب اللہ دعوته؛ وقال: 
لوَمَاي طف عَنِ اَهَوَیٌ ۷ [النجم: ۳]. 

وقال جعفر الق: حقیقة الفاقة صدق استقامة الدخل فاقة العبودیة والملخرج سعة 
الربوبیة. 

وقال الأستاذ: إدخال الصدق أن یکون دخولہ نی الأشیاء بالل لل لا لغیرہ وإخراج 
الصدق ان یکون خروجہ عن الأَشلیاء بالل لل لا لغبرہ. 

عمہے۔ - 23 :7 ۴ء 72 گ ؟ ۰ 5 0 ٠‏ 

طوَاجْعل ی من لد نك سُلطنًا نصیرا4 حتی لا آ حظ دخولی ولا خروجي: فلما 
استقام النبي تل نی جمیع ا لمعاني أمرہ ا حق أن بخبر ا خلق بأن الحق قد ظھر ظھورًا لا شکوك 
فیەء وارتفع الاإہہام والظلام. 

نے ہر ہے ور ۔ ۔ مہہ 7 سے ۰ صٍ و4 ھ ے2 ا و 2 72 

٭وَقل جاءَ الْحَق وَرَهَق الْبَِطِل إِنَ الْبَطِل کان رُھوقا الحق هو الحق جل وعز؛ 
والباطل الکون: وا حق العلمء والباطل ا جھل: وا حق ا لمعرفةء والباطل النفس والٰوی؛ 
وا حق ما بدا من نور تجلی ال حق وإلمامہ؛ والباطل ھواجس النفس ووساوس الشیطان؛ فإذا 
بدت أنوار سلطان بدامة اللکاشفة تنمحی آثار النفس وإلقاء العدو۔ 

وقال فارس: ا حق ما یحملك علىی سہیل ا حقیقةء والباطل ما یشق عليك أمركء وبفرق 


عليك وقتك۔ 
ویقال: ا حق من الخواطر ما ڈُی إلی اللہ؛ والباطل ما دُعی إ ی غبر اللہ ومن ا حق ما 
جاء. 


اقم اَلصّلَوٰةلِدُلوك اَلمْنس 4 اعلم ان الصلاة على خسة أقسام: صلاۃ اللواصلة 
والمناغاة پی مقام ال خفاء وصلاة الشھود فی مقام الروح؛ وصلاة ا لمناجات فی مقام السر؛ 
وصلاۃ الحضور نی مقام القلب؛ وصلاة الملطاوعة والانقیاد نی مقام اللفسء فدلوك الشمس 
هو علامة زوال شمس الوحدة عن الاستواء علىی وجود العبد بالفناء والمحض: فإنه لا صلاة 
فی حالة الاستواء؛ إذ الصلاۃ عمل یستدعی وجودڈا وفی ھذہ ا حال لا وجود للعبد حتی 


یصل کم ذکر فی تاویل قوله: طوَآعَبدَ رَتَكَ حَيٰ يأَِيكَ آلیقیے وی [ا حجر: ۹۹]. 


سورۃ بني |سرائیل ممیت سد سجو سد ہس جحجد ہچی ج ہی در جر دی ھا 

ألا ری الشارع ق٭ کیف نہی عن الصلاۃ وقت الاستواء؛ فإما عند الزوال إذا حدث 
ظل وجود العبد سواء عند الاحتجاب با خلق حالة الفرق قبل الجمعء وعند البقاء حالة 
الفرق بعد ا جمع؛ فالصلاۃ واجبڈ۔ 

ِإلیعَسّق ‏ لیل الننسء طوَقرهَانَ" نجر القلب؛ أول الصلاة وألطفھا صلاۃ 
المواصلة وا مناغاۃء وأفضلھا وأشرفھا صلاة الشھود للروح ا مشار إلیھا بصلاۃ العصر: کما 
فسرت الصلاة الوسطی أي: الفضلل فی قوله تعای: حَفْظُوا عَل اَلصّلَوّتِ وَاَلصّلوٰة 
آلَوسَطّیٰ وَقُومُوا لہ فَبتِینَ 8ے [البقرة: ۲۳۸] بہاء وأرجاھا وأخفاھا صلاة السر 
بالمناجاۃ أول وقت الاحتجاب بظھور القلب؟ لسرعة انقضاء وقتھا؛ ولٰذا استحب التخفیف 
فی صلاة اللغرب فی القراءة وغیرھا؛ لکونہا علامة لماء وأزجر الصلاة للشیطان وأوفرھا تنویر 
الباطن الإنسان صلاۃ ا حضور للقلب الوماً إلیھا بقرآن الفجر؛ فإنہا فی وقت تجلیات أنوار 
الصفات: ونزول ال لکاشفات: وهٰذا استحب التکثر فی جماعة صلاة الصبح؛ وأکد استحباب 
الحماعة فیھا خاصة وتطویل القراءة. 

وقال تعالی: طإنٌ قُْهَانَ اَلْفَجّ رکارے مَشہودًا 4 أي: حضورًا بحضور ملائکۃة اللیل 
نالنہاب فارعا کر لات الا از امہ مات نات آلشی تترقاہ: انتنا 
تثبینًا لللضس وتطویعًا ھا صلاۃ النفس للطماأنینة والثبات؛ وهٰذا سن فیم| جعل آیة لھا من 
صلاة العشاء السکوت بعدھا حتی النوم إلا بذکر اللہ وحیث أمکن للشیطان سبیل إپی 
الوسوسة استحب فیم| جعل علامة مھا ا جچھر کصلاة النفس والقلب والسر للزجر: ولا 
مدخل نی مقام الروح وا حفاء فأمر بالإخفات. 


7ئ 


ہے ہہ ہےر کم 7 
طوَمِنّ اَلیلِ فَنَهجِدً ہ4 أي: خصص بعض اللیل بالتھجد. 
مَافْلَةٌلَكّگ٭: زیادۃ علی ما فرض خاصة بك؛ لکونە علامة مقام النفس؛ فیجب 
تخصیص ہزیاد الطاعة لزیادۃ احتیاج ھذا القام إلی الصلاةۃ بالنسبة ال سائر المقامات: فیقعدیي 
بك السالکون من أمتك نی تطویع نفوسھم: ویقوي تمکنك نی مقام الاستقامةء کما قال: ×أفلا 
اآکون عبدڈاشکورڑا؛(' 
ہےر گا ے ےر ےہ ہے ص گاععو ےج ٴَ ۰ 
'عَسّی ان یَبَعَثك رَبِكَ مَقامًا حموذاچ أي: نی مقام یجب عللى الکل مدہہ وھو 
مقام ختم الولایة بظھور اللھدي؛ فإن خاتم النبوۃ نی مقام حمود أي: الوجود للمکن. 
کا ری فانیّا نی الأصل لا شیئًا ثابتّاء طرأً عليه الفناء ففنی؛ بل الفانی فان فی 


.)۲۱۷۱/٤( رواہ البخاریي (۱/ ۳۸۰)ء ومسلم‎ )١( 


۰" ات ٹ رس سنہ البیان ٔی حقائق القرآن / الجزء الثاني 
الأزل: والباقي باقی م یزل: وإنم| احتجبنا بتوھم فاسد باطل فکشف. 


ےجژھ 


٭وَنُتّل من الْقرءَان> العقل القرآني ال جامع بالتدریج نجوم تفاصیل العقل الفرقاني 
نک ئا عل :الو کرد اختان عل :سپ ظپور السفات آئ: نفصل ما فی ذاتك مجملا 
مکنوئًا تفصیلًا بارژًا ظامرا عليك؛ لیکون ٭ل شِفا؟ لأمراض قلوب ا مستعدین الؤمنین 
بالغیب 0 کا جچھل والشك والنفاق وعمی القلب والغل وا حقد والحسد وأمثاٰماء 

وَرَحُةٌچ تفیدھم الکمالات: والفضائلء وتحلیھم العارف. 

ولا يَريدُ اَلظلمِینَ* الناقصین استعدادھم بالرذائل وا حجب الظلمانیة؛ الباخسین 
حظوظھم من الکمال با میثات البدنیة والصفات النفسانیة. 

لا حَسَا حَسَارًا ٭ بزیادة ظھور أنفسھم بصفاتہا کالإنکار والعناد والمکابرۃ واللجاج 
والرباء والنفاق: منضمة إپی ما حم من الشك وا جھل والعمی والغمة. 

قوله سبحانه: طوَتْنزْل لس الّقرَانِ مَا هو شِفَاء وَرَحمڈللمُوميینَ4!'' القرآن خطابہ 
مع أُحہابہ الرضی من سقم محبتہ: ومن داء شوقهہ؛ ومن رجاء عشقہ؛ ومن أُثقال معرفتہ: 
وعظم توحیدہ: فالقرآن شفاء کل مریض منہء ولکل واحدِ منھم شفاؤہ من حیث داءہ؛: 
فخطاب التشوق شفاء شوق الشائقین: وخطاب المحبة شفاء محبة المحبین وخطاب المعرفة 
شفاء جرح قلوب العارفین وخطاب التوحید شفاء آلام جراحة أُرواح الموحدین؛ فیسقیھم 
مفرح الصفات من تسنیم عیون تل الذدات: فیصححھم من لوعة الفراق بفنون التریاق: 
وھو رح للمؤمنین من حیث الظواھر؛ لأجل العاملات: ورمة خاصة للعارفین من حیث 
ا حخالات. 

قال الأستاذ: القرآن شفاءُ من داء ا لجچھل للعلماءء وشفاءٌ من داء الشك للمؤمنین: 
وشفاء من داء النکرۃ للعارفینء وشفاءٌ من لواعج الاشتیاق للمحبین؛ وشفاءٌٗ من داء القنوط 
للمریدین والقاصدین. 


)١(‏ قدٌم الشفاء؛ لأنه إشارة إلی سورۃ الفاتحةہ والآیات ا تعثّقة بالأدعیةء ولذا قد بکونە شفاء للمژمن؛ فِن 
غیر اللؤمن لا بجدہ شفاء بحسب اعتقادہ؛ وإن کان هو نی نفس الأمر شفاء ک| أن التوحید حاصل ني 
نفس الأامر سواء عرفوہ آم لاء وانما الکلام فی کلمتہ؛ والاعتقاد لہ فمن ‏ پتکلّم بکلمتہہ وم یعتقدہ؛م 
یکن التوحید حاصلاٌ بالنسبة إليه: أي بالفعل کمن عندہ عسل؛ وھو بُنکر حلاوتہ؛ لغلبة الإاصفرار 
عل مزاجہہ أو کان الضریر پُنکر نور الشمس وھو ظاھر. 


سورۃ بنی |سرائیل چو جج جچ ود ور چو وہر ج شش جج دو سو سے جس جج جج شف 
وأنشدوا: 
وکتابك حول لا بضارق سضجعي وفہھھاشسخفاءللٰذي أنسا کات 
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طوإذْا أَنعمْنًا عَل الإ تس أَغرضَ وکا انب َإِذَا مَکۂ الشْرکان یوما ئل 
حل يمَمَلُ عَلٰ مَاہِلیہ۔ فَركمْاعلَمْ من هَُاخدیٰ سَِل 46۵ 

قول تعلل: طوَإذا اُنْعَمَنًا عَلى آلائسن أَعَرِضَ نا اب 4 استنشق ی منە رائحة 
الاتحاد فإنه لا ا میس کرک کک و 
القدس؛ ورای ا حق با لحق نی نفس فعلهہ وو فعله ادٌعی من سکر ا ال الأنائیةق وأاعرض 
عن مقام العبودیة فی حال الوجد بغیر تکلف البشریة ورعونات النفس: فإذا رآہ اللہ بتلك 
الصفة أمسك تلك اللطیفة عنه بالتدریج؛ حتی صیرہ حجوبًا عن تلك ا حالة فبصیر آَيسَا من 
رجعته إلی مقامہ خجلاً عن دعواہ. 

قال الواسطي: أعرض بالنعمة عن ا لمنعمء والنعمة العظمی اغدایة والإیمان والمعرفة 
والولایة والعبد لا ینفك من رؤیة ذلك من نفسە: وھذا هو الإعراض عن ا منعم بأن یستحلی 
بطاعتہ؛ ویتلذذ بہا أو یسکن إلیھا و بختص ہہا من النار. 

وقال الاستاذ: إذا آزلنا عنہ موجبات ا خوف: وُرخینا لە حبل الڑمھالء وهیأ لە 
أسباب الرفاھیة اعتراہ مغالیط النسیانء واستھوتە دواعی العصیان فأعرض عن الشکر؛ 
وتباعد عن بساط الوفاق. ۱ 

قوله تعالی: ٭قَّلْ كَللٌّيَحْمَلُ عَلىٰ شَاکِلَیه* الفطرۃ ختلفةُ عل اختلاف المقامات 
ننطرَة العاران غلقت قابات ال رظطر الین ظرت لقابات:ائرعیت وش 
لن رف قفانات ات رظ التوسطین من أھل الاؤائ والارقان فطرت ظط 
العاملات والشرائع والدین؛ وفطرۃ أھل املشاھدۃ فُطرت على شھود الصفات وت لی الذات؛ 
فکل من ھؤلاء یعمل على العبودیة لزیادۃ عرفان الربوبیة على شاکلة فطرته؛ فیہدو منە مزید 
یسیو دی وہر سا و وو یت 
منہ قال تعا ی: فا فرب ةأَعلمبِمَنهَوَأَهَدیٰ سبلا4. 

قال ابن عطاء: یعمل على ما فی سرہ؛ لأأنٌ النبي گل قال: (اعملوا؛ فک یسر ما خلق 
۷!', 

یا سر کر وسر فھرای 


) ٠ /٤( رواہ البخاري (٤/۱۸۹۱)ء ومسلم‎ )١( 


۳۸۲ سے یس سس سس ھرائس البیان فی حقائق القرآن / الجحزء الٹاني 
قال الأستاذ: ما تحب الضمائر یلوح على السرائرہ فمن صفا عن الکدورۃ جوھرہ لا 
یفوح منھا إلا نشر مناقبہ: ومن طبع علىی الکدورة طینته فلا یعبق بمن بجوم حولە إلا ریح 
تالق 
پُقال : حب الغبیراء لا ینبت غصن العود. 
طوَإِدْاَأَنْعَمْتَا عَلی الإئسنن ک4 بنعمة ظامرة أَعرٍَض4؛ لوقوفہ مع النفس والبدن؛ 
وکون القوی البدنیة متناهیة لا تتدبر الأمور الغبر ا لتناھیة ا سس ات 
وردھا عند عدمھا وسائر الغی ولا یری إلا العاجل وتکبرہ لاستعلاء نفسه على القلب 
وظھورہ بأنانیته وتفر عنه. 
نَا أي: بعد عن ا حق فی جانب النفس: وطوی جنبە معرضّاء وکذا فی جانب 
الشر إذا یئس؛ لاحتجابہ عن القادر قدرتہ ولو نظر بعین البصیرة شاھد قدرۃ اللہ تعا ى فی 
کلتا ال حالتین: ویتیقن نی ا حالة الأوی أن الشکر رباط النعمء وی الثانیة أن الصبر دفاع النقم 
فشکر وصبرء وعلم أن المنعم قدر فلم یعرض عند النعمة بطرّا وشرًا خافًا زوا ما غیر غافل 
عن المنعم؛ وم یبس عند النقمة جَزعًا وضجوًا راجیّا کشفھا مراعیّا لجحانب المبلی. 
طقُْلْ ََليَعَمَلُ عَلَیٰ شَائِلَيِهے4 أي: خلیقتہ وملکتہ الغالبة عليه من مقامہ فمن 
۹۹۹88+ ہہت 
مقامه القلب؛ وشاکلتہ السجیة الفاضلة عمل بمقتضاها الشکر والصبر. 
فَرَلكُمْ الم بِمَنْ هُوَأَهْدیٰ سیل 4: من العاملین: عامل ال حبر مقتضی سخیة 
القلب: وعامل الشر بمقتضی طبیعة النفس فیجازہما بحسب اعبافیا. 
دلو عَ نالژوح قُلِ اَلوحٌ من می وَمَاأوتیئ ينْاليلر إلَ قَية دی 
ون خِتَْا لد هب بای أرَحََاليقرُ ُم لا تد لَكَبِہے عَلَیتا وَصِیلاً ول رَحْمًٌَ 
یَنزیْل إِنٌ فَضْلَهُ کے تاد خ ئا اخنت اب دز نوا 
َأَتُوا ِِقلِ هَدٌا المرءَانِ لا يَأَتُونَ بِمِعلمے وَل و کارے بَمَم َقَصم لِبَحَضطظَھمرا 
صَرفْتَ لِلنّاس فی مَندًا الْقُرَ یل تک کاب اك ىر حخقرز جھرڈارائ 
ےل حَیٰ تفجرَغا الَأرضیَلبُوعا وچ أُ کون لل جَنهی مل َعَس 
فَتْْجْرَاَأَنھَرَحِلَلھَا تَعَجیاقا تقط السمَاءَكمَازَعَمْكَ عَلبتَا فا تا الہ 
َلََلَيحَۃ فلا وچ اکن للد بی زُخرب از : تر فی اَلسَمَاء ولن یں 
لرقيكَ حَيٰ تل عَلَيتا ِتَبًّا تَقروهٴ قُ سُبحَا زی هَل کىتٗإلَا بَکرا سولج و 


مَمع النّاس ان مُوینوا إذ جَاءھ الَهُدّئ إِلا ان قَالوا ابَعَثَ اَل بک رمُرلا جچ فُل لڑ 
کات ف الازض تفہ و وم 
رمُولاً ج ئن کی الله گہیڈانّنی ی وََنَعظٔمْ نان رواوہ خَيوبَسِما ومن 
يچّد ال فَهُوَالْمُهِمَدِ و مض کی تد مزا بی ذرنہ۔ رَکَهرممْيَومَليمَدَعَل 
وَجوهِهِمْ عُمَیا وَبْکَمًا وَصُمًا کت ما حَبَت رِذَكهُۃ سَمما وچ ذَِكَ 


ر۔۔ھ ط 


جَزَؤهم يأٰهُمْكفروا يسا لوا وِذٌا گنا عِظمًا وَژفَگا أ ونَا لْمَبْمُوتُونَخَلفًَا جَدِيدًا 
دی ار رانا زی عَلَقالسمَ رت وَآلَأ رِسَقَاورُعَل اََخَلَیبلهُز وَجَعَللَهُمْ 
أَجَل لا رَيَبَ فِیه فَأی اَلظْلِمُونَإِلَّا کُنُورَا 4. 

قوله تعلل: <َتَسَعَلُوتَدک عَنِ آلژو ح4 ان اللہ سبحانہ أبہم علم الروح نی ظاھر 
رسوم العلم؛ وبیّنھا لأمل یا والأولیاء بأنہ أراھم الروح بأوصافھا نی 
المکاشفة وذلك سرہ عندھم؛ وھم یکتمونە لقلة إدراك افھام الخلقء ولا یعلمون ماہیة 
وجودھا وکیفیة خلقھا قط؛ لن الله قال: : قلِ لژوحُ مِن أَمُر ری ۹ء ولا یطلع علی ماھیتھا 
إلا صانعھاء وکیف یعلم ا خلق ماہیتھا وھي کانت معدومةء کوٌنہا ا حق سبحانه بعد أن ظھر 
صفاته وذاته بنعت التجل والکشف عیاتًا بلا حجاب العدم فأوجد الروح بقدرتہ القائمة 
وإرادته الأزلیة حین شامد الصفات الذاتء وشاھد الذات الصفات: وشاھد کل صفة کل 
صفةء وشاھد الصفات الفعل وشاھد الفعل العدم؛ فباشر الموجود المعدوم؛ فظھر الروح 
من تحت مباشرۃ القدم العدم موجودة بوجود الذات والصفات؛ وشھودھا بنعت الظھوں 
کاملة جامعة متخلقة بخلق الحقء متصفة بصفاتہء فبلغت إلی حل بحيي بفیض مباشرۃ فعله 
جمیع الکون؛ ففي کل موضع یقع عکسہ بجیی بحیاۃ تامة کاملة لا موت فیھاء ومن خاصتھا 
انا تمیل إ لی کل حسن ومستحسن وکل صوت طیب؛ وکل رائحة طیبة لحسن جوھرھا 
وروح وجودھاء ظاھرھا غیبِ اللہ؛ وباطنھا سر الل؛ مصورة بصورة آدمء وخلق اللہ آدم على 
صورتاء فإذا راد الله خلق آدم أحضر روحه فصوّر صورته بصورۃ الروح؛ لذلك قال اق 
إشارة وإبہامًا: ٢خلق‏ اللہ آدم علی صورتہا''؛ لذلك قال: علی صورتہ؛ لن الروح مؤنئة 
سماعیة. 


۸٤‏ ج۔جحت-. جج ہد ۔۔ہہ۔دددہ ہس عرائس البیان نی حقائق القرآن / ا جحزء الٹاني 
یَسئَلوترء_ عَن آلژوح قُلٍ آلڑوح بن أمَر زئی8'' أي: لیس من عالم الخلق؛ حتی 
یمکن تعریفه للظاھرین البدینین الذین لا یتجاوزون إدراکھم عن ا جس والمحسوس بالتشییه 
ببعض ما شعروا بە والتوصیف: بل من عام الأمر أي: الإبداع الذي هو عا م الذوات المجردةۃ 
عن افمیولی وا جواھر القدسة عن الشکل واللون وال جحهة والأینء فلا یمکنکم إدراکە أیہا 
المحجوبون بالکون؛ لقصور إدراککم؛ وعملکم عنه. 
۱ومَآ اأوتیئم يّن الم إِلَّ قَليلٗ ە هو علم الحسوسات: وذلك شيء نزر حقیر 
بالنسبة إلی علوم اللہ تعا ی ا مناسبة لاستعدادھم وإِدراکھم کتفجیر العیون من الأرض؛ وجنة 
النخیل والأعناب وإسقاط السماء + علیھمے کسفًا والرقيی فیھا والاتیان با ملائكکة وسائر 
املمتنعات ا متخیلة وأجیبوا بتھوله: ئل لز رک فی اَلأزض مَلَيَََة متورت 
مُطِمَہِیینَگ أي: یو نید وی یپ ہی زی 
بل لو نزلت لم ینزلوا إلا متجسدین کما قال َال عَعلعَصَلطً) لَجَتتر حل وکا 


َلَم مٌا یلِسشوت 0 [الأنعام: ۹] والا لم یمکنکم إدراکھم؛ فبقیتم عل إِنکارکم؛ 
وإذا کانوا مجسدین ما صدقتم کونہم ملائکة؛ فشأنکم الإنکار عی ال حالینء بل علی أي حال 


)١(‏ تعریف لە: بأنه من عام الامر لا من عام ا خلق؛ نہ ا تعلّق بعالم لخلق؛ واشتبہ عل ا خلق آنه ما ہوہ وم 
یعرفوا أنە هو الآمر الإبداعي الذي لم یکن لە تعلق بالأشیاء المنفوخ هو فیھا؛ لکمال تجرٌدہ نی نفسہ؛ لأنه 
العقل اللحض إِلا تعلَق التدہبر والتصرف: وهو المراد بالظھور نی قول: مَن قال: سبحان مَن أظھر 
الأشیاء؛ وھو عینھا؛ ولذا م یقل: سبحان مَن خلق الاشیاء؛ بی سی ریہ تو سی مس 
الأقدام: وقال ما قال من أسوء الکلام: ثم إن ھذا التعل لا ینقطع أہدّا من الأشیاء؛ لأن التجلیّات لا 
تنقلب العدم البتة وإن دارت فی الأطوار ال مختلفة مثلاً: إن الروح متعلّق بالإنسان مادام حیّاء فإذا 
مات؛ تعلّق بعناصرہ إلی آن ینشثہ اللہ ثانیّاء وإنما تمتّی الکافر أن یکون ترابّا؛ لأن التراب ابعدہ عن 
ا حضرة کے او سے سا کرس وو 
العذاب على مَن کذب وتول لا علىی مَن أعطاہ اللہ خلقہ فهُدي فافھم جذاء ثم إِنە ٹل إنم| توقف فی 
ا ججواب: وانتظر الوحي الغي مع ان علمہ حاضر عندہ وھو مرئي لە ملکوت السماوات والأرض: 
کما أن ا جواب عن أمر اللہ أُقوی من ا جواب عن أمر نفسےہ؛ لان الوجہ اس خاص تابع للوجه العام؛ 
فاقتفی الدب الإٰي ألا یتکلم إلا بالحق من کل الوجوہ؛ فظھر من ھذا التقریر سر قوله تعلل: لاوما 
یٹم ٹن الیم الا یا4 وھو اہم لو کانا آوتا من العلم کٹیڑا؛ ما احتاجرا إلل السؤال عن أمر 
الروح؛ فعلم أنہم جاھلون بهہ لاحتجاہہم بالغواشی البشریة أنە قچ٭ عام بە لأنه آقوی روَا من عیسی 
ائل؛ لأئه تعا یل قال: فوَروخ یه اي ان عیسی روح مبتدا من روح محمد قل٭ بل من الروح الآمین؛ 
لأنه هو النافخ: ومن ثم کان ا حضرۃ النبویة جَذّا للحضرۃ العیسویة فاعرف جذا. 


سورۃ بني إسرائیل چچتجر سد چ وھد دوع موجہ جچ دععدش چئی چ وچ دی 

إوَمَن يهّد الد بمقتضی العنایة الأزلیة نی الفطرۃ الاأولی بنورہ. 

ففَهُوَاَلمُهَعَدِ خاصة دون غیرہ. 

وَمَن یضْلِلئ بمنع ذلك النور عنہ. 

لن قد ُمْ انصارا یہدونہ. 

لن دُونہے4 ویحفظونه من قھرہ. 

۷وَحشٰرعُمْ وم اَلَيِمَةِ عَلیٰ وُجُوهِهمَ اي: ناکسی الرؤوس؛ لانجذاہم إل الجھة 
السفلیة أو عىی وجوداتہم وذاتہم التي کانوا علیھا فی الدنیا کقوله: کم تعیشون تموتونء أو 
کما تموتون تبعثون؛ إذ الوجه یعبر بە عن الذات الموجودة مع جمیع عوارضھا ولوازمھا أي: 
عل ا حالة الأولی من غبر زیادة ونقصان۔ 

میا عن ا دی کم کانوا نی ا حیاۃ الأوی. 

فَبُکما چ٭ عن قول الحق لعدم إدراکھم العنی امراد بالنطق؛ إِذ لیسوا ذوي قلوب 
یفھم بہا ویفقھه فکیف التعبیر عم م یفھم؟۔ 

وَصمًاچ عن سماع العقول؛ لعدم الفھم. 

أَيضُا: فلا یؤٹر فیھم موجب ادایة لا من جھة الفھم من اللہ تعا ی بالإغامء ولا من 
طریق السمع من کلام الناسء ولا من طریق البصر بالاعتبار. 

طلَمَا حَبَتْزِدَكَہُد سیا4 عقولہ : <إنَالذِينَ كفَرُوا بِقَاوَیتا مو فَئُطلہم 
َارَا لم تَضحجَث جُلُودُھُم بَدلدهُمْجُلُودا غَيهَا لِمَدُوقُواالَدَاب ِےٗ اَل كانَ عَرِیزا 
حَکیما لچ6 [النساء: ٥٤]ء‏ بل أبلغ منە ذلك بسبب احتجابہم عن صفاتنا خصوصّا قدرتنا 
علی البعث وإنکارھم لە أنکرواء وما استدلوا بخلق السماوات والأرض عل القدرةۃ۔ 

قال ابن عباس: الروح خلق من خلق اللہ صورھا على صورۃ بني آدمء وما نزل من 
السماء تلك إلا ومعه واحد من الروح. 

وقال أبو صالح: الروح کھیئة الإنسان: ولیست بإنسان۔ 

قال مجاہد: الأرواح على صورۃ بني آدم: ہم أیڈ وأرجل ورؤوس یأکلون الطعام 
ولیسوا بملائکة. 

وما ذکرنا فھو آقل من قلیل القلیل؛ الذي قال سبحانہ: وم أُوتیٹم يَنَ الْعلّم إلّا 
یئ 


۴۸۲ .سس مت عرائس الییان فی حقائق القرآن / ا جزہ الٹائي 

رہ سد رر سی مت ء تختلف آثارما نی الأجساد. 

وقال ؛ بعضہم: الروح لطیف تسري من اللہ ٹل إی أماکن معروفةہ لا یعبر عنە بأکثر من 
موجودھا بإیجاد غیرہ. 

وقال الواسطي: ما خلق اللہ آرواح الآأکاہر رڈھا بمعرفتہ بہاء فاأسقط عنھا معرفتھا بہ 
وأسدی إلیھا علمه بہاء فأأسقط عنھا ما علمت منە فمعرفتھا معرفة ا حق إیاھاء وعلمھا علم 
ا حق بہاء فصورھا بودہ إیاھا علی حاہہا۔ 

قیل: الروح مم تخرج من الکون؛ لأنہا لو أخرجت من الکون لکان علیھا الذلء فقیل: 
من أي شیء أُخرجت؟ من بین جماله وقدس جلالہ بملاحظة الإشارۃ وغشاھا بجمالە 
ورداھا بحسنہ؛ واستیالھما بسلامہ وحیاھا بکلامہ؛ فھي معتقة من زل ( ن4 [الأنعام: 
۳.: 

وشثل آبو سعید ا حزاز: عن الروح خلوقة ھي؟ قال: نعم؛ ولولا ذاك ما أثزّت 
ہالربوبیة حین قالت: بلیء والروح هي التي أوقعت على البدن اسم ا حیاء وبالروح ثبت 
جر تی مہ بد و وس ہپ 

سُثل الواسطي عن الأرواح: آ ین کان مکانہا حین أظھرھا؟ فقال: ِنٌ الأرواح خلتھا 
وقبضھا قبل الأجسادہ أین کانت صار ما عاین عیاتًا؛ لأن الانیا والآخرۃ عند الأرواح سواء. 

٭قُل لو اَم تَمَلگونَ خَزآينَ رَحَمَة رَئ إِ٥ًا‏ کٹ حَفیة الإتفَاقٴ وکانَ 
انس فَتُورا د۵ وَلَمَد ءَاتَیَْا مُوسیٰ شع تاس تَيَعرفَمقَل ین شر ویل إِذ جا 
ہہت لہ مُتخْرراق قَال لَفَد عَاتمَمَا از مَتولاءِ ِإِل 

رَث لسم وت وَآلَأر ضِتَصَايرَوَإی لأِْٰكيَفزعؤرژٔ “یور ۵ فََراد ان مَتتَيرّهُم 

نأ ضِفَأ ہُو مد جرمما جچ وٹتا يِنْٗبَعْدہ۔ بی إِسَرویل اَمَكُنُواالْأرَضَ 
قَإدًا َء وَعَد الأَجرة چتتا بکزلَيينً ےا . 

ترله تعال:٭قُل لَوأنثمْ تَمْلگُونَ خَرآينَ رَحَمَدِرَق إِذَالَأمسکمم حَقَيَةَالنفَاق 
وکانَ اَلَإنسَُ قَتُورًا چ۹ اأخبر سبحانہ عن سجیة اللفس الأمارة الإنسانیة انہا خلقت بخیلة 
حریصة عل الدنیاء وجمعھا ومنعھا لعمیھا عن رژؤیة الآخرۃ وبقائھاء وعن معرفة الدنیا 
وفناٹھاء وھذہ النفس إذا قورنت بالروح الصادقة العاشقة والعقل القدسی؛ والقلب 
الملکوق؛ والسر ا حبروتي تذوب عن خلقھا وتزول عن بخلھاء وصارت ساکنة عن ا حرص؛ 
سخیة بالیذلء وہذہ نفس الأولیاء ونفس الأنبیاء خلقت سخیة غبر حریصة: ونفس العامة 


سورۃ بني |سرائیل وی سو نو جواجچ وچ وچ ڈو سچ شس دچسسسس و جچو جو و ودوود دیو 
بقیت علیى حال الفطرۃ إلا نادرّاء فإن اللہ سبحانہ بخلق فی الأحانین کافرا سخیّا ومؤمنًا بخیلاً. 
4 َ ےج سح ہوا سی کس وہ اس ا ۔ 7 بس کے َ 

وقل اون تملگون حَزإينَ رَحمة ری إذا لا سک لوقوفکم مع صفات 
نفوسکم التي من لوازمھا الشح ا جبلی؛ لکون إدراکھا مقصورًا على ما یدرك با جس من 
الأمور ا مادیة اللحصورۃ واحتجاہہا عن البرکات الغبر ا لتناھیة والرمة الواسعة الغبر 
ا منقطعة التی لا تدرك إلا عند اکتحال البصیرة بنور ا ھدایةء فتخشی نفادھا وانقطاعھا۔ 

قال مدون: أخبر اللہ عن حقیقة طباع ا خلقء فقال: لو ملکتم ما أملکە من فنون 
الرحمة وخزائن ال حیر لغلب علیکم سوء طباعکم في الشح والبخل۔ 

قوله تعالی: ٭وَلَقَد ءَاتَینَا مُوسَیٰ قشع 4 الاآیات التسع: ملاحة عینہ؛ وحسن وجھہ؛ 
وحل لساله: وشرح صدرہ وھیبته من الله قد علا وانیساطہ وغر ہدنه واستجابة الدعوۃ 
بقولہ: طرَبَکا امس عَل أَمُوَلِهدٌ [یونس: ۸۸] والشریعة الجموعة. 

وأيضا: فلق البحرء وانقلاب عصا؛ ویدہ البیضاء ومقام التجلِ؛ وسماع کلام 
الصرفء وغلیة الشوق عليۂ والمن والسلوی؛ وانفجار ا حخجر بالماء وإحراق الذھمب 
بالکیمیاء۔. 

قال جعفر ٭لہ: من الآّیات التی خصہ اللہ بہا الاصطناع؛ وإلقاء الملحبة عليهء والکلام 
والثبات فی محل ا خطاب؛ والحفظ فی الی والید الببضاء وعطاء الألواح. 

وقال ابن عطاء: من الایات حمل قوۃ ال خطاب فی المشاھدة: وا مراجعة فی طلب الرؤیةق 
وھذہ من أعظم الاآّیات. 

۔۷7۔ ےکر و ۶ے اب ے0 ا ہا رڑےےگھ رر 4 ہے کہڑۓےء ھ 

٭ وا كنی أَنتَلََهُ وبا كحق تَرّلَ وَمَا أَرِسَلَكَ لا مُبَجْرا وَتَذِی را وَفْرء اتا فَرَفَتَهُ 
2 ر۔ص ‏ ھی ماک وم ہ6 ہے نے 
ِنَقََأه عَل النّاس عَلٰ مُكَِْوَتَرلَمَہُتَدِيلة >. 

قوله نعالل: وق أَنَلََهُ وَبالحقی تَرّل4 آي: بحق الربوبیة عل العبودیة آنزلنا 
القرآن على قلوب الصڈیقین والمقربین؛ لیعرفھم ذاتنا وصفاتنا الأزلیة الأبدیق ویدور 
أسرارھم نی عالم الغیوب لتری آسرارناء وخزائن ملکناء وعجائب قدرتنا نی جمیع الذرات؛ 
لأنْ القرآن مفاتیح الذات والصفات: وخزائن اللك واملکوت: وبحق العبودیة نزل القرآن 
الأرواح القدسیة والقلوب الروحانیة: والعقول الصافیة؛ والأہدان الملقدسة؛ لعرفان مکان 
ال خضوع والفناء فی ا حق. 

فوَمَا أَرِسَلمَكَ إِلا مُبَيْرًا لأملہ وحامله بحسن القبول والیقین والمعرفة 


ضظ,۴۸۰۸ ھت سس سے سے سے ےہ ہے عرائس البیان نی حقائق القرآن / ارہ الٹانی 
والتمکین. 

لوَتَذِی را4 من تقاعد عن أمرہہ وم یعرف مکانہ. 

طوَبآلحتی اریہ أي: ما أنزلنا القرآن إلا بعد زوال بشریة النبي قِل بالکلیة فی مقام 
الفناء وانتفاء ا حدثان عن وج القدم وانقشاع ظلمة الإمکان عن سبحات الوجه الواجب 
الباقي بالفرق الثانی؛ لیکون لە محل وجودي: فما کان إنزاله إلا ظھور أحکام التفاصیل من 
عین ا جمع وجدوہ مطابقًا ما اعتقدوہہ فإن الاعتقاد والحق لا یکون إلا واحذًا. 

قال جعفر ہچ : ال حق أنزل على قلوب خواصه من مکنون فوائد وعجائب بر 
ولطائف صنعہ؛ ما نوّر بہم أسرارھمء وطھّر بہا قلوبہم؛ وزیّن ہہا جوارحھم؛ وہالحق نزل 
علیھم هذہ اللطائف. 

وقال ابن عطاء: مبشرا لن أقبل عليك: ونڈیرالمن أاعرض عنك. 
9 قُل ءایلوا بی أو لا تُوْنُوا إنٗ الْذِينَ أونُوا الْعلمَ بن قَبلهَ إِذًا یُتلّیٰ عَلِم خِڑونَ 
ذفان عُجَدًا و مَیَفُولونَ مُبْحَی رَیتا إِن کانَ وَعَدُ ربکا لمَفْٹولاً و وَخَڑونَ 
لان تکرب وََريدُهَز حُتْرَ 8( 4. 

قولہ تعا ی: طإِن اَذِينَ أُونُوا 2 من قَتلَ إ دا ُتَلَیْ عَلِيهْمْ حون لِلذذْقان 
مِدا4 آراد بل أُوئوا الم 4 آوتوا اللعرف وأوتوا اللأرواح الناطقة بالحق العارفة بالحق) 
العالمة علی الحقء فی بدء أمرھا قبل الکون ومن قبل ظھور الشرائع والعبودیة سامعة للحق 
من الحق بلا واسطة ولا حجاب؛ ه٭إِذَا يُتلَىٰ عَلَيْمٌ٭ بعد کونہم نی الأشباح تکون معرجة 
من محبة اللہ متحرکة بشوق اللہ مستروحة بلذةۃ خطاب اللہ عارفة ہمراد خاضعة لأمر 
إذاممٹرا کلام الق امظلارا عہ ق قارجں نیو الیل الوجودواغضرح بس یدیا 
جبروتہ: فلا حیلة حم إلا وضع وجوہھم على التراب خنوعًا ‏ جحبروتہ ومعرفة بعظم 
ملکوتہ ویذکرون اللہ وینزھونە ویقدسونهہ عن الأضداد والأنداد وعن الشرك والشريك 
فی ملك ربوبیتہ: وذلك قول: فوَیَفُولونَ سُبحَى رَبْنا4. 

ثم زاد فی وصفھم بالخوف عنہ وإجلال جلالە بنعت البکاء والخشیة بقوله: لوَحژونَ 
ِأَذْفانِ تکورکت وَيَْيدُّهَمٌ حُمُوعًاچ بکاؤھم من شوقہ إلی جماله وحبًا للقائه وتعظی 
لعظمتہ ما أطیب ھذا الّبکاءء وما ألڈٌّ ھذا الخشوع: بکاؤھم منە علیء یبکون من الفقدان نی 
الوجدانء ومن الوجدان فی الفقدانء ومن ا حضور فی الغیبةء ومن الغیبة إلی ا حضوں 
والسرور بالشھود وحسن الإقبال عليه وخوف إ|عراضه عنھم. 


سورۃ بني إسرائیل ججددودد چو دوجو یوو سد دو جو شوہ وچ ہچ سوچ سی اون 
وأنشدوا فی ھذا المعنی: 

یساملالالےباء کصطرف کلیيیل فإاماب+ااأضساء طسرفيه 
کست أبکكي عصل مت فلےا ان ت آ رن .7 07 


عھظھ 


٭اوَیَريدُهم حُوًا 4: باللین والانقیاد حکمە لتأثرھم بە وحسن تلقیھم لقبوله. 

قال سھل: لا یؤثر عليه سماع القرآنء فإن العبد إذا سمع القرآن خشع سرہ لسماعہ؛: 
وأنار قلبه بالبراھین الصادقة وزین جوارحه بالتذلل والانقیاد. 

وقال أبو یعقوب السوسي: البکاء على أنواعء ہکاء من اللہ؛ وھو أن یبکي شفقة ما 
جری عليه من ا حق نی الأزل من السعادة والشقاوة وبکاء عل اللہ وھو ان یبکی حسرة 
وتحسرٌا على ما یفوتہ من ا حق ومن حظہه منہہ وبکاء للء وھو البکاء عند ذکرہ وقربہ ووعدہ 
ووعیدہہ وبکاء بالل: وھو یبکی بلا حظ منە فی بکائه. 

وقال القاسم: البکاء علی وجو؛ ہبکاء ا جھال علیى ما جھلوا وبکاء العلماء علی ما 
قصرواء وبکاء الصا حین مخافة الفوتء وبکاء الأئمة مخافة السبق؛ وبکاء الفرسان من أرباب 
القلوب للھیبة وا خشیة وتواتر الأآنوار ولا بکاء للموحدین۔ 

وقال الأستاذ: السماع مؤثڑ فی قلوب قومء بر لأسرار آخرین: فتأثیر السماع نی قلوب 
العلماء بالتبصیرہ وتأئیر السماع نی آسماع الموحدین بالتحییرہ فیبصر العلماء ہصحة الاستدلال: 
ویجیر الموحدین فی شھود ا مال وا جلال. 

ھ8 صل۔ےھ عي۔ ہص۔ھر" ز- ظط ۔مھ معر مد ےہ صچھ حا ے۔ سے 

قُل اَذغوا الہ أو اَدَعُوا اَلرِكُىیّ أیا مُا تد غوا فَلَه الْأسَمَاء لی وَلا نَھَ 
اص 200) 72 7 ۰- ہے سے۔؟> َ‪ َ‫ گ2 ٴ 2 8 مگ 1 ے‌َ ٠‏ یں 
بصّلاؾِك وَلا تنافت ہا وَاَتَتَغ بََنَ ذَلِكَ سبیلا و وَقل اَلَمَدُ یله الذِی لَم یَمَخْد وََدا 
رک سے گے طض ہ۔ر۔ و و رج ہے صا موم 
وَلمیکن لەء شريك فی الملك وَلمْ یکن ل4 وَلٌّ من الذلِ وکبرہ تكبیڑا ےک 

7 5 ھا صصو ہےھےرم صرو ہف ٹ -ھ-٠03‏ مٌر ہہ ے۴ نا ۔ 

قوله تعالل: طقُل اَ٥غُوا‏ الہ اذغُوا ارح ایا ما تد غُوافَلهُالأسمَاء) می ولا 
سے رز خی 00 ھ ٦‏ شر اوس2 7۸ 
جھر بصَلاتِكَ وَلا ناف تا وَآتِمَغ بَ.نَ ذَلِكَ - دک إِن الله سبحانه دعا عبادہ إلی معرفة 
الاسمین ا لخاصین: اللذین فیھما أسرآر جمیع الأسماء والصفات والذات والنعوت والأفعال: 
الله؛ لأنە عین الکل: وإذا قلت الله ذکرت عین الکلء فالقول خبر والحبر أثرّ والاثر ذکڑ 
٠‏ اص فی ىيٍ ۶ 
والذکر فکز؛ والفکر وقوع نور العقل؛ ونور العقل مقرون بنور الصفة: ونور الصفة مقرون 
بنور الذات؛ فإذا سمیته ذکرتہ وإذا ذکرته فنیت الصورة فی فعله بنعت الخشوعء وإذا فنیت 
الصورۃ ذکرہ العقل؛ ففني العقل فی الاسم والنعت: وإذا فنيی العقل ذکرہ القلب بالصفة 


کس ...سس تسس سس سے ھرائس البیان فی حقائق القرآن / الحزء الٹان 
والوصف؛ وغفني القلب فی الصفة؛ وإذا فنی القلب ذکرہ الروح بالذات؛ ففنیت الروح في 
القدمء وإذا فنیت الروح ذکرہ السر بباطن العلمء ففي السر فی الغیب؛ وذکرہ سر السر فی 
غیب غیبه؛ فلم یبق فی البین رسمّ ولا اسم ولا وصفٌ من حیث العبودیة وبقي الاسم: 
والملسمی واحد نی واحدِ. 

ؤِقْلِ اَدَعُو أ الله بالفناء فی الذات ا لجامعة لجمیع الصفات. 

طأوٍاَدْغُوا ارت4 بالفناء فی الصفة التي هي أم الصفات. 

فا ما چ طلبت من ھذین القامین لست هناك بموجودہ ولا لك بقیة ولا اسم ولا 
عین ولا آثر؛ إذ الرحمن لا یصلح اسّا لغیر تلك الذات؛ ولا یمکن ثبوت تلك الصفة أي: 
الرمة ال رحمانیة لغیرھاء فلا یلزم وجود البقیة بخلاف سائر الأسماء والصفات. 

طِفَلَه ال حمَاء ایی کلھا نی ھذین القامین لا لك. 

ولا كََهَرَ نی صلاۃ الشھود بإظھار صفة الصلاۃ عن نفسك: فیؤذن بالطغیان 
ظھور الآنائیة۔ 

طول ناوت با 4 غایة الإخفات: فیؤذن بالانطماس فی محل الفناء دون الرجوع إل 
مقام البقاءہ فلا یمکن لأحد الاقتداء بك۔ 

وَتمَغ بن ذلِكَ سمل یدل على الاستقامة ولزوم سیرة العدالة نی عالم الکثرة: 
وملازمة الص رط اعم 7ئ 

قال تعالی: ل'كُلُ سَیْء هَالِك لا وَحھَهُ چ4 [القصص: ۸۸]ء فإذا کان العبد فی قوله: 
الله ھکذا أو نی قوله: ارفن سا وو سرت والبقاء: وھو مصدر القدرة 
وال حیاۃق فإذا قال: ال٤‏ یفنی الکل: وإذا قال: (الرمن؟ یبقی الکل؛ من حیث الاتصاف 
والاتحاد فالاتصاف بالرحمانیة یکون؛ والاتحاد بالألوھیة کت 

قال ا حسین: ما دعا اللہ أحدٌ قط إلا إی‌|ناء فأما دعوۃ حقیقة فلا ۔ 

قال الواسطي: أسماؤہ لا تدخل تحت ا حصرء وذانه لیس بمشار إليهہ ولا بموصوف 
بصفة حقیقیة إلا بصفة الاح والحقء وہو ا خارج عن الأوھام والأفھام؛ فائی لە النعوت 
والصفات! 


)١(‏ أي: طریقًا وسطٌا بین الإیمان والکف: ولا واسطء إذ الحق لا بختلف: فإن الإیمان بالل إنما یتم برسلھ 
وتصدیقھم فم| بلغوا عنہ تفصیلاً وإجمالاّ فالکافر بالبعض کالکافر بالکل فی الضلال. انظر: البحر 
الدید (۲/ .)٠١‏ 


سورۃ بني |سرائیل ج..ض×ضشسددد' تدج دج جج چچشوچ ‏ چرچ مچدوع در اض 

وقال الأستاذ: من عظیم نعمتہ سبحانه على أولیائه تنزہھم بأساریرھم فی ریاض 
ذکرہ بتعداد أسماء الحسنی: فینقلبون من روضة إلیل روضة:؛ ومن مأنس إلی مأنس. 

ویقال: الأغنیاء ترددھم فی بساتینھم وتنزھم فی منابت ریاحینھم؛ والفقراء تنزھھم في 
مشاھدة تسبحیھم: یسترحون إلی ما یلوح لأسرارھم من کشوفات جماله وجلاله. 

طوَثُلِ آكَْمَد یلیہ4 أی: أظھر الکمالات الإنمیة والصفات الرحانیة التي لا تکون إلا 
للذات الأحدیة. 

مد نے کی اہ أي: ےس یس سس 
جس 

۔ہ ہے گھ 

طوَلَمُ یکن ل4ء٭ من یساویه فی قوۃ القھر واململکة من الشريك فی اللك؛ وإلا لکانا 
مشترکین فی الوجود والحقیقةہ فامتیاز کل واحد منھما عن الآخر لا بد وأن یکون بأمر غیر 

وأيضا: فإن م یستقلا بالتاثیر لم یکن أحدہما إِهاء وإن استقل أحد ہما دون الآخر 
فذلك هو الإله دونہ فلا شریك لە۔ 

وإن استقلا جمیعًا لزم اجتماع المؤثٹرین المستقلین علىی معلول واحد إن فعلا ما وإلا لزم 
جو یی تو ور اعد وم یرض. 

وم یکن أەُ. وَعٌٔ یْنَ ت الال > أي: م یکن لە ناصر علة کان أو جزء علة تقویه 
وتنصرہ من ذلة الانفعال والعدمء وإلا م یکن إھا واجیّا بل ممکَتًا؛ لتکون حیبّا قائا بە لا 
بن تفسك . 

طوَکِرہہ> من أُن یتقید بصفة دون أمحری: وصورۃ غیر أخری أو یلحقه شيء من هذہ 
النقائض؛ فینحصر فی وجود خاص تبارك وتعا لی عن ذلك علوٌا کبیّا۔ 

180 لا یقدر قدرہ؛ ولا یعرف کٹھہ لامتناع وجود شيء غیرہ یفضل عليه 
وینسب إليه بل کل ما یتصور ویعقل؛ ولا تکبر غیرہ بہذا التکبیر. 

ٹم إِن اللہ سبحانہ أمر حبیبہ وصفیہ قللٍ بأن بحمدہ؛ لأنه کان أھل الدح وا حمد 
بال حقیقة لا غی أمرہ بحمدہ بأن أخبرہ عن تنزیه قدمه عن إشارة کل مبتدئ إی ابتدائہ؛ لن 
ابتداءہ منزہ عن کل ابتداء فإن ابتداء قدمه هو القدم وقدم القدم منزہ عن حصر الزمن؛ 
وقدم قدمه مع تنزه عن العدد وعلة الابتداء م یکن محلاً للحوادث بقوله: لم یَكَخْدٌ 


۴۲ سے ات ات سے سے طرائس البیان فی حقائق القرآن / الجحزء الٹاني 
وَلّدا نج بدا الکل من حواشی حرفیة النون وکافہ: فکافہ ونونە منزہ عن ان یکون محلاً حمل 
الحدثان وأخذہ من حیث ا مباشرۃ بدء حین القدر جاء بأمر القدم فظھر الکون من نیران 
الکاف والنون؛ حیث أظھرھا من العدم للقدم: فإذا قطع ا خیال والأوھام عن درك الأولیة 
روح الأسرار باحدیته عن کل ضد وندہ بأن یزول عزتہ عن تعالی الأضداد عليہء ففزع آسرار 
الوحدین عن نقائص الفناء ودخوها فی بقائہ لقولہ: لم بَگُن دہ كَريك فی اَلْمُلكِ وَلَز 
یکن گەہ وَاعٌ ءَ یيَ اَل ۹ نٰذا أفرد نفسه عن النقائص والنکائد وعلل ا حوادث فردانیة 
حقیقیة منزھة عن أوھام ا مشیرین إليە بعلل ال خیال والوھم والعدد وا لمددہ أمرہ بأن یکبرہ 
ویعظمہ من کل خاطر ممزوج بالتشبیه والتعطیل بقوة ظھور کبریائه نی قلبه لا من حیث العلم 
والصورۃ بقولہ: 'وَكيرَهُ تكبِعرٗاہ تعالی اللہ وتعا ی کبریائە عن أن یکون نی ملکه متكبرٌاء ونی 
ساحة جلاله متعظم. 

قال ابن عطاء: عظم منته وإحسانه فی قلبك بعلمك بتقصیرك فی شکرہ. 

وقال بعضھم: اعلم أنك لا تطیق أن تکبرہ الاّیة فاستغٹ بە لیدل قلبك علی مواقف 
التعظیم۔ 


سورة الکھف 
سا ہے 

(اَلىمْه یل ای اَىرَلَ عَلٰ عَجدہ التب وَلَر خجعَل لەء عِوَجَا و فَيمَالَبْذِر 
با مایا پت ٹر رالموییوں اَم َعملررے اَلصّلِحَتأنٌلهم جا حَسًَا 
مق مکی ز وید ادا وچ نید زی قالوا ادا وَآَدا و تا قئم یہ بن لم 
ِا لإبَآيِهد کرت کَلِمَة غْرْمْ مِنْأَفوَمِهمٌ إِن مَفُولوے إِلَا کذْبًا 46۵. 

طتمْد یہ الذٍیَ انل عَلیٰ عَجددہ التب وَلمٌخيعل لہ عِوَجًا 4 حد نفےء سبحانہ 
نی الأزلء وکان موصوفًا بحمدہ الأزلی قبل مد ا حامدین لە دا یکافئ کتابه الذي أنزل عل 
عبدہہ ولو وکل حمدہ إلی عبدہ لإنزال کتابہ عليه؛ لذھب بحمدہ عن وجود الکون؛ وم یطق 
ان حمل وارد مدہ بحکمة واستحقاق حمدہ. 

فشکر نفسه ما منٌّ على عبدہ؛ لیسھل علی عبدہ طریق عبودیتہ: لأن مد القدیم لا 
بحتمل إلا القدی: شرف على الأنام ما من عليه من العرفانء وسماہ عبدہ: وأي: تکرمة أکرم 
من ھذاء ولا یلیق الحدثان بعبودیة الذي یفنی أول سطوات عظمتہ الکون کان مسألة تعلیم 


سورۃ الکھف سص ‏ ہر ہے شس 
لعبادۃة أی: ا حمدوا اللہ الذي عرف عبدہ الکلام الأزلِ بعد ان وہبه استعداد سماع کلام 
وقبول وحيه قوۃ رؤیته من یعبر عنه بلسان غیر معوج وغیر مفھوم ولو أنزل علیھم باللسان 
الأزلی من یفھم ذلك من العرش إلی الثری إلا متصف بصفاتہ؛ فالحمد وجب على ا حمھور؛ 
حیث شاھدوا بصفاته وکلامه على عبدہہ وأنطقه بمرادہ من کتابه. 

قال ابن عطاء: أضاف الکل بالکلیة إلی نفسہ؛ وقال على عبدہ أي: على عبدہ الخلص:؛ 
وحقیقة العبد الذي لا ملك له. 

وقال أَيضُا: الکتاب منشورٌ ظاھر فیه آسرار باطنه۔ 

ط(عِوَجّا أي: زیغًا ومیلا إل الغیرہ کما قال: ومَ زَاِع الَبَصَرُوَمَا یٰ4 [النجم:۱۷] 
أي: لم یر الغیر فی شھودہ. 

ؤقيمًاہ اجعلہ قیا یعنی: مستقی کما أمر بقولہ: <فَاَسَقَقِمْ كُمَآ أيِرّتَ وَمَن تَابَ 
مَنَلَكوَ تَمْوا اتا تتتاررے بے [ھود: ]١١‏ 

والمعنی: جعلهہ موحذًا فائیّا فیه غیر حتجب فی شھودہ بالغیر ولا بنفسہ؛ لکونہا غیر 
أيشا ممکتا مستقَیٌا حال البقاء. 

کما قال: طإنٌَ لیے قالوا رتا اَل ثُم اَسَتَفَمُوا تَتَََلُ عَلَيْهِۂ الْمَلَِكَهُالإ 
غََافُوا ولا غرَنوا وَأبھرُوا با نَةِالی کُر تُوعَدُو ر4 [فصلت: ۳۰]. 

و جعله قیَا بأمر العباد وھدایتھم إذ التکمیل یترتب على الکمال؛ لأنہ ما فرغ من 
تقویم نفسه وٹزکیٹھا أقیمت نفوس أمته مقام نفسە؛ فأمر بتقویمھا وتزکیتھاء ولٰذا المعنی 
سمي إبراھیم- صلوات اللہ عليه- أمة. 

وھذہ القیمة أيی: القیمة بہدایة الناس داخلة فی الاستقامة ا أمور هو بہا فی الحقیقة؛ 
٭‌لَیدْرَه متعلق بعامل یا أي: لە قیا بأمر العباد؛ لینذر َِبَأَمَا شَدِيدًاھ وحذف الفعول 
الأول للتعمیم؛ لآأن أحدّا لا بخلو من بس مژؤمن کان أو کافر. 

کما قال تعا ی: (آنذر الصدیقین بأن غیور وبشر الذبین بأني غفور'' إذ البُس عبارۃ 
عن قھرہ ولذلك عظمہ بالتنکیر أي: بأَسًا یلیق بعظمته وعزتہ ووصفە بالشدة وخصصه 
بقولہ: إیْن لَدتهُ والقھر قسمان: قھر حعض ظاھرہ وباطنه قھر کالختص بالمحجوبین 
بالشركء وقسم ظاھرہ قھر وباطنه لطف وکذا اللطف۔ 

کما قال آمیر اللؤمنین علی ٭چہ: سبحان من اشتدت نقمتہ على أعدائه فی سعة نعمتہ 
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(م( أقف عليه ھکذاء وقد ثبت نی أحادیث عدۃ بنحوہ. 


ا س۔-تت ست تس سس سے ہے طرائس البیان فی حقائق القرآن / الحزء الٹاني 
واتسعت رحتہ لأولیائه فی شدة نقمتہ ومن القسم الثانی: القھر الخصوص بالموحدین من 
اأھل الفناء أ٘طلق الاإنذار لکل تنبيھَا ثم فصل اللطف والقھر مقیدین بحسب الصفات 
والاستحقاقات. 

نقال: ٭ِوَیٔبَجِر اَلمُومِیْيِنَ أي: الوحدین لکونہم فی مقابلة الشرکین الین قالوا: 
اتکذا الله ولدّاء دن تب السَيِكَے ای الباقیات من ا خیرات والفضائل؛ لأن 
الأآجر ا حسن: هو من جنة الآثار والأفعال التي تستحق بالأعمال. 

واعلم ان الانذار والتبشیر اللذین ما من باب التکمیل اللازم؛ لکونە قمَ عليیھم 
کااھا أثر ونتیجة عن صفتی القھر واللطف الین اللذڈین محل استعداد قبولم| من نفس 
العبد الغقضب والشھوة فإن العید ما استعد لقبوغا إِلا بصفتی: الغضب والشھوۃ وفناٹھماء 
کیا م یستعد لفضیلتي الشجاعة والعفة إلا بوجودہماء فلم| انتفتا قامتا مقامھما؛ لأن کل منھما 
ظل لواحدة من ہینك یزول بحصوفاء فعند ارتواء القلب منھماء وکمال التخلق بہم| حدث عن 
القھر الإنذار عند استحقاقیة الحل بالکفر والشرك؛ وعن اللطف التبشیر باستحقاقیة الإیمان 
والعمل الصالح؛ إذ الإفاضة لا تکون إلا عند استحقاق الملحل. 

قوله تعال: الَذِيَ يَعَمثُوري اَلصّلِحَّت أنٌ لَهُمْأَجْرَا حَسنًاه العمل الصالح: 
التہري من الوجود بوجود الحق: والأآجر ا حسن مشاھدۃ الحق بلا حجاب أبدا. 

قال بعضھم :العمل الصالح ما أرید بہ وجه الله لا غیرء والأجر ا لحسن لا بحجب عن 
لقاء سیدہ تعلل: فكبرّتٌ کَلِمَة تَرْحْ مِنأَفوهِهم4 ومن لم جد مقام مشامدتہ: وم یعرف 
ذاته وصفاته بنعت رؤیتہ وخطابه؛ ویشیر إليه بکلمة المعرفة فقد عظم ذلك عند اللہ؛ لأنہ 
افتری على اللہ کنبًا پا لیت لو خلص من عاینہء وأخبر عنہ من ھذہ الورطة؛ لأن من عاینه 
وأخبر عنه؛ فقد أخبر عن غیرہ؛ وخبرہ وقع موقع تلك الکلمة التي کبرت: تخرج من 
أفواهھم؛ ألا تری إی تمام الاّیة: کیف شکا عن الکل فقال: طإِن يَفُولُوَ إِلا دبا 
ولذلك قال الواسطی: من ذکر افتزی. 

وقال ابن قظا أکبر الدعاوی من ادعی فی اللہ وأشار إ ی اللہ أو یکلم عن الله آر 
دخل نی میادین الانبساط: فإن ذلك کلە من صفات الکذابین۔ 

قال الل: لكَبْرتٌ كَلِمَةُ غرم من أَفْوَهِهٍم4 ولتحقق بە لا یظھر شیئًا من أحوال 
بحال۔ 

وقال الأستاذ: من تکلم بہذا اللسان قبل أوانه فقد دخل نی غمار ھؤلاء. 


ما نم یہ منْ عِلٍ4 اي: ما حم بہذا القول من علم بل إنیا یصدر عن جھل مفرط 
وتقلید للَباء لا عن علم ویقین ویژیدہ قولە : کین کَلمکہ ای :ما اکبرھا کلمة حرج 
ار ےت تتے کے 
وتوجس بنقصان حالة فعلاہ الوجدء وعزم على قھر النفس بالکلیة طلبًا للغایةء وکان ذلك 
من فرط شفقتہ علیھم؛ وکمال أدبہ مع اللہ حیث أحال عدم إیم|تہم عل ضعف حاله علی عدم 
استعدادھم؛ ولذلك سلاہ بقولہ: نا جَعلنَا4 أاي: لا تحزن علیھم فإنه لا عليیك ان یہلکوا 
جميعًا إنا نخرج جمیع الأسباب من العدم إلی الوجود للاہتلاء ثم نفنیھا ولا حیف ولا نقص:؛ 
أو إنا جعلنا من علىی رض البدن من النفس ولذاتا وشھواتہا وقوی صفاتا وإدراکاتجا 
ودواعیھا زین مُا 4؛ لیظھر ایہم أقھر نما وأعصی ھواھا فی رضاي؛ واقدر عل غالفتھا 
موافقتي. 

+نََلك بَخِع تُتسَك عَلنَ َائِْ إِن لد بویا بهَٰدًا الَحَدِيثِأَمتَا وق إنا 
جَعَلَ مَا عَلى اض زین نا ِنبلوَهُم اْهم أَحْسَنُ عَمَلاَ و وَإِنا لَجَِلونَ مَا عَلَا 
صَدًا جُررَا ‏ از حَيِبتَ أَنٌ اصْحَبَ الْكهفِ وََلزقی رگا وا ین ءَایَینا غََّا ح إذْ 
أُّی الِْتیَد ِلّ اَلْكَهَفِفَمالوا رتا جم ٌ وچ تو 
فَضَرَثتَا عَل ٥اذ‏ ايْهم فی الكَهَفِ سییے عَدَدا(ق ثٌُبَعَلََِهُم َلنعلَرَائٰ ا مر اَحَمیٰ 
لِمَالَبنُوَا أمَدٌائ>. 

قولہ تعال: (فَلعَلَك بَخِعٌ تَفَسَكَ عَلى ءَائرجم4 اأخہر سبحانه عن حبة حبیبه نظام 
طریق محبتہ وعبودیة عبادہ لە؛ وشدۃ حرصہ واہتمامہ عل الخلقء ومن غلبه ذلك غاص فٔي 
بحر الأولیةء وسابق العنایة لطلب فسخ إبرام القدر المقدر لا بنفسەہء وذلك من علمه بتنزیه 
جلاله؛ حتی لو أراد أن یبدل جیع أقدارہ لقدر ولو یغفر جمیع الکفار لقدر؛ ولا نقص على 
برھانه وسلطانہ؛ فأعلمہ ا حق أن ھذا رسم أسرار الربوبیة ولا تقدر أن تہتك تلك الأسرار؛ 
لأنہ غیور علی سرہ وغیبہ. 

قال بعضھم: لا تشخل سرك بمخالفتھم فیا عليك إلا البلاغ والمدی منا من نشاء. 

قولہ تعا ی: ا جَعَلََا ما عَلى اض زین ما4 إِن اللہ سبحانہ جعل نی الأرض 
آیات السفلیة من کل ما أظھر فیھا من: الأنہار والأشجار وال حبال والبحار والمعادن واللبات 
والریاحین؛ وألیسھا قمیص أنوار صفاتہ: وجعلھا مرآة للعارفین؟؛ لینظروا فیھاء ویرون فیھا 
أنوار جلاله وجماله وأي زینة ھا أعظم من نور بہائە وضیاء صنائعہ ویمتحن بذلك 


۳٢‏ .سس سس سس سے راٹس البیان فی حقائق القرآن / الجحزء الٹان 


المحتجب ہمحل الزینة والمنفرد برؤیة الصفات۔ 

وذلك قولہ: ٭لِتَتلُوھْۃٌلَيهِمٌأَحَسَن عَمَلج. العمل امنا ترك صورة الزینة والزین 
والاشتغال با مزین؛ بأن آثار جماله مبین من کل ذرةۃ فمن نظر إپی ذلك رأی الأشیاء با حقیقة. 

لذلك قال چچ: داللّهُم أرِنَا الأْيّاء گیا هي؛ ''' وأیصّا: زینة الأرض أولیاء اللہ وا خلق 
متحنون بہم؛ حتی من یعرف حقوقھم فحسن العمل النظر إلیھم با حرمة. 

قال ابن عطاء: أحسن إعراضًا عنھا وترگا ھا. 

وقال سھل: أحسن توکلاً علینا فیھا۔ 

وقال أَیضا: حسن العمل الاستقامة علیھا بالسنة. 

وقال القاسم: زینة الأرض: الأّنبیاء والأولیاء والعلماء الربانیون والأوتاد. 

وقیل: أُھل المعرفة بالله والمحبة لە المشتاقون إليه ھم: زینة الأرض ونجومھا وأقمارھا 
وشموسھا۔ 

وقال ا جنید: أھل الفھم عن اللہ ھم الذین جعلوا ما على الأرض من زینتھا عبرة فمم؛ 
لثلا یتشاغلوا بشیء من الزینة ولا یعملوا بشیء من الزینة: ویعملون لن زین هذہ الزینة. 

قوله: (لتبلق هام۹ أعل ہمة واطرب نفسًا فی الإعراض عا لا یبقی بالاشتغال 
بالبافي۔ 

وقال الواسطي: أیہم أفزع قلبّا وأصفی قصدا. 

یقال: العباد بہم زینة الدنیاء وأھل المعرفة بہم زینة ا جنة. 

ویقال: زینة الأرض تکون الأولیاء وھم آمان نی الأرض. 

ویقال: إذا تلالأً أنوار التوحید نی أسرار اللوحدین أشرق جی الاَفاق بحیائھم. 

وقال الأستاذ نی قولہ: ٛأَحْسَنُ عَمَله آصدتھم نیةہ وأاخلصهم طویة. 

ٹم إِ الله سبحانہ ما آوی أولیاؤہ إلی حضرته القدیمةء بقي ما على الأرض من زینة 

طصَعِیدًا جُرْرٌا ‏ يابسَا وأرضًا فقرًا لا نبات فبھا؛ لیتعطل الحدثان ویبقی الرحمحن 
بقولہ: طوَإنَا لُجَعِلُونَ مًا عَلَا صَعِمدٌّا چْرُوًا ه ُي: تغرب شموس أنوار الصفات نی 
مغارب الأفعالء فلا یبقي فی مرآة الفعل أثر من نور الصفة؛ لن نور الصفة رجع إلی معدنہ 
من الذات وظھورہ؛ لأجل سلب قلوب الصدیقین من الأولیاء إیل تلك ا لمعاعدء فإذا بلغوا 
إ یل مأواھم ذھب معھم أنوار الصفات. 


.)۷/۳( ذکرہ ابن عادل فی تفسپر اللباب‎ )١( 


قال الواسطي: فی ھذہ الآیة الکون فی قبضة ا حقء وھو هباء فی جنب القدرةۃ۔ 

قال اللہ: : وَإِنًا لُجَعِلُونَ مَا عَلَا صَعِيدًا جِرُرًا). 

طوَإنا لَجَعِلونَ4 بتجلینا وتجلی صفاتنا ما عَلَيہَاە من صفاتہا ھامدة کأرض ملساء 
لا نبات فیھا أي: نفنیھا وصفاتہا بالملوت ا حقیقي وبالموت الطبیعي ولا نبالی. 

قولہ تعالی: ام حَيبّت أَكٌ أصْحَتبَ اَلْكهَفِ وَآلرّقی مکائُوا من ءَايَتِنَا تَجبا 4 ذکر 
سبحانه من بسط قدرتہ وعظیم آیاتہ وعجائب شأنه أي: إیش معجب من أُصحاب 
الکھف والرقیم من لبٹھم فی الکھف ثلاثیائة سنین وزیادة فا فاہم نی مراقد اُسناء وبسائین 
قدسناء غائبون فینا عن غیرناء فإن فی سعة قدرتناء إنا نحن لو نشق وردة من بساتین غیبنا 
مشام العالمین: پہیمون نی البوادي والقفار أہدّاء وما أظھرنا فیك من الآیات الکبری اأعجب 
من حالم ألف مرة: ولیس فی عا م القدرۃ القدیمة عجز عن إیجاد کل موھوم ومعدوم. 

قال ا حسین: أصحاب الکھف فی ظل ا لعرفة الأصلیة لا یزایلھم بحال؛ لذلك خفي 
على الخلق آثارھم. 

وقال ابن عطاء: سلبھم عنھم وأخذھم منھم؛ وحال بینھم وبین الأغیار وأ جأھم إل 
غار الأئسء وآواھم ء وآمنھم ثم أفناھم عنھمء وغیبھم من إرادتہم ومعاینتھم؛ فتاھوا نی 
الحضرة واغین؛ لذلك قال اللہ سبحانہ: امم حَيبّتَ أَنٌَ أصْحَب اَلْكَهفِ وََلرَقيمِ4, بل: 
ام حَيبتَأُنَ أصْحَب اَلْكَهفِ وَالرقی کا ئا بن ءَايَتتا تجبًا). 

أی: إذا شاھدت ھذا اللڑإنشاء والإفناء فلیس حال أصحاب الکھف آیة عجیبة من 
آیاتناء بل ھذہ اُعجب. 

وقال ا جحنید: لا نتعجب منھم فشأنك أعجب من شأنہمء حیث أسري بك فی لیلة من 
السجد ا حرام إلی اللسجد الأقصی: وبلغ بك سدرة ا منتھی؛ وکنت للقربی کقاب قوسین أو 
أدنی ٹم رددت عند انقضاء اللیله إلل مضجعك 

وقال بعضھم: أصحاب الکھف کالنومی لا علم ‏ حم بوقتء ولا زمان ولا معرفة 
بمحلء ولا مکانء أحیاء موتی صرعی مفیقون نومی منتبھون ٦‏ سبیل: ولا مم إلیل 
غیرھم طریق؛ ورددت علیھم خلع المیبة وأظلھم بنور التعظیم؛ وأحدقت بہم حجب 
العظمةء واستناروا بنور العرش الکریم؛ لذلك قال الله تعالی لنبیە کڈ : لو اطَلَمَتَ عَلَيْم 
َولَيتَ يِتَهُۃ فَرَارًا ولَمْلِئتَ مہم جم رژغعبا4. 

وقال الأستاذ: مکثوا فی الکھف مد فأضافھم إلی مستقرھم: فقال أصحاب الکھف: 


۰۸ -.-ے سے ےی سے سس سس سد سے ھرائس البیان فی حقائق القرآن / ا جحزہ الثاني 
وللنفوس حال؛ وللقلوب مقار وللھمم مجال؛ وحیثما یعتکف القلب؛ فھناك یطلب أٌبدًا 
صاحبه۔ 

واعلم ان أصحاب الکھف ھم السبعة الکَمّل القائمون بأمر ا حق دائّا الذین یقوم بہم 
العام ولا لو عنھم الزمان عل عد الکواکب السبعة السیارة رطتیا فکم| و ا اللہ 


>ضو ہے 


تعا ی نی تدبیر نظام علم الصورة: کم أشار إليه بقوله :۰ ذَاَلكيِتَتِ سَبْفًا ئ فَلمُدَیرّتِ 
أمزا چنا 4 (النازعات: ]٥٤ ٤‏ على بعض التفاسیر. 

وکل نظام عالم العنی؛ وتکمیل نظام الصورة إلی سبعة أنفس من السابقین کل ینتسب 
بحسب الوجود الصوري إی واحد منھم؛ والقطب ہو ا نتسب إ ی الشمس؛ والکھف هو 
باطن البدن؛ والرقیم ظاھرہ الذي انتقص بصور ا حواس والأعضاءء إن فسر باللوح الذي 
رقمت فیه أسماؤھم والعا لم ا جسمای؛ إِن جعل اسم الوادي الذي فیە ا بل والکھف والنفس 
ا حیوانیة إن جعل اسم الکلب والعا م العلوي؛ إن جعل اسم قریتھم على اختلاف الأقوال 
فی التفاسیر. 

ومنھم الأنبیاء السبعة الملشھورون المبعوثون بحسب القرون والأدوارء وإن کان کل 
نبی منھم عی ذکر وھم: آدم وإادریس ونوح وإبراهیم وموسی وعیسی ومحمد قلڈ؛ لأنهہ 
السابع اللخصوص بمعجزۃ انشقاق القمر أي: انفلاقہ عنه لظھورہ نی دورة ختم اللبوق 
وکمل بە الدین الإهي. کما أشار إلیه بقولہ: (إن الزمان قد استدار کھیٹتہ یوم خلق اللہ 
السموات والأرض ؛”' إذ الآخر بالزمان والظھور أي الوجود الحسي هو ا حائز لصفات 
الکل وکمالاتہم کالإنسان بالنسبة إلی سائر الكز الات 

وهٰذا قال: ؛کان بنیان النبوۃ قد تم وہقی منە موضع لبنة واحدۃ فکنت أنا تلك 
اللبنة :”۷ . 

وقد اتفق الحکماء ا مت مة من قدماء الفرس أن مراتب العقول والأرواح علىی مذاہبھم 
8ی التنازل تتعضاعف إشراقاتہاء فکل ما تأآخر فی الرتبة کان حظه من إشراقات ا حق وأنوارہ 
وسبحات أشعة وجھه وإشراقات ور سر یور سا کما قال چڑ: 
بالناس معادن کمعادن الذھب والفضة؛”' حتی انتھت الدرجات فی العلو إلی الفناء 
والتوحید الذاتی فبھذا الاعتبار یکون حمد 8 عین آدمء بل عین السبعة وکذا باعتبار کونە 


.)۱۳۰٣ /۳( رواہ البخاري (۳/ ۸٦۱۱)ء ومسلم‎ )١( 
.)۱۷۹۰ /٤( مسلم‎ ہاور)٢(‎ 
.)۱۹۱۵۸ /٤( رواہ البخاري (۳/ ۱۲۳۸))؛ ومسلم‎ )۳( 


جامعًا لصفاتہم۔ 
کما قیل: إنه سثل أہو یزید - رمة اللہ عليه- أنت من السبعة؟ فقال: أنا السبعة. 
وباعتبار علو مرتبتہ ومکانتہ وسبقه فی القدمء وارتفاع درجة کمالە وفضیلته کان 
أقدمھم؛ وأومٰم وأفضلھم. کما قال:١اول‏ ما خلق اللہ نوري وکنت نیّا وآدم بین اماء 
والطینا''' فھو متقدم علیھم بالرتبة والعلیة والشرف والفضیلة؛ متأآخر عنھم بالزمان: وھو 
عینھم باعتبار السر؛ والوحدۃ الذاتیة فا حاصل ان اختلافھم وتباینھم روحّا وقلبًّا ونفمًا لا 
بنافی اتحادھم فی ا حقیقةء وکذا افتراقھم بالأآزمنة لا ینافی معیتھم نی الأزل والأبد وعین 
ا٣جمع۔‏ 
کما قال: طِلك اَلژسُْلُ فَصّلتَا بَعْسَهَُ ھج عَلیٰ بَۃ َض4(البقرۃ ة: ]٥٥٢‏ مع قولہ: فلا 
رق بَیْنَ أآخبر 47 00: 2۶ا۸9 ۸۷) رھرت ات کرو الزاد عاسمت الکیت: 
روحانیات الإنسان التي تبقی بعد خراب البدن. 
وقول من قال: ثلائة إشارۃ إپی الروح والعقل والقلبء والکلب هي النفس اللازمة 
لباب الکھف: ومن قال خسة إشارة إپی: الروح؛ والقلب؛ والعقل النظري والعقل العملي: 
والقوة القدسیة للنبیاء التيی هي الفکر لغبرھم؛ ومن قال: سبعة فتلك ا حمسة مع السر 
وا حفاء : والل أعلم. 
طإذ ای اَلْفِتمَة إلل اَلْكَهَفِ٤اأيي:‏ کھف البدن بالتعلق بہ (فقَالوا بلسان الال 
ءاينا ِن لد ىك أی: من خزائن رمنك التي هي أسماؤک ا لحسنی فرَحَِة کیا لا یناسب 
استعدادنا ویقتضیہ؛ وه لَنَا ِنأَمَرنَاالذي نحن فیە من مفارقة العالم العلوي؛ واخبوط 
پلی العالم السفلی لاستکمال <٭رَشّدًا استقامة إليك فی سلوك طریقك والتوجه إلی جنابك 
أيی: طلبوا بالاتصال البدني والتعلق بالایات الکمال وأسبابە الکمال العلمي والعملي. 
قولہ تعال: طإذْ وی اَلَفيیَه وصف الہ سبحانہ آرل زمرۃ السبعة الختارۃ من 
اصحاب الکھف: والثلاثة الختارۃ من أصحاب الرقیم؛ وھم فتیان المعرفة الذین مرا 
بسجیة الفتوة وفتوتہم إعراضھم عن غیر اللہ وعن الکون جمِیعَّاء وإقبا مم عل اللہ بنعت 
)١(‏ روی عبد الرزاق نی الصنف (۱۸) عن معمر عن ابن المنکدر عن جاہر قال: سألت رسول اللہ قلڈ عن 
ُول شیع خلقه اللہ تعالی؟ فقال: هو نور نبيك یا جابر خلقه الله ثم خلق فيه کل خیر وخلق بعدہ کل 
شیء... الحدیث: وانظر: ا جزء المفقود من ا جزء الأاول من مصنف عبد الرزاق (ص٦٦)؛‏ وشرف 
الصطفی للخرکوشی (۷۰۳/۱)ء وکشف ال حفاء للعجلونيِ (۴۱۱/۱)ء وا مواہب اللدنیة (۷۱/۱)؛ 
ومواکب ربیع فی مولد الشفیع للحلوانی (ص۲۷ء ۳۳). 


٤‏ سے سے سس سے مہ ۔۔-- ےہ عرائس البیان فی حقائق القرآن / ا جزء الٹان 
إیوائھم إلی کھوف وصالہ: وظلال جال وحصون أنسە؛ وقصور قدسه بذلوا مھجتھم للہ 
بلا نصب لآأنفسھمء وطلبوہ من ودخلوا نی مزار قربە ومساقط آنوار شھودہہ فلم| استقاموا 
نی منازل الأنس: ومشاہدة القدس ورأوا محبوبہم بنعت الرعایة والکلاءق ھیجھم نور 
البسطء وسر الافتقار إلی سؤال زیادۃ القربات وا مدانات. 

21 ۔ ا ںہ 7 پا ہے :7 رف ہے 

ِفَقَالوا رتا ةايِتا ِن لَذّدكَ رَحَگھ معرفة کاملة وتوحیدًا عزیزًا ٭وَهََی لَمَا مِنْ 
أَمركَا رَشَدًا من أمر حبتك ٭رَىدٗا چ4 صبابتك والوصول إلی وصال قدمك الذي بلا زوال 
ولا امتحان: فھناك مقیل السعادة الکبری؛ ومراقد الشاھدة الکبری. 

قال الأستاذ: آواھم إلی کھف بظاھرھم: ونی الباطن مھد مقیلھم فی ظل إقباله 
وعنابتہ ٹم أخذھم عنھم وقام عنھم فاجری علیھم الأحوال: وھم مصطلمون عن 
شواهدھم؛ فلم| عاینوا من الکشف الأکبر والرضوان الأعظم؛ استطاہوا الوقت؛ وخافوا 
الفوتء والتجئوا منە إليهہ فألطف علیھم الحق سبحانہ؛ فغیبھم عن الوجودہ وأخذھم بنفسه 
عن وجودھم بقوله:فصَرنًا عَلی ءَاذَاِنْهم فی اَلكهفِ یِییںے عَدَوًا4 ذکر واحذا من 
الإ(حساس وجیعھا مستغرقة فی أنوار وطأة ھیبة ا جلال علیھم؛ ما سترھم وضرب علیھم 
سرادق غیرتهہ بقي علیھم حس الاذانء فضرب عل آذانہم ستر الغیرة؛ حتی لا یجسوا 
أصوات الأغیار أدخلھم نی قباب عصمتہ؛ وَألّسھم بحسن مشاھدتہ وغیبھم عنھم فیه وزال 
عنھم رسوم البشریةء فبقوا مع الحق بالحق ناظرا ا ی الحق بلا فترة. 

طفضّرتتا عَل ءَاذِنْهم4 أي: أنمناھم نومہ الغفلة عن عا مھم وکمامم نومة ثقیلة لا 
کثیرۃ أو معدودۃ أي: قلیلة هي مدة انغماسھم فی تدبیر البدن وانغمارھم فی بحر الطبیعة 
مشتغلین بہا غافلین عما وراءھا من عا مھم إلی أوان بلوغ الأشد ا حقیقيء والموت الإرادي 
والطبیعي؛ کما قال:الناس نیام فإذا ماتوا انتبہوا٤'”''‏ : 

وفیه نکتة لطیفة: ما رأوا ا حق بہتوا فی أنوار قدمهء وفنوا 8ی سطوت عظمتہ: وذھبوا 
الرضا مقام الاسعلذاذ والأنس والبسط والبقاء أنناھم عنھا لاستیفاء حظ التوحید والفناء 


() رواہ البیھقي فی الزھد الکبیر (۲/ ۲۰۷). 


والأسرار: وما سمعوا من ا حق شغل أسماع خواطرھم عن آسماع الأصوات المختلفة. 

قیل: أخذنا عنھم اسماعھم؛ حتی لا یسمعوا إلا مناء وأخذنا عنھم أبصارھم؛ فلا 
ینظروا إلا إلینا؛ حتی لا یکون ہم إلی الغیر التفات ولا للغیر فیھم نصیب بحال. 

وقال ابن عطاء: أخرجنا منھم صفة البشریةق وأفنیناهم بصفات القدسیة قدسنا 
ظواھرھم وبواطنھم وجعلناہم أسراء فی القبضة؛ ثم رددناهم إل ھیاکلھم وصفاتہم بقوله: 
ثَْبَعَلَنَهُم>. 

قال أَيضًا: إن الفائدة نی الضرب عل الاذانء ولیس للذان فی النوم شيٍء إنله ضرب 
على آذانہم؛ حتی لا یسمعوا الأصوات: فینتبھوا ویکونوا من ا خلق کلھم نی راحة. 

قال الأستاذ: أُخذناھم عن إحساسھم بأنفسھم؛ واختطفناهم عن شواھدھم ہما 
استغرقناھم فیە؛ وحقائق ما کنا سقیناھم بە من شھود الأحدیة وأطلعناھم عليه من دوام 
نعت الصمدیةء فلما استوفوا حظ شھود الغیب؛ ولطائف مقام السکرہ وآراد ان یجعلھم من 
مقام الصحو نم حظّاء و و ھت وآفاقھم عن خار 
السکرۃ بقوله: وثُرٌ بَعَكْتَم عَثََهُم لِتعَلَمَ أیٗ اَی آ حصیٰ حَصّیٰ لِمَا لَبکڑا أءَ مَدٌاہ أقامھم مقام 
الاستقامة؛ لیعرفوا منازل القرب بنعت الصحو؛ لان السکاری صیروا نی قفار الدیمومیة 
با حظء والوجد لا بالمعرفةء ولیعرفوا مسالك ا حقیقة أھل الإرادة. 

قال الأستاذ: أي رددناھم إ ی حال صحوھم أوصاف تییزھم؛ أقمنا شواہد التفرقة 
جم سی ہو مرو سیت 

طثٌُ بَعَلَكهُمْ أي: نبھناھم عن نوم الغفلة بقیامھم عن مرقد البدنء ومعرفتھم بالل 
وہنفوسھم المجردة فلِتَعْلَمٌه أي: لیظھر علمنا فی مظاھرھم أو مظاھر غیرھم من سائر 
الناس هی اي الختلفین فی مدة لبٹھمء وضبط غایتہ الذین یعینون امدة أم یکلون 
علمه إ لی الله: فإن الناس ختلفون نی زمان الغیبة. 

ریت بخرج أحدھم على رأس کل ألف سنة وہو یوم عند اللہ؛ لقولہ: 
وب یَوْمًا ند رَبِك کالَفِ سَتو یْمًا تو ے4 [ ا حج: ]٣٤‏ ا ی ا حق عند کل 
جبسار هو دقیانوس وقتہہ کنمرود وفرعون وأبي جھل وأضراہہم من دان بدینھم: واستول 
عليه النفس الآمارۃ فعبد ا وی أُو ادعی لعلغیانہء ورد أنائیتہ وعدوانه الربوبیة من 
غیر مبالاۃ عند معاتبته إیاھم عللى ترك عبادة الصنم الملجعولء کم هو عادۃ بعضھم أو صنم 
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نفسہ. کیا قال فرعون اللعین: همَا عَلِمَتُ لُحظٔم ین إِله غَتٍى> + ٭فَقَال نَا رك 


٢‏ ط تحت ےت تس سے عرائس الہیان نی حقائق القرآن / الجحزء الٹاني 
1وەو'" عات : .]۲٤‏ 
ربطد ئ خل گی ذز ٹر انھارا رما عضو زلاز لی نتشوا ی فرد: 
7 اعد قتَا ِذَا مَطا نی مل ِفَومن نوا ین دوزیۃ ۃَالِفَ للا ہاو عَلبْهم 
ہم کہ ٌْ۔ 
بسُلطن بن َمْنأَطل دی آناڑی َل آق رکز 46 
فلا ال طعَیْ تفص عَلَيْكَ تَأمُم َِلْحَق4ولیس شيٍء أطیب عند الحبیب من 
ذکر أحبائہ لأحبائہء ذکر جو ھت دو دو استطاب ا حق ذکر قصة فتیان 
حبتہ ومعرفتہ لحبیبه الأکبر؛ لیعرف منازل ا محبین والعارفین الذین ھاموا بوجوھھم فی بیداء 
شوقه وعشقہ؛ لیزید رغبتہ فی شوقہ ومعرفتہ أيی: أنا أحقق خبر أسرارھم لك؛ لتعرفھم أین 
تاھوا ی مفاوز القیومیة وأین استغرقوا فی بحار الدیمومیة؟ 
یا حبیبي اعلم أن تلك فتیان محبتي انفردوا بي عن غیري: وھم شبان حسان الوجوہ 
قلوبہم مُسفرة بأنوار شمس جلالی فیھاء وأسرارھم مقدسة ہسر أسرار قدسی, أبدانہم غائبة 
نی مجالی سی آمنوا برہہم عرفونی ہي واستأنسوا بي واستوحشوامن غیري: ما أ٘طیب حام 
معي؛ ما أحسن شأنہم نی محبتي زدناھم نورا من جمالیء فاھتدوا بە طرق معان ذاتي وصفاني: 
وذاك النور لم علی مزید الوضوح إی الأبد؛ لأن نوري لا نہایة لە. 
وأَبضا: زدناھم مشاھدۃ وقربًا وصالاً ومعرفة وکمالاً وحبة وشفاء. 
قال الله تعالی: ط(إهم فَتیثوالایۃ. 
طإِنّهمْ وثَِةٌهأصحاب الفتوۃ حیث بذلوا أنفسھم لی: ولوجدانہم حسن وصالی ابدّا۔ 
پا حبیبی الفتوۃ: من الفتیان با حقیقة طلب معادن الملحیة والانصراف إ کی مصرف 
ا لمعرفةء وإلقاء الوجود بنعت الوجد للموجود القدیم جل وعز۔ 
سس تو تکبھ رر سے سو س یتو سہت 
طتزاؤر َنْ گهُفهِمْ4خوفًا من نورهم عل نورھا أن یطمسہ. 
وقال ایشا نی توله: طكَنُ تَقُصل عَلَيكََبَاهُم بِآَلْحَی4 لتنظر إلیھم بعین الشامدة. 
وقال سھل: سماہم اللہ فتیة؛ لأنہم آمنوا باللہ بلا واسطة؛ وقاموا إلی اللہ بإسقاط 
العلائق. 
وقال فضیل: الفتوۃ الصفح عن عثرات الإخوان. 
قال أبو عثمان: الفتوۃ اتباع الشرع والاهتداء بالسننء وسعة الصدرہ وحُسن اك٣ُلق.‏ 


قال ا جنید نی ترلہ: وَزِدَكَهُم ھدی4 جعلناھم أئمة ا مھتدین. 

وقال بعضھم: سهّلنا مم طریق القریة والوصلة. 

ویقال: لا یسمع قصة الأحباب أعللى وأجل ما یسمع من الأحباب. 

قال عز من قائل : لا حن تَقَصل عَلَهكَ تبَاَهُم بِآلْحَق |. 

َأَك کی عنام 

وَعَتَي ىا کا سَتھائَرِسي _ جُومًائُردي ین عَدييك یاشمٛۂ 

ویقال: فتیة؛ لأنہم قاموا بالل وما استقروا؛ حتی وصلوا إل الله . 

وقال الأمتاذ: طوَزِذَنََْهُمٌ ھُدی4 لاطفھم باحضارھم ثم کاشفھم ہما زاد من 
أنوارھم فلقاھم أولاً بالنبیین: ثم رقاھم عن ذلك إلی ما کان کالیقین؛ ثم زاد فی وصف 
إیقانہم وإیمانہمء وعرفانہم ثبات قلوہہم؛ حین قاموا مقام الحبة؛ بشرط وفاء العبودیةہ ونفاذ 
آبصارہم وأسرارھم ی ا مشاھدة والبرامین العقلیق وبلوغھا إپلی رؤیة رب العزۃ بقوله: 
(وَرَیَطَنًا عَلٰ قُلَويهر 4> أضاف ارتباط قلوبہم إلی نفسە؛ حیث عرّفھم نفسه بنفسه بلا 
واسطةء فلما أدخلھم نی عال م اللکوت: وأراھم سبحات عظمة ا جبروت: کادت قلوہہم تفنی 
فی أول بوادي أنوار العزۃ بدیہة کشف سناء الأولیة فألقی علیھا رواسی نوار افیبةء وربطھا 
على مشاھد القربة ہبمسامیر الملحبة؛ حتی استقاموا فی المعرفة حین قاموا بالشوق إلی مشامدة 
الوصلةء فلم| عظم علیھم قھر لطمات بحر القدم أ جأہم ا حق إلی سواحل الکرم؛ وأشھد ما 
أخخرج من العدم؛ حتی (فَقَالُوا رثا رب اَلصُمّلوتِ وَألْأَر ض4 ولولا خوف الزوال ٹم ما 
غابوا عن القدم إلی مراسم العدم ولکن قلوہہم فی مواقف العدم مرتبةء وإن کانوا فی 
مشاھدة الرسوم ‏ حم إشارۃ إی براھین۔ 

بقولہ تعال: لن نَدَغُوَا ِن دونهۃ إِلیھا ه ي: لن نری من دونه شیًا فی البین؛ ولو 
نری الوسائط نی رؤیة الوسائط <لَقَدَ قُلتَا إذَا خَطَطا 4 أی:میلاً عن طریق اإفراد القدم عن 
ا حدوث. 

قال ابن عطاء: رسمنا أسرارھم بسمة الحق فقاموا بالحق للحق ففَغَالوا را4 إظھار 
إرادة ودعوۃ. 

ٹم قالوا: رَّث اَلصُمّوّتِ وَآَلْأرّض) رجوعًا من صفاتہم بالکلیة إل صفاتہہ 
وحقیقة علمہ ٭لّن تَدغُوَا ین دُوندَِ إِلَهَا4 لن نعتمد سواہ نی شيء لو قلنا غیر ذلك کان 
شططًا یعني بعیدا من طریق ا حق. 


٤‏ سس سے سے ےہ عرائس البیان نی حقائق القرآن / ا حزہ الثانی 

وقال جعفر: قاموا إپی ا حق با حق قیام أدب؛ ونادوہ نداء صٛدق: وأظھروا له صحة 
الفقر و جحثوا إليه أحسن اللجاء طفَغَالُوا رَبُگا رَٗ بث اَمَو وَآلْأرّض4 افتخارا بہ وتعظمّا 
لە فکافأھم ا حق على قیامھم الإجابة عن ندائھم باحسن جواب؛ ولف خطاب, أظھر 
علیھم من الآیات ما یعجب منە الرسل حین قال: و اَطَلَعّتَ عَلْمْ لَولیْےَ یِتهُۃ وِرَارا4 
وقد استدل بعض ا مشایخ بہذہ الاَیة فی حرکة الواجدین فی وقت السماع؛ لأن القلوب إذا 
کانت مربوطة بالمللکوت ووحل القدس حرکھا أنواع الأذکار وما یرد علیھا من فنون السماع. 

والأصل قولہ: ٭وَرَبطنَا عَلٰ قُلُويِهِم إِذْ قَامُوا4 نعم ھذا العنی إذا کان القیام قیامًا 
وس ھی سو جہ تو ہت 
محل التمکین والاستدلال بہا فی السکون نی الوجد أحسن إِذا کان الربط بمعنی التسکین: 
والقیام بمعنی الاستقامة. 

ویقال: <ٛوزَیَطنَا عَلَٰ قلَويهِمٌ > بیا آسکنا فیھا من الیقین فلم تسبح فیھا ھواجس 
التخمین ولا وساوس الفیاظن 

طعَتوَلاءِ فَوْمُتَا) إشارة إلی النفس الأمارۃ وقواماء لأن لکل قوم ِا تعبدہہ وھو 
مطلوبہا ومرادھا والنفس تعبد افوی کقولہ: : أرمَيّتَ مَنِ َكحَدإِلهَه مَوَنهأَقَتَ تَگوں 
عَلَيْه وَصِيیلاً [الفرقان: ]٥٤‏ 

وإل اُھل زمان کل من خرج منھم داعیّا إلی اللہ إذ کل من عکف على شيء یہواہ فقد 
عبدہ۔ 

للا یتور عَلَمّمه أي: عل عبادتہم وامیتھم وتائیرھم ووجودھم. 

(بِسُلطَس بَيْي4 آی: حجة بینة دلیل علىی فساد التقلیدء وتبکیت بأن إقامة ا حجة علی 
إھیة غیر اللہ وتأئیرہ ووجودہ حال. 


کیا قال: : اَشدلوئی ے أََمَاء مد سَمَيَتُمُومَا أَنشُز وَءَابَاؤگُم مٌا تَزّلَ اه یبا ین 
ُلطیْفَشَهرڑا لی مم يَنالمُتَطرِی >4 [الأعراف ۱ اي: أُسماء بلا مسمیات 


لکونہا لیست بشيیء. 

طوَإِدِ آعْرِلْثمُوهَمْ وَمَا يَعَبِدُ و إِلّا لہ فَأوْ وا لی الكَهَفِبَدشر لک رگم یُن 
مو وَثيَیٰ لگر هن أمف یرف وتری اَلحْمْس إِذا لمت بوژ عن گھغیز 
ذانک الْيْمِینِ وَإِدَا غَرَیّت تقر رِصُہُم ضُهِمذَاتَالیْمَالِ وَهُ فَجَوَِیْنَهُ ذَلِكَ ین ءَایَےِالو 


بد اه کم نر وت يُضْلل لن ُدَ هر وَلگا ور نین 
زفود أر' وتَلّعُم ذت ابی وا المِمال رگ شس داع الؤصد و آطْلَعّْتَ 
عَلهْمْلوَليْتَ مِنهُۃ فرَارا وَلَمُلِْتَ رعَبًا وق وَحَذٌلِكَبَعتتَهْمْ ا اهت 
َال قَاَلَ یع َ لبنثز قالواآ لا لھا یوما أويَمْضَيَوم قَالوا رم أعلَم يِمَا لبنْٹُز 

فا َاعَفواأَحَد عم بورِيِكمَذِم:إِل المَدِینة طز ازکی مھا اسم ہرز 

يِنهُ وََمتلطتَ وَلّا بُذَوِرَنٌ بِحٔمأحَدً! ہن إِثم إن یَظھَرُوا عَلَیگُز یَرجُموگز أو 
یڈ زی بیز وی کلیخوار ان6 

قوله تعالل: ۶وَاِذِ آغْرَلَتْمُوهَم وَما یعبڈوںکے ِل الله فَأوَا لی الْكَهَفِ> آخر 
سبحانهہ عن صدقھم وإخلاصھم وفرحھم بالإیمان باش: والنجاۃ عن الکفر والضلال؛ 
واجتماعھم نی مقام ا خلوة أي: إذا أخرجتم من أماکن النفوس والموی؛ صرتم منفردین 
7 00۷ (یَشْرلَكْرَرُگُم> ذخار ناك عازمہ 
الغیبیق ویبسط لکم بساط عطایا مشاہدتہ وآنوار قربه رعت ۶وَیھئ یی لگر من آمرثر 
یراہ أي: احتیاجکم إِل وصالہ ورؤیة جماله يرفقَا+ مسند الأئس: ویسقیکم شراب 
الزلفی من بحر القدس۔ 

قال الأستاذ: العزلة عن غیر اللہ یوجب الوصل بالش؛ بل لا بحصل الوصلة بالہ؛ إلا 
بعد العزلة عن غیر اللہ . 

ٹم أخبر عن زیادة تلطفہ بہم؛ بأن دفع عنھم تواثیر العناصر التي أصلھا من طبع 
الشمس والقمر والسیادق ودفع عنھم حرارةۃ الشمس وشعاعھا؛ لثلا تتغیر أشباحھم عن 
أحکام الروحانی کأنە تعالی أدخلھم فی حجلة الأنس فی عالم القدمس: وجعل ذلك العا م فی 
الکھف؛ وہو قادر علىی أن بخلق ألف جنة فی عین نملةء فلم| سکنھم نی حجر وصلته دفع 
عنھم تغایر الحدثیة وإطلاع ال حلیقة علیھم من غیرتہ فمن غیرتہ حجبھم عن الشمس 
الطالعة التي ھي نی الفلك الرابعةہ فإذا حجبھم عن الشمس مع جلالتھا التی ھي سبب نماء 
العام؛ فانظر کیف یطلع علیھم غیرھا من ا خلق. 

طوَإذِ اَعتِلَيْمُوهُمْ4 ای: فارقتم نفوسکم وقواھا بالتجرد وَما یَعَبَد َعَبْدُوتَ إلا 
آله من مراداعہا وأھواٹھا طفَاوَا إل الف 4 لی البدن؛ لاستعیال ال٦لات‏ البدنیة فی 
الاستکمال بالعلوم والأعمال: وانخذلوا فیه منکسرین متراضین: کأنہم میتون بترك ا حرکات 
النفسانیة والنزوات البھیمیةء والسطوات السبعیة أيی: موتوا مونَّا إرادیّا. 


یرت 


٦‏ جمصوسےوسممه صوو اعت ور ئن البیان کی احتقائق اقرآن/ ارہ التان 


ظے ‏ ۔ھ ٭ ہڈا ور۔ 


طیَنشرَلَہرَرَنگم ین رَّحَمَيِه حیاۃ حقیقیة بالعلم والمعرفة ٭٘وَیَهَیّی ا لگر ین آمرٹر 
رق کیا لا ینتفع بە بظھور الفضائل وطلوع أنوار التجلیات: فتتلذذون بالمشاهدات؛ 


تتمتعون بالکمالات. 
کما قال تعای: (اَوَمَن کانَ میا فَأَحَيَيْمَهُ وَجَعلَمَا ا لہ تُورّا يَمخٍی بوے ؤے اللّاس4 
[الأنعام: .]٢٤١‏ 


وقال 58 نی أي بکرظچ : ١ن‏ أراد أن ینظر مینّا یعشي علی وجہ الأرض: فلینظر آبا 
بکر؛” أي :مینّاعن نفسە یمشی باف ٭وَإِذِاَعَتلَتمُوھُمٌ4 قومکم ومعبوداتہم غیر الله من 
مطالبھم الختلفة ومقاصدھم الششتةء وأہوائھم اللنفننة وأصنامھم التخذة طفَاَوا ٭ پل 
کھوف آبدانکم؛ وامتنعواعن فضول ا حرکات وا حروج في آثر الشھوات: واعکفواعل 
الریاضات طیَنشْرَلَكرَرَلگم ین رَحمیهپ زیادة کمال وتقویةء ونصرۃ بالإمداد المللکوتیة 
والتأییدات القدسیةء فیغلبکم علیھم ط 4ئ یئ لگر* دینّا وطریفًا ینتفع بەہ وقبولّا بھتدي بکم 
ساس ول لاری الات حم ہیی ریت تس سرت ہی 
الغار إذا خرج ونزل عیسی اق والل أعلم. 

وی نشر الرمة وعہیئة المرفق من أمرھم عند الاّوی إ ی الکھف إشارۃ إلی أُن رحتہ 
الکاملة نی استعدادھمء إنما تنشر بالتعلق البدنی والکمال بٹھیئتہ. 

قال سبحانہ: ٭٘وَتری اَلشْمَسَ إِدًا طلعت تْروَرُ عَن كهَفِهم دانک الْيْعِینِ وَإدًا 
غیبت 5 فرصم ذَات اَلیْمَالِ> الإشارۃ نی ا لحقائق أنہ أخفاھم فی کھف الأسرا 
وأجلسھم ۲ متسع لزان وأشھدھم مشامدۃة احمال وآراهم سناء ا مال ووقاهم من 
سطوات أنوار شمس العزۃ والعظمة والکبریاء التي تطلع من مشرق القدم؛ وتغرب في 
مغرب الأبد؛ لثلا بجترقوا نی أنوار عین الألوہیة ویفنوا فی سلطان إشراق سبحات الکبریاء 
ولا یطلعوا علىی ذخائر غیوب البقاء؛ کأنه تعا لی رہاھم نی مشاہدته بنور جماله؛ وحفظھم عن 
قھر کنە قدمہ؛ لثلا یتلاشوا نی عزة جلالهہ ویبقی معه بنعت الصحو والبقاء؛ ولولا ذلك 
الفضل العمیم لو م یبقوا فی استعلان أنوار وحدانیته بأاقل من لمحة رعاھم بنفسه عن نفسەہ؛ 
لإدرك العلم بنفسه ھم نی فجوۃ الوصال؛ وشمس الکبریاءہ تزاور عن کھف قرہہم ذات 
الیمین الأزلء وذات الشمال الأہد. 


)١(‏ ہو من الأحادیث ا لمشتھرۃ عند السادةۃ الصوفیة وھو صحیح عند رباب الکشف., 


وھم فی فجوة وصال مشاہدۃ ا مال وا جلال: حروسون حفوظون عن قھر سلطان 
صرف ذات الأزلیة التی یتلاشی الأکوان فی أول بوادي إشراقھاء وأي آیة أعظم من ھذہ 
الّیة أنہم فی وسط نیران الکبریاءہ ولا بحترقون بہا فبقوا بالحق مع ا حق مستآأنسین با حق 
للحق بنعت فقد الإحساس نی مقام الاستئناس غائبین عنھم شاھدین باللہ عل الله. 

انظر کیف کان کمال غیرة اللہ ہہم؛ حیث حجبھم عنھم؛ ورفع اللإاحساس عنھم 
ورفع حوادث الکون عنھم؛ لیکون الکشف أصفی؛: والقرب أجل: والسر أخفی: والملشاھدةۃ 
أشھی والروح أُدنیە والوقت أحل: ولا یعرف مذہ الإشارة إلا العارف باللہ بنعت الذوق؛ 
ویری الله بوصف الشوق ا مستقیم بالل لل. 

قال اللہ تعا ی: مَن‌یَچّدِ اَل فَهُوَاَلْمُهَمَدٍ من عرف نفسہ؛ وأقدار أولیائه فھو عارف 
باللہ وباأولیائ ومن لم یکن من أُھل سلوکہ کان نی الأزل حرومًّاعن قربەء وإن خنق نفسه فی 
المٰجاهدۃ۔ 

تال اللہ : طس يضَلل قلن تد لد وَلِبا يْدًا4 

مَنئْإبَِمٌےللیضالافسلاً کَمَسزإمصستےائوشےےوب 

سبحان الله! آین غابوا تلك السبعة الغارقة نی أماکن الغیب؛ ومشاھدۃة الرب ھام 
طلاہم نی بوادي ال معارف والکواشف: وم یظفروا برؤیتھمء وانحسرت الأزمان: والأکوان 
وا حدثان عن تفقدھم: ولا تطلع علیھم من غیر:ٴ حُق علیھم ھم ملوك معارف القدم؟ غابوا 
ٹی مھمة الکرم. 

بای وَاحجي رض أَبني وِصَالِکُم وأنثْمْ مُلوك ما لغِذگم تَخُو 


جح ج- 7 7 ہے جا ےھ 1 
سو أي :شمس الروح طإِذا طلعے>أی : ترقت بالتجرد عن غواشی 
ا حسم وظھرت من أ فقه ٹمیل بہم من جھھة البدن؛ 75 ہہ ہٰ'" 


بے 4یو 


للوسواس <3 َاحَرُونَاعرُوا یتوہ عَلعُوا عم صَلِکا و احَرَسَیْگا عَسّی انان 
َٹُوب عَلييقٌ إِنَ اللهَ ٤‏ یم 4[التوبة: 7 

وئی الایة لطیفة وھي أنه استعمل نی الیل إلی ا یر الازورار عن الکھفء وف ا میل 
لی الشر قرضھم أي: قطعھمء وذلك ان الروح یوافق القلب فی طریق ا یر ویأمرہ بە 
ویوافقہ معرضا عن جانب البدن وموافقاتہ: ولا یوافقه فی طریق الشر؛ بل یقطعه ویفارقه 
وھو منغمس فی ظلمات النفس وصفاتہا ا حاجبة إیاہ عن النور وھو إشارۃ إی تلوینھم ني 
السلوكء فإن السالك ما م یصل إ لی مقام التمکین؛ وبقي فی التلوین قد تظھر عليه النفس 


,ٍ۸" کر چ چ ہہ عرائس البیان فی حقائق القرآن / الحزء الٹانن 
وصفاتہہ فیحتجب عن نور الروح؛ ثم یرجع ذلك أي: طلوع نور الروح واختفاؤہ من آیات 
اللہ التي یستدل بہاء ویتوصل منھا إليه وا لی ھدایتہ. 

مَن جّدِ الله بإیصاله إل مقام اللشامدۃ والدمکین فيهالہقَهُوَاَلْمُهَمَد با حقیقة لا 
غیر فلوم يُضلل یی بحجبە عن نور وجھہہ فلا ہادی لە ولا مرشدّاء ومن یہد اللہ إلیھم 
وا ی حا ہم با حقیقةء ومن یضلله بحجبە عن حام. 

قال ابن عطاء نی قوله: <ٛوَتری اَلممَس إِذَا طَلعت ذلك لمعنی النور الذڈي کان 

م200 .0مم ۱ ۰ : . : ٠‏ 
علیھم بقوله: ٭إوَزِدَتَهَمٌ ھدی>4 نور علیى نور؛ وبرھان علی برہانء والشمس نور؛ ولکن 
إذا غلب نور أقوی منھا انکسفت الشمس فکانت تزیغ عن کھفھم؛ لغلبة نورھم خوفا أن 
ینکسف نورھا من غلبة نورھم. 

وقال جعفر: یمین ا مرء قلبهء وشماله نفسە؛ والرعایة تدور علیھماء ولولا ذلك ملك. 

وقال ابن عطاء نی قوله: امن چّد الله فَهُوَاَلَمُهَمَدٍگ ما حجب عن اللہ أحد إلا من 
أراد أن یصل إليه بحركاتہ وسعیە: وما وصل إليه أحد إلا من آراد أن یصل إليه بصفته تعا ی. 

وقال الواسطي فی قوله: مس یُضّل لچ من جاء بأوائل الإیمان بلا علة وبأواخرہ 
بلاعلة ومذا صفة ال حق لا صفة ا خلق؛ وظھر أن المھتدي هو البائن من یع أوصافه 
الحصف بصفات ا حق ثم زاد نی وصفھم لحبیبه ا2 بأنہم غائبون بأرواحھم فی أنوار القدم؛ 
وہأسرارھم فی بحار الکرم؛ وبعقوغم فی أودیة اضویة وبقلوہم فی قفار الدیمومیة 
وہأنفسھم نی أشراف سلطنة الربوبیة وباأشباحھم فی أماکن المؤانسةءبقوله: 

<وَتَسَيْهمْ أَيْفَاگا وَهُمْ رقُومی أي: من کمال حسنھم فی الغییة آنە نشر أنوار القربة 
علی ظاهرھم وأزال عنھم وحشة النومی؛ وأظھر عن صورتہم لطائف النعمی کائت 
أآرواحھم کأجسادھم وأجسادھم کأرواحھم؛ لال قال چئ: انحن معاشر الأنبیاء اجادنا 
روح)''' کأنہم من کمال حسن وجدھم وغیبتھم فی والتمکین هم غیر غائبین. 

وانظر کیف کانوا فی لطف غیبتھم؛ حتی لا یعرف سید ا مرسلین 8ل أنہم رقود وھذا 
من شواهد التمکین؛ ولطافة ا جال ما حضروا مشاھد القرب؛ غابوا عن القرب بالقرب؛ 
وغابوا فی القرب بالقرب؛ وغابوا عن قرب القرب فی قرب القربء وقعوا نی آسفار الأزل 
ففي کل نفس فم الترقي والنقل من مقام إ ی مقام'"؛ لقوله سبحانه: 


)١(‏ هو من الأحادیث التي ذکرھا المصنف فی کتبهہ وم نقف على من خرجھ. 
)٢(‏ نی الاآیة إشارۃ إل حال الغفلة؛ فإنہم نائمون فی صورۃ المنتبھین, فمَن نظر إلیھم ُن هو مثلھم نی الغفلةة 


طوَتْقَلِْهُمْ دَات اَلَیْمِینِ وَذَاتَ اَلیْمَال 4 أغرقھم ا حق سبحانہ فی بحار أولیتہ 
وأخرویتہہ وقلبھم بنفسە ذات یمین الأزلء وذات شال الأہد قلبھم من رؤیة الأفعال إلی 
أنوار الأسماءء ومن أنوار الأسماء إلی أنوار النعوت والأوصاف: ومنھا إلی رؤیة أنوار الذات 
قلبھم فی کل نفس من عا م صفة إلی عا م صفةء وھم معھم نی سیرھم بین الصفتینء فأدار 
بأرواحھم إلی صحاری الأزل:؛ وآزال الأزلء وأدار بقلوبہم نی بوادي الآباد وآباد الآباد. 

وأدار بأنجم عقولمم نی أفلاك حقائقہ وأدار باسرارھم نی بساتین علوم غیبه 
الجھولة؛ فقصر علیھا بعد مزار أسفارھم بلطفہ؛ ولولا ذلك لبقوا فی تقلب ا مقامات وسیر 
یبلغوا أمر الأزل إلی الأبد إلی رؤیة صفة بعد رؤیة صفة حملھم بنفسہ؛ وأدارمم نی عالم 
صفاتہ ثم ألقاھم ئی بحر وحدانیتہ فصاروا مستغرقین فی بحار ذات متخلصین من التقلبء 
ذھب بہم سیول طوفان الکبریاء إلی قاموس البقاء؛ فھناك قلبھم سر الأسرار تارة إلی نکرۃ 
القدمء وتارۃ إپی معرفة البقاء. 

قال ابن عطاء: نقلبھم فی حالتي القبض والبسط وا حمع والتفرقة جمعناہم عم تفرقوا 


وقال بعضهھم: نقلبھم بن حالتيی الفناء والبقاء والکشف: والاحتجاب؛ والتجلي؛ 
والاستتار۔ 


قال ابن عطاء نی قوله: طوَعَسَهْم أَيَقَاظًا رَھم رُقُودگ مقیمون نی حضرۃ کالنومی لا 


عن اللہ تعا ی یراہم متیفظین: ومن نظر إلیھم من أھل اللکاشفة وامشاھدۃ؛ یراھم نائمینء فان الاعتبار 
بجال الباطن لا بحال الظاھرء وإِمًا إلی حال أھل الیقظةء فإنہم لا إحساس غم ہما یتعلّق بعالم الللك؛ 
لفنائھم عنہہ وبقائھم باشہ والباقي باللہ لا ینظر إلا إلی اللہ تعا ی: وا جحاھل الملحجوب یظن أنہم 
منغمسون فی الحسش؛ وأنہم مشترکون معہ نی ذلكء ولیس الأمر کذلك بل فرق کثیر بین مَن حضر مع 
الحق نی کل حالهہ وبین مَن غفل عنہ نی کل حاله أو نی بعض حاله؛ فتن حضر مع الحق, یشمُ منه 
رائحة اللسك فی صورۃ الام کدم الشھداء ومن لم یکن کذلك؛ کان صورته ومضاء دمّاء فالاشتراك فی 
الدمویة لا یوجب أن یکون بیٹھم| أصلاّ؛ ولذا قالوا: إن رجال اللہ أکثر نکاًا من غبرھم ا أن الدم فی 
عروقھم یستحیل نوڑرا: أي یرجع إلی قوتہہ والنور آقوی من الدم؛ لأنه من عالم البقاء والدم من عالم 
الفناء؛ فما بیٹھم| کم بین الدنیا والآحرة: فإذا عرفت ھذا؛ فاحذر أن تقیس أھل اللہ فی أحراهھم علىی 
غیرھم؛ فھو کقیاس الغائب علیى الشاھد وذلك لا یصحٌُ جذّاء وقد رأیت فی عصري مَن هو خارج 
عن القیاس بحیث لا یعرفه إلا رب الناس جعلنا اللہ وإیاکم من ا محققین ہہم: والقائمین بنحو 
مطالبھم؛ إنه ھو الِرُ الرحیم والزم. 


ل3 ...تا سس سے سس سس سس عرائس البیان فی حقائق القرآن / الجحزء الٹاني 


علم ‏ مم بوقت؛ ولا زمان ولا معرفة حلء ولا مکان إحیاء موتی صرعی یفیقون نومی 
منتبھون لا حم إ یل غبرھم طریق ولا لغبرھم إلیھم سبیل ومحل ا حضور وا مشامدۃ :إنم| هو 
ا خمود تحت الصفات لا غبر. 

وقال أبو سعید ا حراز: ہذا حل الفناء والبقاءء أُن یکونوا فانین با حق باقین بہہ لا مم 
کالنیام ولا کالیقظی: أوصافھم فانیة عنھم؛ وأوصاف ا حق بادیة علیھم؛ وھو حیاۃ تحت 
کشف دولة مقابلة ویقین. 

وقال أيشّا: مؤلاء أئمة الواجدین <إذ فَامُوا فَقَالو رکا رَب اَلصُمّوّت وَلْأرَضِ> 
کشف فهٔم حتی تبینوا جلال القدرة وعظم الللکوت فغیبوا عن التمتع بشيیء من الکون 
بحقیقة أحوالغم فصاروا داهشین لا أیقاظًا ولا رقوڈا. 

وقال الأستاذ: ھم مسلوبون عنھم ختطفون منھم؛ مستھلکون فیم|ا کوشفوا بە من 
وجود الحق. 

وقال نی تولہ: <وَثْقلِیْهُمَہ إخبار عن حسن إیوائه هھم۔ 

ویقال: أُھل التوحید صفتھم ما قال ا حق فی وصف أصحاب الکھف: 

َحَسعهمْأَیَقَاا وَهُمْرقُود لشوامد الضرق فی ظوامرھم لکنھم بعین الجمع با 
کوشغوا بہ نی سرائرھم تجري علیھم أحواغم: وھم غیر مکلفین بل ہم یبیتون وھم مود 
عم ھم بە. ۱ 

ونی قولہ:وَتُعلْهمْ دّاتَ اَلیَعِینِ وَذّاتَ اَلْمَالِ٭ وقع لی من طریان الأحوال رمز 
نی وصف الصفات ا متشابہة أضاف نقلبھم إل نفسە أي: أقلبھم بنفسهە نی حجر وصلتي؛ 
وھذہ فیھم تلك ا خاصیة التيی خص بہہا آدم بقوله :(خلقت بیدي)ء فباشرھم أنوار یدي 
الہقاء والقدم وتقلبھم من ذات یمین الربوبیة بمحض الصفة بغیر التشبیہ وا لحلول فی ذات 
الشہال العبودیة۔ 

وذلك حین ألقاھم نی قفار الآزال والاآباد: ولومھم على رؤوس أودیة الصفات بنعت 
الغیبة عن الذات؛ ولولا ذلك التقلب الذي أرجعھم من معدن الربوبیة إی معدن العبودیة؛ 
لتستفتھم صرصر الکبریاء فی ھواء عزۃ البقاء؛ ما أطلع علیھم ا حق شموس جلاله؛ کادوا أن 
یذوبوا فی رؤیتھاء فقلبھم من ذات یمین الأحدیة إلی ذات شمال ا حدوثیة؛ لبقائھم با لحق مع 
ا حقء وإلا کیف یکو بقاء ا حدث فی القدم وإذا کانوا متنغصین فی مرارۃ التفرقة ومباشرةۃ 
ا حدوثیة تقلبھم من ا حدثان إلی بحار العرفان فھم بین الثقلین نی مقامي: الفناء والبقاء 
والقبض والبسط وال جحمع والتفرقة وھذہ من لطائف سر العارفین وتقلب آسرار للوحدین 


سورۃ الکھف 0 0ت رٹ رٹ رٹ رٹ سشسہ۰ک روہ 
نی عالم اللکوت وا حبروت: ثم اخبر سبحانە من سعة قدرتہ وکیال رمتہ وجلال منتہ بأنە 
اختار من بین سباع البریة کلبًا عارفًاء وجعله مستعدًا لقبول المعرفة مھدا لحریان أنوار حبتہ؛ 
ومقبلاً عليه مع اولیائہ لدیه بقولہ: <وَكلبُهُم بَسِطٌ وَِاعَیْهِ بِآلوصیدِ4 وضع قلب 
الروحان ا ملكوتي فی کلب؛ وجعل قلبه خزائنہ من خزائن معارفه وصندوقًا من صنادیق 
جواھر سر آسرارہ؛ وحرکه بسلاسل جذباتہ وحبس عنایتہ إلی مشاہدتہه قربةء وعرّفہ طرق 
الربوبیة وسلوك العبودیق فروحه کان روحانّاء وسرہ ربانیّاء وشھودہ رحائیّاء وألبسە ما 
ألبس القوم؛ لذلك فور إپی الحق مع أولیائہ من أماکن الحدثانء ویا عاقل لا تنظر إلی صورةۃ 
الکلب؛ وغیرہ فإن محتمل الصفات حقائق فعلهء والکلب الغیر من أفعالہ والصفات 
والأفعال نی معادنہا منزہ عن التفاضل. بل إذا أضیف إ ی الکون یفضل البعض عل البعض 
من حیث العلم وا حکمة:؛ وإذا کان سبحانە اختار أَحدًا من خلقه بمعرفتہ ومحبته بحسن 
عنایتہ الأزلیة لا ینظر إلی سببە؛ ولا إلی نسبہ ولا إلی صورتہء ولا إلی رتبته بل بجري عليه 
بإرداتہ القدیمة أحکام حسن عنایتہ فبصیرہ جواھر الآفاق: ویجعلہ لطائف التریاق؛ وبرفعہ 
إلی تمام الملکوت: ویوصلہ إی میادین الحہروت. 

قال اللہ: ہل نحص ے بِرَحَمَحِیہ مَن يَشآ4[البقرة:٥٤]ءفجعل‏ الکلب معظم آیانہ 
فہھم؛ حیث أنطقه بمعرفتہ وکسا قلبه أسرار نورہہ وأبرز لە أنوار ہیہتہ؛ فأضجع مقام ا حرمة 
للرعایة بحسن الأدب بالوصید وبین سبحانہ رتبة الإنسانیةء وفضلھا علی ا حیوانیة بحیث 
أُقامه بالوصیدء وعلىی سرادق الکبریاء: ووصید مجد ا جلالء وأدخلھم نی فجوۃ الوصال 
سبحان المتفضل بالکمال. 

قال أبو بکر الوراق: جالسة الصالحین ومجاورتہم یؤثر على ا خلقء وإن م یکونوا 
أجناسٌا؛ ألا تری الله کیف ذکر أآصحاب الکھف فذکر کلبھم معھم مجاورتە إیاھم! 

ویقال: ما لزم الکلب حلە ولم بجاوز حدہ فوضع یدہ على الوصید بقي مع الأولیاء کذا 
دب الخدمة یوجب بقاء الوصلة ثم زاد سبحانہ فی وصفھم ما کساھم من آنوار ا ملال؛: 
وعظمته التي ترتعد من رؤیتھا قلوب الصدیقین؛ وتقشعر من صولتھا جلود ا لمقربین: وتفزع 
من حقائقھا أرواح المرسلین بقولہ: طلو اَطَلعّتَ عَليْهِْمْ لوَلیتَ مِنَھُۃ ورَارًا وَلَمُلِقتَ یَنہُم 
ژُعبًا4. إن اللہ سبحانہ نبھنا ھاھنا عن جلال قدر نبیہ ٹچ بأنہ تعا ی ربّی روح وعقله وقلبه 
وسرہ ونفسه فی بدو الأول ہنور حسن مشاھدتہ؛ وأنوار مال وجھة خاصة بلا مطالعة 
العظمة والکبریاء؛ لأنہ کان مصطفی لمحبتہ مجتبی لحسن وصاله ودنو دنوہء ولطائف قرب 
قربەء وألبسەه حلل حسن صفاته؛ وطیبه بطیب أنسە ونشقه ورد قدسہ: وسقاہ من بحر ودادہ 


۲ سس تس ےہ عطرائس الہیان فی حقائق القرآن / ا جزء الٹاني 
من مروق زلفته بکاأس روح فکان عیشه مع ا حق من حیث الأنس والانبساط والبسط 
والحمالء وکان خطابہ خطاب تکرمة ومکرمة عاش فی مشاہدۃ جماله ونیل وصاله: کان 
عندلیب ریاض الأنس: وبلبل بساتین القدس رأی ا حق بعین ال مال نی مرآة ا جلال: وراء 
بعین ال لال ني مرآة ا لجمالء حفوظا عن طوارق قھریات القدم؛ وسطوات عظمة الأزل 
حاله آصفی من کدورۃ عیش ا حائفینء وغبار أیام للجامدین: ما وقع على سرہ قھر الغیرةق 
وما جری علىی روحه سیول الفرقة کان مرادًا معشوفًا حیبًا حبوبًا موصولاً بالوصال معروفًا 
بالجمال کان من لطافتہ ألطف من نور العرش والکرسيی؛ وطیبه کان أطیب من طیب 
الفردوس شمال جمالە یہب على ریاض وصال الأزل وحیاۃ جنانه منزہ عن قھر أیدي الأجل 
لو رأی با مٹل نملة ملتبسة بنور ہیبة فعل ال حق لفزع منھا من حسنه ولطافتہ؛ لذلك قال تعالی: 
لو اَطْلَعّكَ یا حبیبي من حیث انت على ما البستھم لباس قھر ربوبیتي وسطوات 
عظمتيء لولیت منھم من رؤیة ما علیھم من ہیبتي وعظمتي٭وَلَملفُت نم رعبًاہ؛ لأہم 
مرآۃ عظمتي تجل منھم بنعت عظمتي للعا لمین؛ لثلا یقربوا منھمء ویطلعوا علیھم؛ لأنہم نی 
عین غیرتيء ولا آرید أن یطلع علیھم أحد غیري أنت یا حبیبي موضع سری۔ ‏ موضع سر 
سريی؛ ومکان لطفي لو رأیتھم بذلك اللباس السلطانی ا حباري؛ لفررت منھم؛ وقملأ من 
رؤیتھم رعبّاء کما فڑّ موسی کلیمي من رؤیة عصاہ حین قلبتھا حیة تسعی؛ وذلك من إلباسی 
إیاھا کسوۃ عظمتي وجلال هییتي؛ ففر موسی من عظمتناء وم یعلم من أي شيء فر ولا 
نقص عليكء فإنك وإن کنت مربی برڈیة ا حسن وا مال مناء فجمیع صفات العظمة 
ونعوت الکبریاء: انکشفت لك فی لباس ا لحسن وا جحمال: وأنت جامع ا جمع. 

قال جعفر: : تر اَطَلَمَتَ عَلَیْمَ> من حیث أنت لولیت منھم فراراء ولو اطلعت 
علیھم من حیث ال حق لشاهدت فیھم معانی الوحدانیة والربانیة. 

قال ابن عطاء: لأنه وردت علیھم أنوار ا حق من فنون الحخلعء سی 
التعظیم؛ وأاحرقت جلابیب اغیبة؛ لذلك قال اللہ لنبيه : لو اَطَلَعَتَ عَلَْْمْ لوَلَيْتَ مِنْهُمٌ 
فرارا . 

وقال ا حسین: لولیت منھم فرار أنفه مما ہم فیە من إظھار الأحوال علیھمء وقھر 
الأحوال ھمم مع ما شاھدته من اأعظم المحل نی القربات نی ا مشاهدة: فلم یؤثر عليك بجلالة 
حلك. 

چھر یہ مہ ود مہ تہ 
لولیت منھم فرارًا أي: ما قدرت علیى مشاھدۃ ما بہم من ھییتناء فیکون حقیقة الفرار منا لا 


منھم؛ لأن ما بدا علیھم منا. 
ےم ررے کے ک : 7 2 

طوَححسَیہُمْ أییقاظا4 یا خاطب الانفتاح أعینھم وإ|حساساتہم وحرکاتہم الإرادیة 
ا حیوانیة ٭وَهُمْ رُقُود 4ہ بالحقیقة فی سنة الغفل؛ تراھم ینظرون إليكء وھم لا یبصرون 
طوَتُقلِیْهُمْ ذًاتَ اَلَیمِینِ وَدّات اَلسِْمَالِ 4 أي: نصرفھم إلل جھة ا حیر؛ وطلب الفضیلة تارۃ 
ول جهة الشر ومقتضی الطبیعة آخری طوَكلِيْهُمه أي: نفسھم طبَطً وِرَاعَيَهِ4 أي: 
ناشرة قوتیھا الغضبیة والشهوانیة طبِآلٗوّصید٭ أي: بفناء البدنء وم یقل وکلبھم ماجع؛ 
لأنہا م ترقدء بل بسطت القوتین فی فناء البدن ملازمة لە لا تبرح عنه والزراع الأیمن هو 
الغضب؟؛ لأنہ آقری وأشرف وأقبل لدواعيی القلب فی تآدیبه والأآبسر هو الشھوۃ لضعفھا 
وخستھا۔. 

لو آَطْلّتَ عَلَيم4 أي: على حقاتقھم الجردة وأحوانغم السنیةء وما أودع اللہ فیھم 
من النوریة والسناء وما ألبسھم من العز والبھاء طإلَوَلَيتَ مِنْهُمٌ* فازًا لعدم اعتقادك 
بالنغوس ال مجردة وأحوالما وعدم استعدادك لقبول کمالمم؛ أو لولیت منھم للفرار عنھمء وعن 
معاملاتہم میلك إلی اللذات ا حسیة والأمور الطبیعیة. 

٭ولمُلئت مِکمْ رُغبًا٭ من احوافم وریاضاتہم؛ أو لو اطلعت علیھم بعد الوصل 
وا یل الکمال وعلی أسرارھم ومقاماتہم فی الوحدة لأعرضت عنھم وفررت من أحوا مم 
وملئت منھم رعپّا؛ ما ألبسھم الله من عظمته وکریائٹ وأین ال حدث من القدم وأنی یسع 

ثم أخبر سبحانہ عن ارتفاع أثقال العظمة عنھم؛ وإفاقتھم عن سکر المشامدة 
وحضورغم بعد الغییةء بقولہ: طوَكَذَ'لِكَ بَعَقْتهُم لِیَتَساءلوا بَيعَہُمْ فیە إشارۃ أنہم نی 
الغیب وطاشوا فی القرب؛ ولو کانوا ئی محل التمکین والصحو ما غاہوا عن الإ حساس 
ورسوم الملعاملات: ویکون حافم کمال نبینا م8 حین دنا وثبت فی التدلی؛ واستقام نی منازل 
الاعل واستقر بین أنوار القدم والبقاء بنعت الصحو والصفا۔ 

وقال: الا أحصی ثناء عليك أُنت کما أثنیت على نفسك+''' ولو أن ما ورد عليه من 
اأحکام الربوبیة فی الشاہدة ورد منە على جیع الأولین والآخرین لطاشت عقوغھم: وطارت 


() رواہ مسلم (۱/ ۴۰۵۲). 


 .-- ٤‏ س سس تس عرائس البیان فی حقائق القرآن / الجزء الٹاني 
آرواحھم؛ وفنیت قلوبہم واستھلکت نفوسھم: ولکن ما أطیب زمان السکر للمریدین: 
والمحبین؛ والشائقین والعاشقین أخذھم سکر الوصال عن ا مقیل والقالء وعن الاشتغال 
والمحال: وغیبھم فی أنوار ا مال وا لجلال؛ حتی ‏ م بجسوا شیا من الحدثان من ذوق وصال 
ال رمنء ما أطیب تلك الأوقات السرمدیة؛ والأحوال الملقدسة بحیث ما مم خبر عن مرور 
الزمانء وحوادث ا لملوان. 

شموژ یفن وتسا رتا بانسسےَافِھ-حخح ولاشراژ 

ما أقل زمان الوصال لعشاق ا جال والدھر عندھم نی المشامدة ساعة؛ وإعمار 
العاملین فی منازل أنسھم محة. 

وأنشد: 

صَباحْكَ شکڑ والکَاءخار تٌعستتے وا الثُرورِ فسصارژ 

زمان القربة قلیل وزمان الفرقة طویلء وذلك من غیرة العشق المجران فی کمین الغیرةۃ 
مقیم وملدوغ الفراق من سم أفاعي الغیرۃ سلیم؛ لا یصیر الدھر؛ حتی یفرق بین العاشقین 
والعشوقین: وأنشد 
عَجيتٌ پستعي الله بَیدِي وَبي نَا فَلَا انقفّی تَا بَي تنا سشکر الَھر 

کانوا لا یعرفون الیوم من الامس؛ ولا یعلمون من حدة ا حال القمر من الشمس: 
ط(قال قاہل مَُم حم لئ قالوا ینا ءَوما أَْتَمَضَبَو4. 

استقاموا مقام الوصال واستلذوا لطائف ال جحمال وتخبطوا ي ا مقالء وما کان ذلك إلا 
من مار سکر الأحوال ذکروا أیام الوصلة فی مقام الفرقةء وتعاظموا لطائف الؤانسة فی 
منازل الوحشةء واشتاقوا إ ی معاھد المشامدة و آیام المدانة. 

وأنشدوا: 
مسلا ضس لے العای_د اتا قریعمخۂ ورد أو مسب بسسهمالِ 
سیال من سے ز ‏ مرو قطسیعة ول سس لان شسےولِ وصسالِ 
فقذ مرّت اُرٍی ین سَواکن أرضها تجلبُ بسبرق وبطسیق مستيّال 

قال ابن عطاء: مقام الحب مع ا حبیب؛ وإن طال فإنه قصیر عندہ إذ لا یقضی من 
حبیبه وطرًاء ولو مکٹ معه دوام الدھر فإن انتھاء شوقه إليه؛ کالاہتداء فانتھاؤہ فیه ابتداء 
فلما رجعوا من مقام ا حجذب إ لی مقام السلوك؛ ومن مقام الروحانیة إلی مقام البشریة 
واحتاجوا إ ی ما یعیش به الإانسان استعملوا حقائق الطریقة بقوله سبحانہ: 


۔ کم سے 


طقَأَتِعَنَُا أَحَدٌکم بََرِفِكُمْ مَىذہ: إِل الْمَدِينَة فَليَظر لگا اُزکیٰ طعَامًا ما 


استطابوا الخلوة روا وأمر المبعوث فی طلب الرزق فترکوا السؤالء واستعملوا 
الکسب بقوله: قب ِعَثوَا أَحَدَ کم بَوَرِفِكُم4ء ٹم أمروہ باستعمال الورع؛ لأن الورع من 
موجبات الطریقة وحقوق ا حقیقةء وھذا دآب الأئمة. 

لذلك قال ذو النون: لا یطفاأً نور المعرفة نور الورع؛ وأمروہ با مراقبة؛ حتی لا یطلع 
تھی جوا وی کیو وٹ کہ یر 
التوکل؛ وفيه بیان ان أھل الوجد وا حال والمکاشفة وا مقالء ھم أھل الغذاء لملحمود المللطف 
من لطف الطعام؛ لآن أرواحھم سر سس نہ اہ یہ ا ات 
آکل الطیبات: وأشھی ا أکولات: ولبس الناعمات. 

قال جعفر بن أحد الرازيی: أوصی یوسف بن الحسین بعض أصحابه فقال: إذا ححلت 
پل الفقراء وأمل ا معرفة شینّاء واشتریت همم طعامًّا فلیکن لطیفًاء فإن اللہ تعالی وصف 
أصحاب الکھف حین بعثوا من یشتری نم طعامًا قالوا:وَلَمَملطَف وإِذا اشتریت للزھاد 
والعباد فاشتر کل ما تجدہ فإنہم بعد فی تذلیل أنفسھم ومنعھا من الشھوات. 

قال الشیخ أبو عبد الرمن''': سمعت آبا عثمان ا لغربي یقول: إرفاق ا مریدین بالعنفء 
وإرفاق العارفین باللطف۔ 

وقال الأستاذ: تواصوا فیما بینھم بحسن الخلق وجیل الرفق أي: لیتلطفن مع من 
پشتری من شیگا. 

ویقال: من کان من أھل ا لمعرفة لا یوافقہ ال خشن الملبوس: ولا النازل نی الطعم من 
ااکول. 

وبقال: أُھل المجاھدات وأصحاب الریاضات؛ فطعامھم الخشن ولباسھم کمثله 
والڈي بلغ المعرفة لا یوافقه أکل لطیف؛ ولا یستأنس إلا بکل ملیح۔ 

وَکكکَٰ'لِكَ بَعَثَتَھُمٌ > أي: مثل ذلك البعث ا حقیقي والإحیاء المعنوي؛ بعثناھم 
طلِمَتَسَاءلوا کم أئي: لیتباحثوا بینھم عن المعانی المودعة فی استعدادھم ا حقائق المکنونة 
في ذواتہم؛ فیکمل بابرازھا وإخراجھا إپی الفعل: وھو أول الانتباہ الذي تسمیہ ا لمتصوفة 
الیقظة. 

َال قََبِلٌ عم صََمّلَبنْتٌہ٭ مر تاویلہ النفس الرشید السمة الفاضل السیرة اللقی 
السریرۃ الکامل الکمّل دون الفضولی الظاھری الخبیث النفس ا تعا م المتصدر لإفادة ما لیس 


)١(‏ یعني السلمي فی حقائق التأاویل. 


٦‏ تہ سم ۔۔۔۔۔۔۔ اس عرائس الہیان فی حقائق القرآن / ا جحزء الٹان 
عندہ لیستفید بصحبتہ ویظھر کماله بمجالستہ ویستبصر بعلمه فیفیدنا أو لیتلطف نی أمرہ 
و و مس بی سر دی 

طوَلا بْفْعِرنَ عم أَحَدًا4 من أھل الظاھر الملحجوبین وسکان عالم الطبیعة 
اللفکرین: وإن أوّلنا أصحاب الکھف بالقوی الروحانیة فالبعوث هو الفکر وا لمدینة حل 
اجتماع القوی الروحانیة والنفسانیة والطبیعیة والذي هو أزکی طعامًا العقل دون الوهم 
وا حیال وا حواس ؛لأن کل مدرك لە طعام والرزق هو العلم النظري علی کلا التقدیرین: 

طول بقَِرَنبُِمٌأحَدًا من القوی النفسانیة۔ 

نم إِن یَظُھُرُوا چ4 اي: یغلہوا عَلَيكر يَرجْمُوكُعہ بحجارۃ الأھواء والداعي من 
الغضب والشھوۃ وطلب اللة فیقتلوکم بمنعکم عن کمالکم. 

طأرَ يْیدُ وم فی تو4 باستیلاء الوھم وغلبة الشیطان والإمالة إل ا موی 
وعبادة الأوثان على التاویل الأول ظھور العوام: واستیلاء ا لمقلدة وا حشویة المحجوبینء 
وأھل الباطل ا مطبوعین: ورمھم أھل ال حق ودعوتہم إیاھم إلی ملتھم ظاهر کما کان نی زمان 
رسول الله ئل ۔ 

<(َوَحكَدَلِكَ أُعَكَرنَا عَلْْم أي: مثل ذلك البعث والإماتةہ اطلعنا علی حا مم 
اللستعدین القابلین مدیہم ومعرفة حقائقھم طلِیَعلهُوَان بصحبتھم وھدایتھم. 

أٗےٗ وَعّد اه بالبعٹ وا جمزاء فحَقٌ وَآنَ اَلشاعَة لا رَيَبَ فِیھا إِذ یَتَسَرَعُونَ 
ہم أمَرهُم أی: حین تنازع الستعدون الطالبون بینھم أمرھم نی العادہ فمنھم من یقول: 
إن البعث خصوص بالأرواح المجردۃ دون الأجساد. 

ومنھم من یقول: إنه بالآأرواح والأجساد معّاء فعلموا بالاطلاع علیھم ومعرفتھم أُنہ 
بالارواح والأجساد: وأن المعاد الجسمان حق. 

نقالوا طٛآَتْنُوا عَلُم بُنمنٌا ‏ أي: فلما توفوا قالوا ذلك کا حانقامات والمشاھد 
والمزارات ا بنیة على الکمل المقربین من الأنبیاء والأولیاء کإبراھیم ومحمد؛ وعلی وسائر 
الأنبیاء والأولیاء- علیھم الصلاة والسلام- ٣ر‏ ؛ هُمْأَعلَمُ بِه ڈگ من کلام اتباعھم من أمھم 
القتدین بہم أيی: ھم أجل وأعظم شانًا من ان بعرفھم غیرھم الموحدون ا غالکون فی اللہ 
التحققون بە ءفھو أعلم بہمء کما قال اللہ تعالی: ۸ أولیائي تحت قبائي لا یعرفونہم غبري؛'''. 


.)۷۹/۹( ذکرہ الشیخ حقي فی روح البیان‎ )١( 


لال آلذیرے عَلّبُوا عَل أُمرممن اصحاہم والذین یلون أمرھم تبرگا بہم 
وبمکانہم وس سوہ بی 

طَََدَكَا رتا عَلْخْلِيَعْمُوَااپٗ غمد الله حَقٌوَآنَ الما عَةلا رَیَب‌فِيھَاإِد 

رح بب مقر ہر علیم بت رم عم رو لیے عَلَبُوا 
عَع ا مرِعِم لَنتَخْد ت علم تج داد سفولون شڈ ر يکهْۃ کُر وتکُولوت 
سک ر ہیں رگ ات من رفا ری 
بمڈیم مَايعَُهْمإِلَاقَيلَ فلا تار فہخ لا رآ هر ولا تد تفہ يَتهَْآَحَدا 
رج زرل نَفُوليَلِعَایْ و نی فَا ِلد لاک عَدَا وق إِلاأن يَمَآء ا وَآَذگُرزئلک إِذَافِیت 
وَقُل عَسَیٌ أُن يَهَدِيَن ری لِأَقَرَبَ من رَخَدَاهَدًا ٦)‏ 

قوله تعالل: ۶ٌ(ب لهُمْأُعلَمْ بِهقہگبین أن القوم بلغوا إلل مشاھدة جلال آزلہ وأغرقھم 
فی بحار آبدہ ووجدوا منھا جواھر أسرار محبتہء وقرب وصاله ما لا یطلع علیھا أحد غیر 
الله فنفی إحاطة علم الغیر بہم فکأنه أخبر عما عمرھم من سطوات العزة واستیلاء قھر 
الربوبیة ما أفناھم أي: أنا أعلم ہما هم فیە من فنائه نی الوجد والموجود: أخبر عن عظیم ما 
وروغاے یس مع لطاج تیر مفقامد ف 

قال ابن عطاء: طَلهْمْ أَعلَم بوڈ ۹ٹ یث أظھر علیھم عجائبِ صنعہء وجعلھم أحد 
شواعد عزتہ: وجعلھم باللحل الذي خاطب به النبي ک فهمٌ فقال: لو اَطْلَعْتَ عَلَْمْ 
"00ھ000" الکھف: ۱۸] 

سََفُولُون ۹ أی: أي: الظاھریون من أھل الکتاب والسلمین الذین لا علم غم بالخقائق 

وقولہ: ۶-۳ : رمیّا بالذي غاب عنھم یعني ظتًا خالیا عن الیقین بعد قوھم: 
طللَنَة رَابِعُهُۃ کُلبُهُمٌ تاور کن والآمرون هم الغالبون الذین قالوا: 
طلَتقَخِذَبٗ عَلَيهُم مُٗشچداہ یسجد أي: ینقاد فی جیع القوی الیوانیة والطبیعیة 
شر و لو سر سو یسوی سی سی 

قوله تعال: وَلا تفول لِشَایٗ إی فَاعِلٴذلِل> لاگ غٰدٌا ‏ إِن الله سبحانه أعلم نبیە 
وأدب حبیبه نی منازل العبودیة ومشاھدۃ الربوبیة بمحو الوجود عند وجود القدیم الأزلِ؛ 
وآن یری الکل قائا بالله فی مقام التوحید مع الکل فی غیر ال جمع بائّا عن الکل نی أفراد القدم 
عن ا حدوث, وحض التجرید والتفرید وقطع حدود علوم ا حلیقة عم نی المشیئة الأزلیة 


۸ تس ہے عرائس البیان فی حقائق القرآن / الجزء الٹان 
فأاعلم معنیین: إثبات الکسب وسبق التقدیر؛ وأبہم آسرار ا مسببة علیى الکل فی بیان الاستثناء 
. : 5. ہے کہ 27 
بقولہ:إلا ان يَشَاء الد . 

قال بعضھم: لم یطلق لرسولہ یچ أن بخبر عن ال حق إلا ہما أآخبرہ ا حق: وم یأذن لە نی 
الإخبار عن نفسە إلا عن مشیتة رہہ فقال:٭وَلا تَقَولَنَ لِشَایُ و ۹... إلخ. 

کپ ا0و 0ب 989 ۳ 

طول تََولَنْ لِشَا یو إِيی فَاعِلٌذٌلِل٭ ادبہ بالتادیب الإي بعد ما نہاہ عن الماراۃ 
والسؤال فقال: لا تقولن إلا وقت أن یشاء اللہ بأن یأذن لك فی القول فتکون قائلاً بہ 
و بمشیٹته أولاً ؛ بمشیثته علىی أنە حال أي: ملکبشا ؛ ہمشیئتہ یعني لا تقولن ما عزمت عليه من 
فعل آنی فاعل ذلك نی الزمان المستقبل إلا ملتبِسًّا ہمشیئة الل: قائلاً: إن شاء الله أي: لا تسند 
الفعل إلی اإرادتك بل لرادة الله فتکون فاعلّا بە وبمشیئته. 

ثم بین سبحانه أن من شاھد نفسه نی مشاھدۃ ا حق حیث طوی عليه أحکام رسوم 
الاکتساب من جھة الأمر؛ وم یسقط شھود نفسه وکسبه فقد نسی ال حق بقوله سبحانه: 
٭وادگر یلک إِذا سیت4 فإن قولہ:3آذکر رلک عقیب قولہ:<وَلا تَقولَن لِشائء 
یی فاعل×٭ یدل علی ذلك أئ: إذا شاھدت نفسك فقد غبت مشاھدة ربك فاذکرہ أی: 
شاھدہ مشاھدۃ تغیبه 8ی مشاھدۃ عن مشاهدتك نفسك. 

وأٔبشا:٭3آذکر زَبَلگ* إذا کنت متصفًا متحدًا بربك حین یغلب عليك سر الأنائیق 
فاذا ذکرت ربك نی مقام الأنانیة خرجت من حد ا حداع والتلبیس الصادرین من مکر القدم؛ 
أمر العبودیة عند الربوبیة. 

وأيفّا:وادگر رلک ذا غبت فی مشاھدۃ اللذکور؛ حتی یتخلص من غار الفناء 
نی الوحدانیة ویبقي ببقاء ال حق ورژیة الأبدیة فاِنك إن م تذکر ربكہ وم ترجع من رؤیة 
مذکوركک إ لی ذکرہ تفنی فیە: ولا تدرك حقائق وجودہ فإن السکران الفاني لا یظفر ہما بظفر 
الصاحي ا متمکن. 

رایقا۶ 1اک الک (ذافیت 4 پو اھ رع کو تیردفلك سی 
فصل بالذکر إپی رؤیة المذکور۔ 

وأیشا:٭واذکر رلک إذا ذِسیتٌ* ذکرك لە فان رؤیة الذکر نی رؤیة المذکور نسیان 
اللذکور بالحقیقة. 

وأیشّا:3۶اذگر رلک إِدا نیت ٭ الکون وا لحدوثیة فان ذکرہ لا یکون ذکرا 


حقیقیًا إلا بنعت فناء ما دونہہ فإذا فني ا حدث فی القدم صار الذکر صافیًا. 

وأيشًا: لواذگر رہل إِذًا تَِےۓچ ما جدت منہہ فإن الوقوف نی القامات حجاب 
ذکر ا حقیقة. 

وأيضًا: ٭وَاَذْگر رلک إِذَا ىيت ٭ فسك فإن فی رؤیتك وجودك؛ وبقاء وجودك لا 
یکون الذکر بحقیقة الانفرادہ ورسم أفراد القدم عل حدوث ۔ئم أمرہ سبحانه أن بخاطب 
مل السر من العرفة بترجیە وصول أدنی الدنو وأعلى العلو بقوله: ٭وَقُلٌ عَسَیٌ ان يَهَدِیٔن 
زئی لِأَقرْبَ من هَندًا رَمَدٌا4. کان ق أقرب ال حلق من اللہ بنفس المعرفة والاصطفائیة 
الأزلیة لکن کان مع حله وشرفہ نی حیز حقائق المعرفة قطرۃ فی بحر الأزلیة فأمرہ ا حق ان 
یسأل منە مزید ما فیه من طرائق حقائق عرفان الأزلیة وأقرب ما یکون فيه من وصول 
الوصولء فان الحق غیر متناہ من جمیع الوجوہ. 

قال ابن عطاء: إذا نسیت نفسك وا خلق فاذکرنی فان الأذکار لا تمازج ذکری. 

قال ا جنید: حقیقة الذکر فناء الذاکر فیە: والذکر فی مشاھدۃ ا مذکور۔ 

قال الشبل: ما ہذا خطاب أھل الحقیقة وآنٌی ینسی المحق ا حق فیذکرہہ بل یذکر 
حیاته وکونە. 

وأنشد: 
لا لائی ان ےا23 اش وع تَا وَلکسن ےا یی لِستانی 

وقال الحنید: حقیقة الذکر الفناء با مذکور عن الذکر؛ لذلك قال الله تعا ی: 

گر رلک إِذَا نیت 4 أي: إذا سیت الذکر یکون اللذڈکور صفتك؛ وقد وتع ل 
نکتة ھاھنا ۔ 


صےر<رظ 


قال تعا ی: لواذکر ولک إِدًا فِسيتَ پ4 الذکر حق جمیع الذات والصفات ولا نہایة 
مماء وذکر جمیعہ ما واجب ا حقوق على ال حلق والصفات القدیمة والذات الأولی غبر مذکور 
بذکر الحدثان ءکأنہ تعا ی أعلم نبیہ 5 جمیع فکرہ ما بلغ إلی وصف ذرة من صفته ‏ فکل وقت 
مع جمیع ذکرہ فی حد النسیان ء حیث لا یبلغ ذکرہ حقائق القدم ۔ 

قال: ٭ط وَآَػر ٭ بعد ذکرك ولا تفتر عن ذکرك : فإِن ذکركک علی السرمدیة واجب 
أبدّا؛ لأن بعد کل ذکر نسیان عن الباقي ء فإذا لا بنقطع الذکر أہدٌا یدل على ما ذکرنا۔ 

قوله تعال: طَقُل عَمَیٰ ان بَهَدَِن تی لأَقْرَبَ من هَىدًا دا4 

أي: بمعرفتي معرفة المذکور بنعت مشاھدتہ؛ ورؤیة ذاته وصفاتہ بوصف فنائي 


"٠‏ ےت ہہت عرائس البیان فی حقائق القرآن / ا جحزء الٹانی 
وفناء ذکر فیه . 

قال ا جنید: إن فوق الذکر منزلة ھي أقرب رشدًا من ذکرہ لە؛ وہو تجدید للنعوت 
ہذکرہ لك قبل أُن یسبق إی اللہ بذکرہ . 

وأيشا لی نکتة فی الذکر أي: طوآڈگر رلک إِذَا فیتَہ فاإنك إذا ذکرتہ بلسان 
الحدیثة نسیتە وإن اُردت أُن تذکرنی با حقیقة التي لا نسیان فیھاء ولا فترۃ فاتصف بصفتي 
ثم اذکرنی بصفتي حتی یصل ذکرك إِلٌٍ با حقیقة. 

(وآذگر رلک مہ بالرجوع إليہ والحضور طإذٌ فِےىےَہ٭ بالغفلة عند ظھور النفس 
بظھور صفاتہا طوَقُل عَسَیٗ ان يَهَدِيَنِ ری لِأقَربَ من مَدَا رَهَدًا ۹. 

أي: من الذکر عند التلوین؛ وإسناد الفعل إلی صفاته بالتمکینء والشھود الذاتي 
الخلص عن حجب الصفات (رَىٌدٌا4 استقامة وھو التمکین نی الشھود الذاتی. 

طولَبنُوا فی كهَفِهۃ ثلْثٗ بِاتَوٍ یسییںے ب4 من التي بی علی دور القمر فتکون کل 
سنة شھرا وجموعھا مسة وعشرون سنة وذلك وقت انتباهھم وتیقظھم۔ 

وَآَزدَادُوا مسا ٭ هي مدة ا حملء وروعیت فی الاّیة نکتة هي أنہ م یقل ثلاثمائة سنة 
وتسعَا أو ثلاثمائة وتسع سنین؛ لاستعمال السنة فی العرف وقت نزول الوحي فی دورة شمسیة 
لا قمریة: فاجمل العدد ثم بینە بقوله سنین فاحتمل أُن یکون الممیز غیرھا کالشھر مثلا: ٹم 
بین أن المدة سنین مبھمة غیر معینةء إذ لو قیل ثلاثمائة شھرء فأبدل سنین من جموع العدد 
کانت العبارۃ صحیحة: وا لمراد سنین کذا عددًا أيی: خسة وعشرین ویؤیدہ قولە بعدہ. 

طقل الہ بمَا لَبئُوا× وقال قتادة: هو حکایة کلام أھل کتاب من تتمف 
سَیقوَلوَك: 

وقوله: طقٌّل اَلَهُأُعل رد علیھمء وفی مصحف عبد اللہ وقالوا: لوا * وذلك أن 
الیقین غیر حقق ولا مطرد. 

٭واتل پا او ِلَيكَ ِن ِتاب رَبلکہ بجوز أن تکون من لابتداء الغایة 
والکتاب هو اللوح الأول الشتمل علی کل العلوم الذي منه أوحی إلل من أوحي إليه: وأن 
تکون بیانا ما أوحي والکتاب هو العقل الفرقاني وع التقدیرین لا مُبَدِلَ لِکلمَته۔4 
التي هي أصول الدین من التوحید والعدل وأنواعھما. 

طول تد مِن دُونه۔ مُلمَحَدٌا٭ تمیل إليە لامتناع وجود ذلك. ۱ 

ط(ولَبتُوا فی هَفِهۃ تُلَتٗ یئ سییے وَآَزَدَاڈوا تسا وق قُلِ اَل اُعَلم ِمَا لَبنُوا 


مھ 
۱ 


صسٍٍِ 
َُر و اسویتتا لأاض أتصزیہ وَأشبع مَلَهُم ین دُونهِے مِن و ِوَلا بل 


کھت اج خدا وق َال مَاأَرح إِليكَ بن کاب زینک لا مب دن رون ون 
مد بن ڈویہ۔ مُلمَحَدا وچ وََصْیر سك مَم ابد وب رہ بَألّْدزَۃ لی 
یُریڈُون وَجَھَدُ ول تحْدُ عََنَاك عَنم تید زِيَةَالْحَيَوٰةَالدُثیا وَلّا تع مَن أغفَلتَا قلبَهُ 
ئن تہ ہہت 

قوله تعالی: لوا صَیر تَفْسكَ مَم الّذِينَ یَدغُوے رَبَہُم بِالْغدوٰة وَالعَيِيْ یُریڈُونَ 
وَجهُمُُھذا تسلیة لبیہ ػ8 فإنہ کان ا بقلبه نی المللکوت: وبروحہ نی ا حبروت: وبسرہ فی 
مشاھدة القدم؛ وبعقلہ نی أنوار غیبہ مشتاقًا إلی ال حقء لا یصبر نی الدنیا بأن یکون مع ال خلق 
بالصورة وکان یرید أُن یطیر إپی منازل قاب قوسین کل وقت؛ ما رأی بین القوسین بغیر 
الکونین مشاہدۃ ا جلال والمال. 

فقال سبحانه احبس نفسك مع ہؤلاء الفقراء العاشقین بجمالی ا مشتاقین إلی جلالی: 
الذین فی جمیع الأوقات یسألون عني لقاء وجھي الکریم ویریدون أن یطیروا بجناح المحبة 
إلی عا م وصلتي حتی یکونوا متسلین بصحبتك عن مقام الوصالء فإن فی رؤیتك ‏ مم رؤیة 
ذلك ال مال فتکون معھم موافقًّا وسرك وعقلك وروحك وقلبك عندي فإنہا مواضع تجلی 
کبریائي وأسرار عزق؛ ولا یطیق الکون ان یکون فی جوار قلبك ؛ فإن قلبك معادن أسرار 
العلیین؛ ومزار الکروبیین وھو عرش تل القدمء ومعادن عیون الکرم؛ ولا یلیق بە مصاحبة 
مل العدم. 

٭وّلا تعد عَيئَاكَ ءَ عَنهمْکا''' فإنہم ینظرون بعینك إِلٌ إذا کانت عیلك فی طلب 
مشامدتی فی مرآة أفعالی من "7 والخلیقة. 

ولا تع مَنْ أَغَملمَا یه4 بأن یواسیك برؤیة الأکوان والحدثان؛ لزیادة العرفان؛ 
فان الوسائط فی ال حقیقة تورث الغفلة عناء وھو سبحانه شغل قلوب ا خلق بخلقه عن خلق 
وحجبھم برؤیة ال خلیقة عن مشاھدة ا حقیقةء فمن غافل سبب غفلتہ ال جحنةق ومن غافل سہب 
غفلتہ خوف النار ومن غافل سبب غفلته استکبار العبودیةء ومن غافل غفلته رؤیة 
الأعواض؛ ومن غافل غفلتہ رؤیة الکرامات: ومن غافل سبب غفلته الملجاهدات: ومن 


)١(‏ أي: عین الأزل: وعین الأبد وآثر عدم العد وحبس النفس معھم: أي الصحبة بہم نی عالم الحسٌٛ؛ لأن 
ہذہ الصحبة أثر صحبة الروح: فان آرواح اللؤمنین فائضة من نور محمد فھي کالأولاد لە: ولا 
شك أن الاباء والأولاد متصل بعضھم بہعض؛ فھم نی صحبة واحدة نی المعنی: والصورۃ فافھم جذّا. 


٦۲۲‏ ہ-۔------ سے ہہ عرائس البیان ٔی حقائق القرآن / ا جزء الٹانی 
غافل غفلته العیش اهنيء ني الدنیا۔ 

وأدق الغفلة السکون بما وجد من ا حق والوقوف مع مقام الحظء فالکل حجوبون عن 

مشاھدۃ الأزل صرفًا أي: لا تکن مثل ھؤلاء الواقفین على مقاماتہم اللحجوبین بحظوظھم 
من أحوالمم. 

قال ذو النون: أمر الله تعا ی الأغنیاء بمخالطة الفقراء والصبر معھم والاستنان 

قال اللہ :اضر تَفَسكَ مع الین بُغُوت رہ 

وقال عمرو اللكي: صحبة الصا حین والفقراء الصادقین عیش أھل ال جنة یتقلب من 
الرضا إلی الیقین ومن الیقین إلی الرضا۔ 

وقال ابن عطاء : خاطب اللہ نبینا ق88 وعاتبه ونبھہ؛ وقال واصبر على من صبر علینا 
بنفسه وقلبہ وروحہء وھم الذین لا یفارقون حال الاختصاص من ا حضرۃ بکرۃ وعشیاء 
”فحق لن یفارق حضر تنا أن تصبر عليه فلا تفارق. 

وسُئل أبو عثمان عن الغفلة فقال: إمھال ما أمرت بە ونسیان تواتر نعم الله عندك. 

وقال بعضھم: الغفلة عقوبة القلب: وھو حجاب عن النعم. 

وقال سھل: الغفلة إبطال الوقت بالبطالة. 

وقال الأستاذ قال: طوَاَصيرتَفْسلكہ م یقل قلبك لأن قلبه کان مع الحق فأمرہ بصحبة 
الفقراء جھرّا بجھر واستخلص قلبه لنفسه سر السر۔ 

۶ واصَبر نَفَ ك1 أمر بالصبر مع اللہ وأھله وعدم الالتفات إلی غیرہء وھذا الصبر هو 
من باب الاستقامة والتمکین لا یکون إلا باللہ ا مًع اَلَذِينَ يد عُورے رَبٌہُم بَأَلْفُدَوٰة 
َالْعَفِی4 أي یو ور ید یو ری 

طوئْلِالْحَقِريْكُد قمَ ما هو نوم مَاء فلکْمْر عفد تا للطلِمینَ 


ا 19 ۸- 


ارًا أُحَاط بہم سَُادِقَا' ون يَسَتَفیثُرا بُغانُوا ِمَاء کالمُهّلِ یَقوی الوْجُوہٌ بس 


۔ھ کوک 
زبہم؟ 


)١(‏ آسند الڑإغفال ال نفسه تعا ی؛ وا مراد إظھار الغفلة التي جُبل الغافل علیھا نی الأزل؛ فإن الاستعدادات 

والأئضیة الني گجری علیھا لیست بمجعولةہ فلا جبر من ا حالق للخلق. وقوله: لرَكَانَ نرہ ذرطاپ 

تتمیم لائباع اٰفوی؛ أمر قصدي اولأ ئم أمر فعلی ثانیّا؛ کالارادۃ والدعاء بالنبہة إ الذکر؛ لکن قُدُم 

الفعلِ ھناكغ؛ وھو الدعاء إشارة إ یل ا حکمة رای شا إشارۃ إلی العل فتفطن هذہ ا مقام: واللہ 
العلام. 


مر لوف سس یْسلموسس سس ےرت ا ےا 2 
الشرَاب وَسَآءت مُرَتَفَفَا و إِن الذِیے ءَامَمُوا وَعَعِلواالصلِحَتإِتا لا تُضِيمأَجَرَمَن 


خی عَمَلاً وق أَلَِك قُم تعن خی بن ہم الَأہىرُخُلَونَ ہا بن أَسَاور 
من هب وَیلیَسُونَ یَاتا خُطْرا مُن دس وَإِسمَترا رق مُٹکییںَ ہا عَل الْأرَآِك یَعَمَ 
اَلنَوَاث رَحَسْتَْ مُرَنتَنَقَا و وََطرب قئم مل رج جَعلعالأحَدِ هِمَا جَتَْينِ ین 
أغَت ےِوَحَفَْسَها بح لِوَجَعلك بَا زڑا ج کنا الْجَتينٍ زاقت ألی وَلَمٌ تظلم مَتَهُ 
2 ا نجرزنا جنََمَ راچ رکا لہ در فَقَال لِصَجبی۔ رَھُوَخْاوزۂ أنا اکر 
مِىك مَالاً وَأَعَر تفر( وَدَحَل جَنَتَدُء وَهُو ظَالِع٘لكَفَِیِہ قَال مَآَأَطُیٛاُن تَبِید هَْدِہ۔ 
بدا (چچ وَمَاأطُي السَاعَة فا يِمَةُ ون زُددٹ ( ری لأجِدن حا جھَا سُفًَ وچ قال 
صَاحِہ وَهُوَححاورهہأَكقرتَ ای خَلَقَكَ من تابث ۳ھ سو كرَجُا 
چ لکا هَُاَلَدُری وَلا أَسْرِكُ بر أحَدًا دح وَلزلا إِذذَحَلتَ جَتَتَكَ فلت مَا َء اَلَدُل 
فو إِلا باللہ ِن تَرن اتا اق بت مَالاً ووَلََا جج فی رَي ان بُؤمٍَ حا ین جَتيكَ 
ئل عَلَيَا حُشبَانَا من السَمَاء فتْضیح صَعِيدا زلَا وق أَوَبُضیح ماما َوَرَاَل 
>ُقطیع لۂہ طَلَبًا چم وَأحيط عَمرہ۔ فَسبَح بلب كفيه عَلْ ماق فا هی حَاویَةُ 
عَلیٰ عَرُوشْہَ وَبَةُ َهُولُ یَلیَعَی لم أَسْرك بر أَحَدَا 0 وَلَمْ نک أەء فَفَهیَصُُوتَد ین ون 


مر 


الله وَمَا کان مُنَصرا 3 4 

0 0 4 َ9" 
سبحانہ علم من کتمان نبیہ ٹڈ سر آسرار الأآزل وماله من عند اللہ من علومہ الغریبة وأنبائہ 
العجیبة من العلوم ال ملجھولة ولطائف ال حقیقة وأحکام صفاتہ ا متشاہة من شفقته عل أمته 
وعلم بضعف جلھم أثقال تلك ا حقائق؛ فأمرہ ا حق الا یکتم تلك الأسرار التي إعلام 
فضائلہ وفضائل خواص أھل الولایة وأسرار الربوبیة فی قلوہہم ویفشیھاء ولا بخاف من إیمان 
ا خلق بہا وإنکارھم علیھاء فإن العاشق الصادق لا یبال ی بہتك الأسرار عند الأغیار ولا بخاف 
لومة لائم ولا یکون فی قید إیمان الخلق وإنکارھمء فإن لذة عشقہ نی هتك الآسرار آصفی: 
وا حلاوۃ عیشه نی ذلك أشفی؛ ألا تری إ ی قول القائل: 

الا اقّني رًا وثُل لی هي اسر - و َلاتسوني یا إذا أَىكَ امھ 


٠‏ ۲ مھ ہیں > ے‫ 7 1 ا 
وبُخْ باسم افضوٌی وَدَعْني من الکتّی ‏ قفَلاجلاف الات ین دُویتػکا 


7 
ھ 


٦۲٤‏ ات سس سے سس سس سس سے عرائس البیان فی حقائق القرآن / الحخزء الٹانی 

کأنہ تعالی حث نبیە ق" عل التحدیث بنعمہ بقوله تعال: هِوَأمًا بِيعَمَة رَبْكَ 
فَحَدِثٌ48[الضحی: .]٤١‏ 

وإشارة الظاهر أي: بین طریق الرشد عن الغي لن تابع الرشد فلا یتبعہ إلا بتوفیق 
الازل فی الغی ٭ وَمّن صَلَ 14یونس: ۱۰۸]ء ٭قَلا یَضِلُە۹[طہ:۳٢٣]‏ إلا بسابق قدر 
ا حق. 

قال ابن عطاء: أظھر ا حق للخلق سبیل ا حق وطرق ا حقیقة فمن سالك فیە بالتوفیق 
ومعرض عن با خذلان. 

وہذا قولہ: طوَقُل اَلْحَق ین رَیْكُمگ فمن شاء ا حق لە ا دایة ھداہ بطریق الڑیمانءو 
من شاء الله لە الاضلال سلك به مسلك الکفر وھو الضلال البعید. 

طلُوْنَ فہا مِنْأَسَاوِر ین ذْھَ سب أي: یزینون فیھا بأنواع ا لی من حقائق التوحید 
الٰذاتيی ومعانی التجلیات العینیة الأحدیة اذ الذھبیات من الحلی هي العینیات والفضیات هي 
الصفاتیات النورانیات کقوله ال ووظارا ا کاررین گ) [الانسان:٢۲].‏ 

َو اف حتر4 سترو ونام نہ سر فجن لھ ور من 
سُذُس* الأحوال وا مواہب؛ لکونہا ألطف ۶ إِستَترق الأخلاق والملکاسب ؛لکونہا 
اکتف طفُتَکكِینَ یہًا عَلى ۹4 أرائك الأسماء الإغیة التي هي مبادئ أفعاله لاتصافھم بأوصافہ 
وکون الصفة مع الذات هي الاسم المستند هو عليه نی جنة الصفات والأفعال۔ 

طیَعْمَ آَلقُوَابُ وَحَسَُتَ مَُتَفَقًا ‏ فی مقابلة (بٹس الشراب وساءت مرتفْقًا). 
ھا لِكَ اَلَوَلَيَد یل آ یّ هَوََيرثوَابا رَخَرٌحفًا ق رآضرب تم مکل آلجزہالڈنیٰ 
کا أَنَلَتَهُينالسُمَا و فَاختَلط یہ قبّاۓ الأَرضِ فَأسْيَحَ مَفِمًا تَْرُوهُالرِمَح 
وكانَ الَُ عَلىٰ گل ند غَىٍ مُتَعَدِرَا وچ الَمَال وَلَبَتُونَ رِيمَه اَلْحََوٰة اَلدُنیا وَآَلْبَقَيَتُ 
صٌلِحَنْعَڑحند رَ٥ك‏ توب و خُراملدگيق ہی ہہت 

کت رت ینم أَحَدًا (ي) وَغرِطُوا عَلٰ رَيِكَ سَفًا لَقَذ حِنَثُمُوتا کمَا 
علفتکزازل تب مر بَلرَعَره غذخالی کل لک مه زی الکن لی الفخریم 
شی ٹا یہ وشرارن وت ال مًَا لیت لا بوژ صَوة ولا کم لا 
اَحصَھَا وَوَجدُوا مَا عَيِلوا حَا ضرا ول يَظْلِہ رَإِك أحَدًا 4 

قولہ تعالل: طمُئیکھین فیہا عَلى الْأرآِِك یَعَمَ القَوَابِ وَحَسُتَتْ مُرنتَفقًا إن اللہ 


سبحانه وصف الذین عملھم الصالح ؛ترك ما دونه وھو بکرمہ ورحمته بجازیہم بە قربتہ 
ومشاھدتہ: ویدخلھم قباب أنسه ریاض قدسہ؛ والباسە إیاھم أنوار جمال وجلاله فیکونون 
مزینین بحلی کرامتہہ ولباس رأفته مستندین بە إليه بنعت رؤیة الرضوان الآکبر وا حظ 
الأوفر نعم الثواب صلتہ؛ ونعم حسن ا رتفق مرتفقھم مجالس الوصال ورؤیة الکمال 
وا جلال والحمال. 

قال ابن عطاء: علی آرالك الأنس نی ریاض القدس فی حجاب القرب ومیادین ال رمة 
مستشرفون على بساتین الوصلة مشاھدون ملیکھم نی کل حال. 

قال الأستاذ: یلبسون حلل الوصلةء ویتوجون بتاج القربةہ ویجحلون بحلی ا مباسطة 
یتکٹون على أرائك الروح یشمون ریاحین الأئس: ویقیمون فی حجال الزلفةہ یسقون شراب 
المحبة۔ 

قوله تعالی: <هُنالك الوْلَة بلّہِ ا لق × أخبر عن کمال حفظه أولیائہ یوم القیامة عن 
التحیر فيه فإذا بحفظھم عن قھر سلطان ربوبیتہ؛ ویدخلھم فی منازل وصلتہ فتلك الولایة 
الحقة لە التقيی خص ہا نی الأزل أھل ودادہ وھی أرفع ا نازل: وأشرف ال ناھلء وأحسن 
العواقب؛ وأکرم ا مناقب؛ والولایة الحق نی الدنیا والآخرۃ هي ما صدرت من اختیارہ الأزلِ 
وإرادته القدیمة وحقیقتھا ألا بخذل من اصطفاہ بہا. 

قال الواسطي: من تولاہ الله بالحقیقة فھو الولی: ومن تولاہ اللہ فیه فھو الوالی. 

قال او ظا ا حق أسبق من حقیقة الملحق: وھو یدعوك إ ی حقه فإذا طلبته لنفسك 
یأتی عليیك. 

ألا تری إلل قوله: طهَُا لكَ الَوليَة نہ آ لتق 4 ہو خیر ثوابا وخیر عقبًا ثواب للطالبین 
له لا لطالب الجنقہ وخیر آمد للمریدین۔-- 

قوله تعالل: ط وَآلْيشیّت الصلحث خَير ند رَيِكَ ُوَابًا وَحَ أَمَل ٭ معناہ: 
اللحبة الدائمة غبر مشوب بشوب ا دثان: ولا بغبار ا حرمان۔ 

وأيِضًا: اللعرفة الکاملة التی صدرت من رؤیة ذاته وصفاتہ فی قلوب العارفین. 

وأيضا: الأنس باللہ والاخلاص فی توحید الل؛ والانفراد بالل عن غبر اللہ وھذہ 
المنازل باقیة للعارفین: وھي صا لحة لا اعوجاج ھا على حد الزائد وھی خیر ا لمنازل؛ لہا 
وصف بقاء العارف مع بقاء ا حق. 

قال جعفر الصادق: ہ وَآلبَقَیَٹ الصَّلحَٹٗ ۹ ہو تفرید التوحید فإنه باق بہقاء 
الموحد ۔ 


اہ سے سے عرائس البیان ئی حقائق القرآن / ا جحزء الٹاني 
وقال ابن عطاء: هي الأعمال ا خالصة والنیات الصادقة وکل ما أرید بە وجه الله. 
وقال یحیی بن معاذ: هي نصیحة اخلق۔ 
ویقال: ما یلوح فی السرائر من تجليه للعبد باللنعوت: ویفرح نشرہ فی سماع الملکوت: 
م أخبر سبحانہ عن عظیم قدرہہ وجلال وعظم کبریائہہ وسلطانہ تحویفا لعبادقہ وٹبنیھا مم 


۲7 راڈ ٗدهھ 


عن عظیم آیاتہ بقولہ: ط وَيَوَمَ مم الّبَالَ وتری اَلْأَرضَبَارِرَة 4 إِن اللہ سبحانہ یتجل 
بعظمتہ یوم القیامة للجبال فتقلع ا جبال من أصلھاء وترقص فی افواء وتصدم بعضھا 
بعضا؛ حتی تمھل وتصیر غبارًا من خشیة الله وھیبتہہ وبقیت الأرض باردة؛ حتی لا یکون 
حجاب بین أحد من الواقفین علیھا۔ 

وَیَوْمَتسِيْرَاكبَالَ 4 أي: نذھب جبال الأعضاء بالتفتیت فتجعلھا ھباء منثورًا. 

قال ابن عطاء: دل بہذا علی إظھار جبروتہہ وقمام قدرتہ وعظم عزته لیتأھب العبد؛ 
لذلك الموقف ویصلح سریرته وعلانیتہ خطاب ذلك الملشھد وجوابە. 

قال الأستاذ: موت الأَبدال الذین ھم الاأوتاد ومنھم القطب فجبال الأرض التي مي 
أوتادھا لتقلع فی القیامقک وتسیر جبال الأرض الیوم ہبموت السادة إذ ھم الأوتاد للعام 
با حقیقة. 

وَترّی 4 أرض البدن ط بَاررَةٌ 4 لا ظاھرۃ مستویة مسطحة بسیطةء کا کانت لا 
صورة علیھاء ولا ترکیب فیھا ترابا خالصا فوَحَصَرََهُم4 الضمبر |ما للقوی المذکورة وإما 
لأفراد الناس هفَلم تُقَادِر مِعمٌأحَدٌاچغیر محشور. 

قوله تعالل: ‏ وَعْرِضُوا عَلَیٰ رَبِكَ صَفًّا پ4 عرف کل صنف من أھل القامات 
والولابات: وکل من للہ دعوی من بساط عزتہ ما ہم فیہ فی أیام البلاء فی دار العناء فیشھد 
کل مشاھد مشھدہ فمن شاہد یشھد مشاھد ا منة ومن شاهد یشھد مشاھد الوصل ومن 
شاهد یشھد مشامد الصفات ومن شاھد یشھد مشاھد الذات: فمن کان مشربه المحبة 
فیکون فی بحر ا مال ومن کان مشربة الحیبة فھو نی بحر ا جلالء ومن کان مشربە المعرفة فھو 
فی بحر الصفات: ومن کان مشربه التوحید فھو نی بحر الذات؛ ومن کان مشربة ا حولان فی 
الأفعال فموضعہ مقام ا جحوار فی ا جنان ومن کان حجوبًا نی الدنیا عن ھذہ الأحوال 
فموضعہ النبران. 

قال الأستاذ: یقیم کل واحد یوم العرض فی شاہد خصوص: ویلبس کلا ہم| هو 
أھله فمن لباس تقوی: ومن قمیص هھدی؛ ومن صدار وجد من صدرہ محبةء ومن لبسه 
شوق؛ ومن حله وصلة. 


ویقال: یجردھم عن کل صفة إلا ما عليه فطرھم یوم القیامة فیناديی ا منادی علی 
أحدھم مذا الذي أطاع وانقی: وھذا الذي عصی وطغی وھذا الذي أآتی ووجد وهذا الذي 
أبی وجحدہ وھذا الذی عرف فأقر وھذا الذي خالف فأصر؛ وهذا الذي أنعمنا عليه 
فشکرواءوھذا الذي أحسنً إلیه فکفر وھذا الذي سقیناہ شرابنا ورزقناہ حابناء وشوقناہ إلل 
لقائناء ولقیناہ خصائص مراعتناء وھذا الڈی وسمناہ بحجتنا وحرمناہ وجوہ قربتناء وألبسناہ 
نطاق فراقناء ومنعناہ توفیق وفاقناء وھذا وأخجلتنا من وقوفی وسط دراھم إذ قال لی معرضّا: 

(وَعْرضُوا عَلیٰ رَيِكَ 4 عند البعث < صَفًا 4 أي: مصطفین مترتبین فی الوائق لا 
بحجب بعضھم بعضّا کل فی رتبة ۶ لَقَدَ - حِتْثمُونًا ٭ أي: قلنا هم ذلك الیوم لقد جثتمونا 
حفاۃ عراۃ عزلَا فرادی أي :لكمَا خَلَقَتَکراوْل مَرة بَل رعَتمد 4 بانکارکم البعثٹ (الن 
جع لُگ موَعِدًا 4 وکنا لإنجاز ما وعدتم عل السنة الأبیاء من البعث والنشور: 


ریس ترل لالط لَقفَذٌ جتكَئ رتا كمَا حَلَََک از کہ >> فنامدز اط علق 
وصف فطرۃ الأولیة حیث لا أعمال: ولا أحوال؛ ولا نطق: ولا انال اع اق مز ود 
ینظرون بہا إلیەء وإلی سمع منهہ یسمعون بہا منہہ وإ ی قلب یعقلون بە عنه؛ وا ی روح یعیشون 
ب وھم ھناك علىی حد الفناء عن أوصاف ال حخلیقة مغلوبین بأسرار قھر الأازل دھشین بین یدي 
جبروتہ؛ کأنہم یخرجون من العدم عاجزین فی أنوار القدم یسألون عنھم على أي ثيء کنتم؛ 
وعل أي موقف وقفتہ من معرفة ا جلال وحبة ا مال فیھیجھم فضلە العمیم وکرمه القدیم 
إلل نطق با جچواب فیقولون: نحن ما کنا فی مھاد الولایة شاربین ألبان الزلفة من ثدي القربةق 
ساکنین عن غبار الوحشةء والآن جثناك علی لباس العبودیة ملامین نی دار المحبة. 


ال سکینُ مَن مَذًا؟ قلث تَا أنَا الذِي أَنتَ عَن أَعْرَائه رَعَمُوا 


قوله تعا یل: و وَجدوا تَا عَتَرٰا اضر کتاب الأعمال یوضع الزھاد والعبادں 
ویرضع کتاب الطاعۃ والعصیة للعموم: ویوضع کتاب اللحة والشوق والعشق؛ لأآھل 
الخصوص فکم من زفرة مکتوبة: وکم من أوہ مکتوب؛ وکم من غیرة منقوشة: وکم من 
حرقة معرفة وکم من لوعة الاشتیاق مشھودة وتلك الکتب بنظائر حقائق أنوار آسرارھم 
مشحونة: ودھيی لفضائل ھڑلاء المشتاقین منشور: واأودعت الفواد کتاب شوق سینشر طيه 
یوم القرار بعرض کتبھم علىی الآولین والآخرین؛ حتی یعترفوا بجھلھم عن معرفتھم نی 
الدنیا بأستار: فکم من عارف لیس کتاب: وھو من أھل السر فی سر السر ما عرف ملکه ما 


۸.٘ -۔۔--۔.-ت ات تد ہے عرائس البیان نی حقائق القرآن / الجزء الٹانِ 
جری عليه کیف یکتبان الذي لا یعرفان ولا یرانہہ فأعماله قلبیة وقلبه غیبي ءوغیبه أزلي لا 
یطلع عليه إلا ا حق سبحانه. 

وھذا کقوله ج3: ١إن ‏ عبادًا لا یطلع علیھم ملك مقرب: ولا نبي مرسل؛ ”'“ وھو 
من أھل خصوص ال خصوص ظاہھر الایة تخویف لن لە خاطر من ا خواطر ال مذمومة ونفس 
من أنفاسه الملعدودة ا معلومة ا مشوبة بالتفات سرہ إ ی غبر ا حق۔ 
۱ قال أبو حفص: أشد آیة فی القرآن على قلبي قوله: طِوَوَجَدُوأ مُا عَعِلوأ حَاطرَا ) 
انظروا إل الخالفات کان فیھا ا ملاكء ونظروا إلی ا موافقات وجدوها مشوبة بالریاء والسمعة 
والشھوات فخوف أھل الیقظة من ال موافقات أکبر من خوفھم من الملخالفات؛ لآن المخالفات 
فی مقابلة العفو والشفاعة وسوء الأدب فی الموافقة أصعب واکٹر خطرًاء ولو م یکن فيه إلا 
الطالبة بصدق ذلك. وَوضِع آاَلْكَحَىبُ* أي: کتاب القالب ا مطابق ما فی نفوسھم من ھیثات 
الأعمال الراسخة فیھمء طفترّی اَلْمُجِرمِینَ مُفْفِقينَ مِمّا فیه * لعثورھم بە علی ما نسوا 

ط وَیَفُولُونَ وَيْلتنَا 4 یدعون التھلکة التيی ھلکوا بہا من أثر العقیدة الفاسدة والأعمال 

السیئة, 

مَال هَددًا التب لا يْفَادِژ صَغیرَة وَلّا کبیرةٗ إِل أُحَصَھَا4 لکون آثار 
حرکاتہم وأعمانمم کلھا باقیة فی نفوسھم صغیرۃ کانت أو کبیرة ثابتة فی ألواح النفوس 
الفلکیةء وأیضّا مضبوطة فیھاء ء تظھر علیھم علىی التفصیل نی نشأتہم الثانیة لا حعیص غم عنھا 
رمذابی تر وَوَجَدوامَاعلوا اور اك انااق یی سد 
ا ملائکة وإباء إبلیس. 

وقولہ: ‏ کانَ مِںَ اَلْجِن ۹4 کلام مستانف: کأن قائلاً قال: ما بال إبلیس لم یسجد قال: 
کان من ال حن أيی: من القوی البدنیة المختفیة المواد؛ فلذلك فسق ۶ عَن أمَر رَيِء > أيی: 
لاحتجابه با مادة ولواحقھا۔ 

قال الله سبحانہ: طلَيسْفَل الصّدِقِینَ عَن صِدَقَهِم 4 [الأحزاب: ۸]. 

< وُت للمَلَيِكةِاَحَجُدُوا ل٥م‏ تسَجْدُوَا ِا إِبَلیسَ کانَ مِنّ اَلٰجنْ فَفَسَق عَن 
أمِرَبه۔ُأَفتَخِدُوئَہُ وَذْرَتمَا زلَاۃ ین کو وَهُزلّكُم عَدُوينَی ِلطَِمِنَبََلً ري٭ 


ٗ 


مَامْبّد لِم عَلاِسُمَوتِ وَالْأَرَض وَلَا خَلَأنۂ نش>َيہِموَمَا كُْْمُتَخِدَ الَمُضِلینَعَضْدًا 


.)۱۹/۱۰( رواہ أبو نعیم نی الحلیة‎ )١( 


سورۃ الکھف تلسبساححواصکصوسوباوا َو ےوک ووکووے وی 15 


وَيَوْمَ يَقُولُ کاڈوا شُرّكَاءیَ اَذِینَ رَعَنْعْمْ فَدَعَوْهَم فَلَ وَدءَ صَتَجیبُوا لُمْ وَجَعَلمَا 

جم کر یرہ خرن اتا نڈر ا لو شرف رلختراعجا سے 
وَلَقَدَ صَرَفْتَا نی هَندذَا الرهَانِ للنّاس من ُلِ مَعَلِ وَكانَ لسن اکر شَیْءِ جَدَلا 
وَمَا مََ مَتَع الما س ان يُومنُوا إِذْ جَاءَهُمُ الھُدیٰ وَمََتَخْفرُوا رَكْهُمْ إ ان تام من 
ینزو مد ٹ بد چ زا نر الشرحینٰإل خرن وُر وَحَُدِلُ 
الَذِينَ صَُفَرُوا بالَبَعلِ لِیْدٌ حطوا به اق ا وَاكَدُڑا 6ای وَمَاأُذِژوا روَا (و) وَمَنْ 
لم مم ذير ات ریہ فَأغرَحي ہا یی مَاقَدسَسْيَدَاۂُ ِا جَعَلَا عَل وو 

ہھےظطظ ےھمے نھ۔۹ 


أُكتَةأن يَفَقَھُوه وَی ءَاذا|م ڈو ٹر ون تَذعُهُم إِی الهُدّیٰ قلی دو إِذَا بد (ع) 
پچ لسوت کركکے ےہ جج 


قوله تعال: ۶ َتَخڈوتہ رکٹ وَرا أوْليَاءَ ٢‏ إن الله سبحانه عاتب من التفت إل ٹیء 
سواہ من العرش إ ی الٹری: وعرف مکان ألطاف ربوبیته ءوفردانیة ذاته وصفاتہ: وأعلمنا 
مقام تنزیه قدمه عن الأضداد والآنداد الٹی ھی فانیة تحت جبروت وخاضعة فی میادین 
ملکوتہ القدم عن ا حدوث ومن النور وأي شيء النور والظلمة من إہلیس وذریتهء وإیش 
الأصنام والأوثان فی ساحة کبریائە الأزلی الذي یفنی بسطوۃ من سطواته کل ما بدا من العدم 
إپلی الوجود؛ أي شناعة أشنع على من یعتمد علىی أحد دون عزته. 

قال بحبي بن معاذ: لا یکون ولیّا لل؛ ولا یبلغ مقام الولایة من نظر إلل شيء دون اللہ 
آو اعتمد سواہ وم یمیز بین من یواليه ومن یعادیە وحال إقباله من حال إدبارہ: 

قال اللہ : ط أَفْتَتَخِدُوئَم وَذْريتَهءَأوِْ ا ین دُونی وَهُمْ لّكُمْ عَدُ ع4 

قال ال حسین: خحاطبك ا حق تعا ی أحسن خطاب؛ ودعاك إل نفسە ألطف دعاء بقولہ: 
أفَتَتَحِدڈُوَتَد وَذُرِيَمَ أوْلِيَاءَ بن دُو وَهُمٌ). 

قوله تعال: ما أَشَہّدء تم خَلاَلسُموتِوَآَلَأَرضٍ۴ إن الله سبحانہ أخبر عن أولیة 
ذاتہ وتقدم صفاتہ حیث لا حیث: ولا أین ولا بین إلا رسم للحدث: ولا وسم کان بحر 
وجود جلاله مسرمدًا دائا منزمًا عن نقائص ا حدوثیة ولا عقل: ولا فھم: ولا علم کان ٔ 
قدم عزته لا وجود هھماء ولا عدم ولا رسم فلم یزل قائّا بذانہہ فإذا آراد کون ا خلق مشامد 
صفته بنعت التجلی آخرج الکون من العدمء وم بحتج إلی إعانة حادث فی إیجادہ إذا لو شاعد 


٠‏ ہت عرائس البیان ئی حقائق القرآن / ا جزء الٹانی 
الخلق عند کونہ: وإیجاد الحق وجودہ تکون منقصة فی نظر العدم؛ وکیف تکون ذلك القدم 
منزہ عن ا معیة مع ا لخلق. 

فإذا کان كذلك فإیش یدرك من ا حدثان وأسرار صفاته مندرجة تحت آسرار ذات 
وأسرار ذاتہ خفیة فی أسرار صفاته للعقول بہا [حاطةء ولیس للقلوب بعرفانہا منزلة ولیست 
الأآرواح؛ لإدراکھا خطرق ولا للڈسرار ہمة هي متنعة عنھا ء یشاھدھا أھل البریة التي 
استحقاقھا من سطوۃة عزته وفناء. 

قال أبو سعید الحخراز: لقد عجزت ا حلیقة عن ان تدرك بعض صفات ذاتہاء وتدري 

قال الل: اما أُهہَدهُمْ خَلقَاَلسمَوَتِوَآَلأرَض وَلَا خَلقَأَتشیہِمٌ4 فلم یملك اللہ 
ال خلقیة أن تحری علم أنفسھا نی أنفسھا فکیف یدرك شیئًا من صفات شاھدھا. 

(وتلاک اَی أَمَلکَتهْمْ لا ٹوا وَجَمل لِمَهَلکیم مُعدا وچ ززْ نا 
رع لزغ اع تغنخ ادن آزانیں ھت وك 
يَيَيِهِمَا نَا حُوتَهُما فاحَد سَبيله الب عَرَبا وچ فلا جاور قال بِتَتدۂ ءَاتِتا 
غدَا کا لق لَّقیتا ین سَفَرکا مَىذًاتَصَبًا وج فَال ار َيتَإذْأَویَعَايِل اَلصَخرة 007 
او تَوَمَاأنسييهإِل العَيطیْ انَأدکرَڈر َاكَد یلا الَبَخرِ گا( قال ذلِكَما 
گنا تبیغ فَزنَّدًا عَل ءَاثارِهِمًا فَصَضَا وی ؛ توله تعال : لوت تلاک اَلْقَریٗ ُهَلْكَتَهُم 
لَمَا ظلُوا4. 

قری ا حقائق لبعضھم نفوس: ولبعضھم قلوب ولبعض عقولء ولبعضھم أرواح؛ 
ولبعضھم أسرار وللعموم صدورہ ولعموم العموم أشباح فأھل الأشباح ما م یستعملوا 
الحواس؛ ہما خلق اللہ ھا من طاعتہ وخدمتہ مسسخھا کقولہ:٭ گُونُوا قِرَدَةَ حَىِیِینَ ۹ وأمل 
الصدور ما لم یراعوا أنوار الإسلام بتقدیسھا عن شوب النفاق خربہا اللہ بجند الوسواس 
وأھل النفوس ما م یزکوھا بصفاء المجامدة ترکھا فی شھواتہاء وحجبھا عن صفاء الذکر 
وأھل القلوب ما م یراقبوا أنوار الغیوبء وم یدفعوا عنھا ا خواطر المذمومة حجبھاعن رؤیة 
ملك الآخرة وأھل العقول ما م یستعملوها با جولان نی الأنکار ولطائف الأذکار حججبھا 
عن غرائب الانوار۔ 

وأھل الأرواح ما م جیلوها نی میادین اللکوت؛ لطلب مشامدۃ ا جبروت حججبھا 
ا حق بشواغل الرسوم وأھل الأسرار ولا م یعرفوا حقائقھا وماھیتھا؛ بانہا طروق لطائف 


سورۃ الکھف تس تو و ود 
علومہ الغیبیة ترکھا خالیة عن کشوف أحکام الربوبیة: وأھل الظاھر ما م یعرفوا المنعم 
باشتغا حم بالنعمة أھلکھم اللہ بأن شغلھم بالنعمة عن طلب ا منعم. 

قال أبو بکر بن طاھر: ما م یشکروا نعم اللہ عندھمء ولا یقابلوا البلاء بالصبر والرضا. 

قال الواسطي: وکلنا ہم ای سوء تدبیرھم حین سخطوا حسن اختبارنا. 

طٛوَإذْ فا مُوسّیٰ مہ ظاہرۃ على ما ذکر نی القصص, ولا سبیل إلی إنکار العجزات 
وإما باطنه. 

قولہ تعالل: طفَلَمًا جَاوَرا قَالَ لِفَمَىهُ ءَايِنَا عَدَآءَکا لَقَدَ لَقیتا ین سَفَرنَا مَىدًا 
كَصَبّا 4 ما أخطئوا والطریق لم یسرا بالقلب فآثر علیھم النصب؛ وذلك بتعلیم اللہ إیاما؛ بأن 
جاوزا عن ا حد وسر القلب رہم| عرف حکم الغیب لم یعرف ذلك القلب والعقل فیتاذی 
النفس من جھة ا چھل بە؛ ولو عرف القلب والنفس کما عرف السر لم یطرأ علیھا أحکامٍ 
التعب؛ ولحوق النصب هم بأنم نی مقام ا ماد والامتحان ولو کان موسی هھناك حمولا 
بحظ المشامدة؛ لکان کما کان فی طور م یأکل الطعام ربعین یومّاء وم یلحق بە تعب وھذا 
حال أھل الأنس والأول حال أھل الرادة؛ ألا تری کیف قال پٹ : 

١أبیت‏ عند رہی یطعمنی ویسقینی!'''. ولا کان فی طلب الواسطة احتجب عن مقام 
الملشاہدةء وابتلی بالمجاہدة آدبہ ا حق بذلك؛ حتی لا بخطر ببالە أنە فی شيء من علوم ال حقائق 
فإنه تعالی غیور علی من یدع بالبلوغ إپی سر الآسرار؛ لأآجل ذلك أخرجہ إ لی تعلم علم 
ال 

وقال الأستاذ: کان موسی فی ھذا السفر محتملاً ء وکان سفر تأدیب واحتمال مشقة؛ 
لأنہ ذھب لاستکبار العلم وجال طلب العلم؛ وحال التدب وقت تحمل المشقة وهٰذا لحقه 
الجوع فقال: إلَقَدَ لَقَینَا ِن سَفَرنَا هَنذا تَصَبًا* وحین قام نی بدہ انتظار سماع الکلام عن 
اللہ صبر ثلائین یومّاء وم یلحقہ جوع ولا مشقة؛ لأن ذھابہ فی ھذا السفر إی اللہ وکان 
حمولا۔ 

فان یقال وإذ قال: ه٭إهَدًا تَصَبًا 4 ہو نصب الولادة ومشقتھا لال أَرَیَرّے 4 ما 
عران طإذ ایا لی الم ترَ9ە اي: النحر للارتضاع فی نَيسیےُ اوت4 لاستغنائنا عنہ 
ط وَمَآ أَنسيی إِل 1تس 0 وما أنساني أن أذکرہ إلا الشیطانء علىی إبدال 
أن أذکرہ من الضمبر؛ وذلك لأن موسی کان راقدا حین اتخذ ا حوت سبیلە فی البحر علىی ما 


۔)۱٥۸‎ /۳( رواہ أبو داود (۲/ ۳۰۹)ء والترمذيی‎ )١( 


٢7٭-‏ -- - عرائر البیان ٹی حقائق القرآن / ا جحزء الثانی 
قیل: وفتی چو وہ الوھم الذي زین الشجرۃ لاآدم: ذکر النفس ا حجوت 
لموسی؛ لکون ا لحال حال ذھول والسبیل ا متعجب منە ھو السراب ال مذکور. 

َال وَالِیَ ‏ أي: تملص ا حوت واتخاذہ سبیله الذي کان علیہ فی جبلّه <مَا کُنًا) 
نطلبه؛ لأن مناك جمع البحرین الذي وعد موسی عغندہ بوجود من هو أعلم منہ؛ إذ ال قي 
لی الکمال بمتابعة العقل القدسی لا یکون إلا نی ھذا ا لقام طفَاَزِنَدًا عَلٌ ا وف 
الترقی إلی مقام الفطرۃ الأولء کیا کانا أو لا یقصان ذقّےۓ) پ أي: یتبعان آثارما عند 
المبوط فی الترقي إلی الکمال. 
وه ا نت تی عَبَادكا ان رَحَمَۂ می دنا وَعَلمتية سی لا تا عم 33: 

قوله تعا ی: ط فوْجد عَبّدَ مَن عبَادِتَآً ؛ فيە إشارة خفیة إِن لله سبحانه خواصّا من 
عبادق وھم الذین اصطفاہم ممعرفة ما استأثر لنفسه من علوم الربوبیةء وأسرار الوحدانیة 
حقائق ا حکمة ولطائف ملکوتە وجبروتہ: وھم أھل الغیب وغیب الغیب والسر؛ وسڑ 
السر الذین غیبھم اللہ فی غیيبه وسترھم عن خلقه شفقة علیھم فیم| یظھرون من سر الله وهھم 
العباد بال حقیقة الذین بلغوا حقیقة العبودیة بحیث جعل الہ عبودیتھم حاذیّا لربوبیتہء وإلا 
فالکل عبادہ من حیث ا خلیقة لکن ہم العباد بالحقیقة من حیث المعرفة ولولا تلك ا خاصیة 
اللحضة ما قال تن !انا العبد۔ لا إله إلا الف نا العبد بالحقیقة لا غ, ا" 

راؤحاریت اترت گئے 9ا عق اقاس تد عتاوی لاعت 
لولا رمتہ الکافیة التی سبقت فی الأزل لعبادہ ما یجترئ أحد من خلقه ان یقول: أنا عبدك؛ 
لأنه منےزہ عن أن یعبدہ ا حدثان باحقیقة۔ 

ووجد العقل القدسی وھو عبد من عباد الله خصوص بمزیة عنایة و رمة ط ءَاتَيَتَهُ 
تا پ أي کمالاً معنوبًا بالتجرد عن ا لمواد والتقدس عن ا جھات النوریة 
الحضة التعي هي آثار القرب والعندیة إ و عَلمه من لت علماء٤‏ من ا معارف القدسیة 
وا حقائق الکلیة اللدنیة بلا واسطة تعلیم بشري. 

وقوله: ١إ‏ مل أَتَِمْىَ > ہو ظھور آداۃ السلوك والتر قي إلی الکمال ط إِنَك لن تَسَعَطِيعَ 
می سيا 4 لکونك غیر مطلع على الأمور الغیبیة وا حقائق المعنویة لعدم تجرد أو احتجابك 
بالبدن وغواشیة فلا تطبق مرافقتي. 


() سبقت الإشارة إليه. 


وہذا معنی قوله: ط وَكِیْفَ تَصْبر عَلیٰ مَا لم تحظ بهے خُبرا 4+ قَال سَتَحِدُى إن 
شْاء اَل صَابرا 4 القوۃ استعدادي وثباتی عل الطلب ۂٴوَا اُغصی لَكَ أَمَرا) لتوجھي 
جوا مو ہہ و وو 
بالاقتداء 2 فی السر 0 ,,0> “6 "+0" ام طاتف الحقائق 


والمعانی :ڑ حتی ×* لا ھا ٠‏ ے تح + ئی الغیبیة 
عند تجردك بالمعاملات القلبیة والقلبیة ؛ فانطلقف حیٌّ د ۴ حر و 


سفینة البدن البالغ إی حد الریاضة الصالح للمبودیةل تر وت 
الله : خرَقيُا أي: نقفھا بالریاضة وتقلیل الطعام وأضعف أحکامھاء وأوقع الخلل نی 
نظامھا وأوهنھا ز ال أَخَرفَہا لِنْفرق اه ؛ أي: اکسرتہا؛ لتغرق القوی الیوانیة والنباتیة 
التعي ھم القوی البدنیة واستطعامھم| منھم هو طلب الغذاء الروحانی منھم أي: بواسطتھم 
کانتزاع ا لمعانی الکلیة من مدرکاتھا الحزئیة: وإنما أبوا أن یضیفوماء وأن أطعموہما قبل ذلك؛ 
لأن غذاءهما حینثلٍ کان من فوقھم من الأنوار القدسیة والتجلیات ا مالیة وا جلالیة 
والمعارف الاھیة والمعانی الغیبیةء لا من تحت آرجلھم کم کان قبل خرق السفینةء وقتل الغلام 
بالریاضة والقوی وا حواس مانعة من ذلك لا ممدة بل لا تتھیأً إلا بعد نعاسھم وھدوئھم ۔ 

کیا قال موسی لآأہله: ہو آَمَكَيْوا ‏ [طہ: ١٤]ء‏ والجدار الذي ذ یرد أُن يَنَقَضّ) هو 
النفس المطمثنة واإنم| عبر عنھا بالجدار؛ لہا حدثت بعد قتل النفس الأمارة وموتہا 
بالریاضةء فصارت کا ماد غیر متحرکة بنفسھا وإرادتہا؛ ولشدة ضعفھا کادت تہلك فعبر 
عن حاھٰا بإرادة الانقضاض: وإقامته إیاھا تعدیلھا بالکم|لات ا خلقیة والفضائل ا جمیلة بنور 
القوة النطقیة حتی قامت الفضائل مقام صفاتہا من الرذائل۔ 

وقول موسی اق ذ لو حِیَْ لَمَُخَدْت عَلَيه أَجْرَا و تلوین قلبي لا نفسی: وھو طلب 
الأجر والثواب باکتساب الفضائل واستعمال الریاضة؛ وہٰذا أجابە بقوله: ۃ مَدا فراق بینی 
وَبَيِْكََ ہ أي: ہذا هو مفارقة مقامي ومقامك ومباینتھماء والفرق بین حالیي وحالك؛ فان 
عمارة النفس بالریاضة والتخلق بالأخلاق ا حمیدة لیست لتوقع الثواب والآجر: وإلا 
فلیست فضائل ولا کمالات؛ لأن الفضیلة ھی التخلق بالأخحلاق الإھیة بحیث تصدر عن 
09 90و99 
والقصود ھو طرح ا حجاب: وانکشاف غطاء صفات النفس والبروز إلی عالم النور؛ لتلقي 


۳٤‏ کت سے سے سے ہے عطرائس البیان نی حقائق القرآن / الجزء الٹانِ 
المعاني الغیبیةء بل الاتصاف بالصفات الإهیة بل التحقق بالل بعد الفناء فیه لا الثواب کما 
زعمت. 

< سَأنَكّكَ بتَاویلِ مَا ز تُتمَطع علیہ مَ صُبْرّا 4 أی: ما اطمأنت النفس واستقرت 
القوی أمكنك قبول ا لمعاني وتلقي الغیب؛ الذي نہیتك عن السؤال عنه حتی أحدث لك منہ 
ذکرا فسأذکر لكء وأنبثك بتاویل ھذہ الأمور إذا استعددت لقبول المعانی والمعارف. 

أمًا اَلفِينَه فَكَاتَت لِمَسْکينَ 4''ئی بحر اھیوی أي: القوی البدنیة من الخواس 
الظاھرة والقوی الطبیعیة النباتیةء وإنما سماھا مساکین؛ لدوام سکونہا وملازمتھا لتراب 
و سے سو سس وہ کرت القوی ا حیوانیة. 

وَحُكِيٌ ہم کانوا عشرة إخوة خسة منھم زمنیء وخسة یعملون في البحر وذلك 
إشارة إ لی ا حواس الظاھرۃ والباطنة۔ 

كَاَدثٔ ان اا4 بائریاضتۂ لثلا یأخذما ملك النفس الأمارۃ غصبًا تام وَعوَاللك 
الذي کان وراءھم أی: : قدامھم ید گل ءَ فا سَفِمتَوٍ غَصَبًا 4 بالغواشی الیدنیة و القلب 
الذي مات أو قتل قبل الکمال باستیلاء اشن الات البدن۔ 

وکاںے تم كثرلَهُمَا 4 أي: کنز العرفة التي لا تحصل إلا بہما نی مقام القلب؛ لا 
مکان اجتماع جمیع الکلیات وا جزئیات فيه بالفعل وقت الکمالء وھو حال بلوغ الأشد 
واستخراج ذلك الکنز. 

وقال بعض أھل الظاھر من المفسرین: کان الکٹز صحفًا فبھا علم. 

ط وَكانَأَبُوهْمَا پ۹ علی کلا التاویلین ۶ صلکا 4. 

سو سس مو سد تو ہر با 

وقولہ تعا ی: ط ةَاتِْتَدرَحَمَةوْن عندِکا 4 ولایة وقرّا ومشامدۃ ط وَعَلَيْْءُ ديِن‌لَدُنا 
عِلَمًا 4 معرفة کاملةہ وعليٌا من علومہ الجھولة الغیبیة التي مکتومة عن کثبر من الأخیار: 
وھو علم اللدن ا خاص الذي استأثرہ الله لنفسہ؛ وا خواص خواصہہ وذلك العلم حکم 
الغیب علی صورة جھولة حقائقھا مقرونة بمنافع ا خلق وھذا یتعلق بعلم عا م الأفعال التي 
براھینھا لاستحکام العبودیة. 


)١(‏ أي: شُعفاء ء لا یقدرون عل مدافعة الظلمة فسماھم مساکین؛ لذھم وضعفھم: ومن قوله پگ الم 
أخینی سکیا وأمطِي کیا واحشُزنی نی زمر السَائِن) فلمیُرد مسکنة الفقرہ وانما راد التواضع 
وا خضوع: أي: احشرنی خبِنّا متواضعًاء غیر جبار ولا متکبر۔ 


وأخص من ذلك الوقوف علىی بعض سر القدر قبل وقوع واقعتہ وأخص من ذلك 
علم الأسماء والنعوت ا خاصة وأخص من ذلك علم الصفات وأاخص من ذلك علم 
الذات: وعلم ا لتشابہ خاص فی العلم ا مجھول فکل ما یتعلق ھذہ العلوم یکون بالملکاشفات: 
وظھور ا لمغیبات وعلم القدم الذي ہو وصف ا حق تعا ى من علم الربوبیة یتعلق بالاٰام 
الخاص: وسماع کلام القدیم بغیر الواسطةء وفوق ذلك ما استأثر الحق لنفسه خاصةء ولیس 
للخلق إليه سبیل بحال. 

قال ذو النون: العلم اللدني هو الذي حکم على الخلق بمواقع التوفیق والخذلان. 

قال ابن عطاء: علم بلا واسطة للکشوف: ولا بتلقین ا حروف لکنە الملقی إليه 
بمشاھدۃ الأرواح۔ 

قال الحسین: العلم اللدنی إٰمام أخلد ا حق الأسرار فلم یملکھا انصراف. 

وقال القاسم: علم الاستنباط بکلفة ووسائطء وعلم اللدنی بلا کلفة ولا وسائط. 

وقال ا جنید: العلم اللدني ما کان حکیّا علیى الأسرار من غبر ظرفیة ولا خلاف واقع؛ 
لکنہ مکاشفات الأنوار عن مکنون المغیبات: وذلك یقع للعبد إذا زم جوارحه عن جمیع 
الخالفات: وأفنی حركاته عن کل الإراداتء وکان شجّا بین یدي الحق؛ بلا تمن ولا مراد. 

قال سھل: لافام ینوب عن الوحی کی قال لہ: واَُحَیٰ بل اَل 4 (النحل: 
۸ و وَأَوَحَينَإِل أَمَمُوسَی ٭[القصص: ۷] وکلاہما إغام. 

وقال الأستاذ: إذا سمی اللہ إنسانًا بأنه عبدہ جعله من جملة ا خواص فإذا قال: عبدي 
جعله من خواص ا حخواص. 

وقال العلم اللدني: ما بحصل من طریق الام دون التکلف بالطلب؛ ویقال: ما 
رف و اق ارایاو ما یمم ماف 

طقال لہ مُومَیٰ هَل أَتيعُكَ عَل ان تَلمٍَ ممّا عُلِمَتَ رڈ غٰدًا وق فا إِلَكَ 
لن تیعم صَا (ق زکت تم تب عل مار غٍظ یہ۔ خُر( َال ممْجدُنَ 
ان شَء الله صَابر ولا اُغصی لَكأمرا وچ َال رن اَبعتَی فلا تععَلبی عَن هَی حی 
أَحدِثّ لَك یِتَةُ ذِکڑا و فَأَنطَلََا حَيی إِذا کيا ٹی اَلمَفِيتدِ حَرَقَھا فا عق برق 
اي لق ء جّ حتت فیک ارچ فان الد ئن [ئک لی تَتَطیع می صَ جج فال لا 

اخذی بمَا فی تُوَلا ترعقبی من أمری غرا چچ فَاَنطَلَقَا حٌَإِدَالهياعُلمَا لہ 

قَال أَقَتْلَتَ تَفْگا زَکك بِقمر تفس لَفَدٌ حِقَتَ خَبنَا تُکرا وچ قَال الم أفُل لّك إِنَكَ لن 


٢‏ سے یت ا مت اس اس بات سد اہ ات عرائس الہبان فی حقائق القران / الجزء الٹانی 
عُذرا(قق)٭. 

قوله تعال: ‏ هَل أَتَبِعْكَ عَلِن ان تلم مِمّا عُلِمَتَ رُّدًا ۷۲4 احسن الأدب 
موسی اثقلا حیث استأذن نی امتابعة عرف موسی أن علم ا حق لا نہایة لەہ فاشتاق إلی ما فوق 
علمه؛ فاستعلم مکنونه من مواضع تجليه وخاصیة خطابه وذلك الرشد الأعل بحیث إِذا 
علم عرف فی جنبہ ا حق بنعت خاص دون ما علمه السیار والسباح فی بحر وحدانیتہ 
ومیادین قدرة غرثانه إلی علم ألوھیتہہ ولا باس: فإن ذلك العلم الذي عند ا حضر مم یکن 
عند موسی: فأراد سبحانہ أن یعرف موسی ذلك العلم السري النور الغیبي فامتن بصحبة 
الخضر؛ لاستقامة الطریق ولتقویم السنة فی متابعة المشایخولیکون أسوۃ للمریدین 
والقاصدین فی خدمتھم أشیاخ الطریقة وکان موسی أعلم من ا حضر ہما عندہ من ا حق؛ 
ولکن لیس عندہ ما کان عند ا خضر فی ذلك الوقت فساعدہ التوفیق؛ فعرف منہ آبواب تلك 
الأآسرار اللکتومةء فدخل فی باب علم ال خضر إلی عا م العلم ا مجھول؛ وبلغ إلی مقام فیه غاب 
علم ا خضر: وعلم جمیع الخلق ھناكء وھذا زیادة فضل اللہ على موسی ۔ 

قال فارس: إن موسی کان أعلم من ا خضر فی أخذ عن اللہ والخضر کان أعلم من 
موسی فم| وقع إی موسی. 

وقال أَيضًا: إن موسی کان مبقی عليه صفتہ؛ لیأخذ الغیر أآدبہ فمن انقطع عن 
الریاضة کان علی حسب العصمة والتمکین فیەء والخضر کان فانيّا مستھلگاء والمستھلك لا 
حکم لە؛ وموسی کان باقیّا بالحقء ولا فرق بینھما؛ لأنہما تکلما من معدن واحدء ثم إن الخضر 
تعللء ودفع صحبة موسی ا9 ونسب موسی إم ی قلة الصبر معه؛ وبقلة العلم بم| عندہ وھو 
یعلم أن موسی آکرم ا خلق على اللہ نی زمانہ وھو رجل منبسط معربدء ففزع من صحبتہ 
فدفع صحبتہ بقولہ: ط إِنّكَ لن فَسْمَطِيعٌ مَىَ صَبرا 4 فقرن الصبر بالعلم+ وبین أن قلة 
الصبر من ا جھل: وکان موسی صابرًا عالّاء ولکن من حمیة نی دینہ وشریعتہ: مم یقبل ما لا 
یوافق الشرع؛ وذلك لیس قلة الصبرء ولا قلة العلم؛ إنما الأمر با معروف والنھي عن المنکر 
الحفظ لحدود ال؛ کان موسی مستغرقًا فی بحر جمال ا حق وسمع کلامہ المسفر من بلا 
وساطة وذلك الکلام أخبرہ عن سر الأسرار وغرائب علوم الربوبیة وکان فارغًا عن 


)١(‏ فصار جوابە لن من ا حق ومن ا خلق لییقی موسی بلا موسی ویصفو موسی عن کل نصیب موسی 
ہموسی. تفسیر حقي (٤/۸٦۲)۔‏ 


صورة رسوم علم ا مقادیر التي یتعلق با لمنافع والمضار فعلم فعلم الشیخ شأنہ؛ إِنه مع حاله وسکرہ 
بوصال ا حق لا بحتمل مالا یتعلق بتلك الکشوفات: ولا بأس بە وإن م یعلم ذلك العلم فان 
السلطان لا یضر بە إن م یعلم علم التجارۃ. 

قال جعفر: لن تصبر مع من هو دونك فکیف تصبر مع من ہو فوقك؟ 

وقال بعضھم قال ال خضر لموسی: ۶ إِنَكَ لن تَسَمَطِيعٌ می صَبرا 4 ٹم م یصبر مع 
الخضر بقولہ: ۶ هَنذًا فِرَاقبیّنی وَبَيِكَ 4 لیعلم أنە لیس لولی أن یتفرس فی نبي۔ 

قال بعضھم: آیسە من نفسہ؛ لثلا یشغل صحبته عن صحبة الحق؛ ولا عزم أمر طلب 
الزیادة نی موسی ۶ قال سَعَحِدَُ إِن شاءَ الَهُ صَايرا تأدب موسی واسٹثنی؛ لأنه کان عالًا 
بأن الصبر لا یکون إِلا بالل. 

قال فارس: موسی لے استٹنی عل نفسه بقوله: قال ستجدی إن شَاء الله 
صَابرا 4 آو لم یسٹٹن ا خضر عل موسی بقولہ: ‏ إِنَكَ لن دَسَمَطِيعَ مَىَ صَبرا > قال: لأن 
علم موسی في ذلك الوقت علم تکلیف واستدلال: وعلم ا خضر علم لدني من غیب إلی 
غیب؛ وقال: موسی کان على مقام التادیب؛ وا خضر قائم مقام الکشف وا مشامدۃ ما جعل 
مؤدبًا له ٹم علم ال خضر ان موسی صغر نی عینه علم من کان على وجه الأرض؛ ولا بلتفت 
من مقامه الذي هو الشھود مشھد رؤیة الذات والصفات إلی ما یظھر من الملقدرات نی عام 
مرو تہ ا چ چھد جچہ مو 
فأکد الأمر  :‏ فَإِن اَتْبَعَتَنی فلا لی عَن سی حَتیْ أَحْدِثَلكَ من ذِکڑا ۹ دنم سؤالہ 
رف ود ری ٹرعسرے سے سد سا 
السؤال وحق ا متابعة السکون عند تصرف الأستاذ۔ 

قال ا حصري: ور می ور عوسی و سیر رن رای مت 
لا للصلیم فقال لہ: ۶ فَإِنِ اتبَعَتَي فلا تسَعَلٍی عَن سُیَ ِء 4 لآن علمك أعلی وأتم؛ وإنما 
نت إل التادیب لا ملتعلیم فی خاص حال من الأحوال. 

طفََنطَلَقَا حَقْ إِذَاأَتَيَاَأهَل فَريوَاَ عم أهَلھَا فَأبَواأن يُهَيِقُوعْمَاهُوَجَدَافِہا 
جدَارَايريدٌأنيَمقَطفَأقَامدہ قال لو : ِتَتَلَعَذْتَظل ا2ہ نَا رَمَتازافتی 
اك سَأَتنكَ بعَا أِیلِ مَا لز فشتَطع عَليه ضرا اما اَشَفينة کاٹ لِمَسَکئ 
مرن ق اليَحخرِفَأَدث أن اما کان وَرَاتعُم مك ,َاَحُُ كُْ سَدلو عَمَبًا و 4. 


روےے۔ے 


قوله تعا ی: ۶ اَسْتَطعَمَا أُهْلھَا فَأَبَرْا ان يُسَيَفُوھمَا > سلکا طریق السؤال بتعلق 


۴۸ سس ا سے سس تسس سے سس عرائس البیان 8ی حقائق القرآن / الجزء الٹانِ 
بتذلل النفس فی الطریقةہ فلما آبوا ان یضیفو ما نزلا من مقام السؤال إلی الکسب والکسب 
من أوصاف السالکین: والسؤال من أوصاف ال مجذوبین الذین لا بطیقون أن پشتغلوا 
بالکاسب؛ ویضیعوا أنفسھم بالاشتغال بالکسب بل یسألون ما بحتاجون بلحظةء ویفرغون 
من ذلك بلحظة وطریق السؤال ہا حقیقة للتمکین ان یکون ال مسئول فی البین هو اللہ عز 
وجل: والسؤال سبب ضعیف: فإذا کمل ا حال یسقط السؤال والکسب؛ وفيه بیان أن 
الکسب والسؤال لم یمنعا العارف من مقام الرضا والتوکل؛ لأن مع جلالة قدرہما سألا 
واکتسبا وکانا فی حل التوکل والرضا علىی أحسن الأحوال. 

قال الواسطي نی قوله: ط فَأَبَوْا ان يْشَيَقُوھْمَا ۹ الخضر شاھد أنوار اللاك؛ وشاد 
موسی الوسائطء وکان الخضر أخبر موسی أن السؤال من الناس ہو سوال من اللہ فلا 
تغضب عن النع فإن المائع ء وامعطی واحدہ فلا تشھد الأسباب؛ وأشھد المسبب تشریح من 
ھواجس النفس. ولا أقام الخضر ال جدار وترك آجر العمل۔ 

قال موسی: ( قَال لو شِتْتَ لَمَخْدْتَ عَلَيهِ أَجْرًا ہم یکن موسی یطمع فی أجرة 
العمل لکن وجد أھل القریة لثامّا بخلاء أراد أن یأخذ أجرة العمل ویتصدق بہا لأمرین 
شحنه لعیون البخلاء داء. 

ھکذا قال ‏ ئی وصف تلك القریة قال: کانت قریة اللثامء وقال: طعام البخیل داء 
ویمکن أنه آراد أن یأخذ الأجرۃ؛ ویأکل منھا الأنبیاء فیغفر اللہ لأھل القریة ذنوبہم ویجعلھم 
أسخیاء ببرکتھم؛ وکان موسی فی مقام الرفاھیة والأئس: وتضر به الملجامدة وکان ا خضر 
بعد قد بقي فی منازل ء وکان موسی فی بحر نیران الاشتیاق ولا یصبر عن الطعامء وھکذا 
حال أھل النھایات؛ وکان 7 نی بدء الأمر نی مقام السماع والمشامدة صبر عن الطعام 
والشراب أربعین یومّاء وکان نبینا ق من المعراج روي أنه جاع نی الساعةء وذلك من صولة 
ا حالء وکان میل الخضر إلى ترك أجرہ العملء وھذا من دأب الفتیان. 

قال ابن عطاء: رؤیة العمل وطلب الثواب به یبطل العمل۔ 

ألا تری الکلیم ما قال للخضر : ط قَال لو شِفتَ لَمَحَدتَ عَلَيْهِ أَجْرَا 4 کیف فارقہ. 

وقال ا جنید: إذا وردت ظلم الأطماع على القلوب حجبت النفوس عن حظوظھا من 
بواطن ا حکم؛ وما انتھی علم ا خضر إ ی کماٹھا وعرف موسی شأنہ وحد علمہه: وکاد أن 
یغلب على ال خضر بأن یطلبِ منە أسرار العلوم الربانیة الصفاتیة الذاتیة علم ا حضر أنە بنفسه 
لا یطیق أن یجیبہء مما یدفعہ فیفرغ منە فعلل بقوله: ۶ هَندَا فِرَاق بینی وَبَيْيِكَ ۹ عرف الخضر 
سر موسی وآنسہ ہجمال ال حقء وآنہ ممتحن نی صجبتە فأراد أن یریحهہ من صورۃ العلم 


والعملء وأیضا عرف حدت وخاف من جواب سڑؤالە الذي من عا م سر سر الربوبیة العلیة 
فخاف منہ بأن یتطاول على شیخ من شیوخ القصة وکیف لا یفرغ منه وعلم وکزته التي 
ذھبت باحدی عینی عزرائیل قب 

قال النصر آبادي: ما علم ا حضر انتھاء علمه وبلوغ موسی إلی منتھی التاأدب؛ قال: 
هَذَا فَِاق بَینی وَبَيَيكَ !'' لثلا یسأله موسی بعدہ عن علم أو حال فیفضح. 

وقال آبو بکر بن طاہر: کان موسی ینھی ال خضر عن مناکیر فی الظاھرہ وإن کان 
للخضر فیە علم لکن ظاہر العلم ما کان یأمر بە موسی فلم نہاہ عن المعروف بقوله: ٭ ققال 
لو حِكتَ لَتَخْدْتَ عَليه أَجْرَا پ وردہ الطمع . 

قال: ٭ (3هدًا فراق بینی وبيیك ۔ 

وم الْعْذَم فَکَانَ أَبَوَاءُ میتی فُحَفِیتا أن يُرْهِقَهُمَا طُعَيَنَا وَكَفر وع فَأردنا 

اد بيدِلَْمَا رما حَو بنه رك اقب را جع وَأما هد اژ فان لین بَتِممنِ فی 
الَمَدَتَورکارت فتٹر کو لیت ان أَبُوهُمَا صَلِکا فَأَرَاد رَبِكَ ان يَبْلَغَا أَمُدَھُمَا 
وَیَسَمَخرِجَا كَمُمَا رَحْمَة ینزْكَوَمَافعَلعهُ عَنْأمری ذٗلِكَتَاويلُ مَالَۃ تَُطع عَلَبه 
صَبْرا۵ق رَیََئَلوندک عَن ذِی الْفَرتین ُن ماظرا علیگ ند ضر و 

ترله قان) و واگا الع کان ابَوَاذ تین فَحْسَتا آو یتین سنا 
رک۳2 کاقد مجرتم مداالاس رآ ال سبحازہ کان الازل نَا بذلك فَادزٌاعل آن 
خلقه مؤمنًاء وم یطبع على قلبه الکفر حتی لا یکون أبواہ بسببه کافرین ٭لکن حکمتہ الأزلیة 
جاریة بغیر إدراك إفھام الفھماء ؛وہو لا بحتاج إلی قتل الغلام بغیر جرمء بل هو قادر علی ان 
پہدیهە إلی طریق ا حق؛ حتی لا یغشی عليهء وعل آبویە ظلمة الکفر ط يَفَعَلُ مَا يَشَاء 4 [الحج: 
۸ و کم مَ یرد 4[ الائدۃ : ١‏ ظاھر الاَیة کانہا تنبئ أُن اکتساب البشر مانع القدر 
کقتل ا حضر الغلام یمنح صیرورۃ کفر أبویہہ والأمر علی مما یتوھم التوہمون فیە؛ لأن ذلك 
بیانذ وصف عین ال مع فی العالم أُن ا خضر کان فعل اللہ والغلام فعل اللہ والقتل فعل اللہ 


(١)‏ فالتاویل: رجوع الشیء إل مال وائمراد ھنا: ا مال والعاقب وھو خلا٘ص السفینة صْ الید العادیف 
وخلاص آَبَوَي الغلام من شرہہ مع الفوز بالبدل الأحسن: واستخراج الیتیمین للکنز: وفی جعل صلة 
ا مرصول عدم استطاعتہ و یقل: اہتاأویل ما رأیت؛؛ نوع تعریض بھء وعنایة عليه السلام. البحر 
اللدید .)٦٤٤ /٣۳(‏ 
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والأمر أمر اللہ والقدر قدر اللہ فمن حیث القدر یثبت: ومن حیث الفعل یمحو ما قدر 
یمحو اللہ ما یشاء مما قدر نی الأزلء بقدر أسبق من ذلك القدر وھو علم العلمء وغیب 
الغیب؛ وسر السرء وأمر الأمر ویثبت ما یشاء مما قدر الذي لم یسبق عليه قدر القدرہ فھو نی 
جمیع ذلك واحد من کل الوجوہ ؛السبب صدر من ا لمسبّب والمسبّب والسبب فی عین ا جمیع 
واحد. 

کان نظر الخضر إلی القدر الظاھر ونظر موسی إلی قدر القدر کان موسی احتج علیى 
الخضر؛ بأن القدر سبق على بقاء إیمان أبویە وإیمان المقتول معَاء وإن لم یکن القتل نی البین: 
واحتج ا خضر علیى موسی بأن قتل الغلام کان أَيضا مقدرًا نی اأُزل الآزال؛ وھو بذاته فعل الله 
المباشر نی أمر اللہ فلم| علا علمه بالقدر عل علم موسی۔ 

قال: + ھنذا فراق بُیٹی وَبَيَيك ہ وأظن نی ذلك أن الغلام کان حسن الوجه وکان 
فیه نور من کسوۃ حسن ا حق فخاف الحضر على أُھل ا حق ومعرفتہ أن ینظروا إلیە 
ویستأنسوا ما یجدون من نور اللہ فیەء فیقفون بالوسائط عن مشاہدة ال؛ فقتله بغیر الله ورفع 
الوسائط من بینە وبین أحبائہ وأنبیائہ وأولیائه. 

قال بعضھم: تفرس ا حضر فی الغلام ما تثول إليه عاقبتہ من الکفرہ کذلك من تفرس 
بنور الله لا بحظی فراستہہ قوله تعالی: ط فَأُرَدتُ أنَ أ ِا 4 وقولہ: ( فَأَرَدِتَاأن يْبْدِلَهُمَا > 
وقوله: ط فَأَرَادَ رَبكَ ) ہذہ الإرادات علىی صورتہا ختلفةء وفی ا حقیقة واحدۃ ؛لن الڑرادة 
بالحقیقة إرادة الله إذ الإرادات صدرت بصنوفھم عن إرادة الله فقوله: ذ فَأَرَّدت ۹ خبرعن 
عین المع والاتحاد ء وقولہ: ط فَاَردِنَا ۷ خبر عن الاتصاف والانبساط وقوله: ‏ فَأَرَادَ 
َبفَ ٭ خبر عن إفراد القدم عن الحدوث: وتلاشی ا حدث وفناء الموحد نی ا موحدء وھذہ 
الإرادۃ بوصفھا باطن ا مشیئةء وباطن ا مشیئة غیب الصفة وغیب الصفة سر الذات؛ والذات 
غیب جیع الغیوبء ولا تحرك من وصف الاتحاد قطعتہ الغیرۃ من حض الاتحاد إلیل عین 
ا ججمع وقطعتہ ا حمع إلی الاتصاف: ومن الاتصاف إلی الانبساطء ثم أغرقتہ بحر الألوھیة: 
وأفنتہ فی ججھا عن کل رؤیة وعلم وارادة فعل وإشارۃ کان ا حق بفصلہ نطق نی الأول 
والانی والثالث: ول یبق نی البین إلا الله. 

قال ابن عطاء ما قال الخضر 9ی:٭8: : کأُردت 4 أوحي إلیه فی السر من أنت؛ حتی 
تکون لك إرادة فقال فی الثانیة: ط فَأَرَدِنَا ٤‏ فأوحي إلیە فی السر من أنت وموسی؛ حتی 
تکون لکمال إرادة فرجع وقال: ۂ فا اع اہ 


سورۃ الکھف الد لد یہ مل سی سد پل سے سے سے ا ا سا اع سے مات سا ہلا ا ےت ات ات ےہ ٤٤١ ٠‏ 
وأيتّا قال أما قولہ: ۶ فاُزّدت * کان شفقة عى ا خلقء وقوله: ط فَأَرَدنًا > رحق 
وقولہ: ‏ فَأَرَاد رك رجوعًا لی ا حقیقة. 

وقال ا حسین فی قوله: ط فآردت 4 وأردنا ربك ا مقام الأول استیلاء ا حق؛ وا لمقام 
والثان مکالمة مع العبدء وا مقام الثالث رجوع إلی باطن الغلبة فی الظاھر؛ فصار بە باطن 
الباطن ظاھر الظاھر وغیب الغیب عیان العیان وعیان العیان غیب الغیب؛ کم أن القرب 
من الشيء بالنفوس هو البعد فالقرب منھا بما هو القرب. 

قصة ذي القرنین مشھورۃ وکان رومیّا قریب العھد والطبیعي أن ذا القرنین فی ھذا 
الوجود هو القلب الذي ملك قرینہ اي: خافقیہ شرقھا وغربہا ط إِنَا مَکّا لہ ەئی الأرض 
البدن بالأقدار والتمکین علی جمیع الأموال من العانی الکلیة وال جزئیة والسیر إ یل أي قطر 
شاء من الشرق والغرب ط وَ٤َاتَیْتَهُ‏ مِن کل شَیْء سَيَبّا 4 إرادة من الکمالات 

سَبَبّا ٭أی: طریقًا بتوصل بە إليە ۶ فَأَتيَعْ * طریغًا بالتعلق البدنی وتوجه إل العام 
السفلی. 

, ۲ سی سسسہآہسھ ہہ" ط وَجَدَمَاتَفَرّبُ 
فی تر مم ۹ أي: ختلطة با حوئّة وھي امادة البدنیة المتزجة من الأجسام الفاسقة 
کقوله: کر ا ۲ 

< وَوَجَّدَ عِندَمَاقَوّْمٌا 4 ھم القوی النغسانیة البدنیة والروحانیة ط فا دا 'لّفرَْنْ 
مان تعَذِبَ 4 بالریاضة والقھر والإماتة ۶ وَإِمٌاأُن تََخِدٌ فِيِمٌ حُسنًا 4بالتعدیل وایفاء 
أحظ ٭ قَالَأَمًا من لم“ بالإفراد وعدم الاستسلام والائقیاد کالشھوۃ والغضب والوھم 
والتخیل ط فَسَوٌفَتُعَدِبُهُه ۹ بالریاضة 

( کم یْرَد إِلْ رَيهے 4 نی القیامة الصغری ۶ فَیْعِنه 4 بالإلقاء فی نار الطبیعة 
ط عَدَابا گرا ۹ ای: منکڑا آ ُشد من عذابيء ونی القیامة الکبری فیعذبہ عذاب القھر والفناء 
وَمًا ام 4 بالعلم والعرقة کالعاقلتین؛ والفکر والخواس الظامرۃ < وعیل صُدلگا 4 
یو وہ یسوی ۶ یپ الثوبة رت 
من جنة الصفات: وتجلیات أنوارھا وأنہار علومھا ط وَسَتقول لَەُ ین أمرتا را * أيی: 
ترلا ڈایٹر بعضرل اللکات الفَاضَل ۶ذ تم اي ۹ طریقًا ھي طریق الترقي والسلوك إی اللہ 
بالتجرد والتز کي. 


٢‏ .تس سس ہے عرائس البیان نی حقائق القرآن / الجزء الٹانی 


حَيٌ إِدّا بَلَغَ مَطَلِمَ المْمُسِ 4 أی: : مطلع شمس الروح ط وَحَدَمَا تَطَلٌُعَلىٰ 
. ھم العاقلتان والفکر وا حدٹ والقوۃ القدسیةط لٌَ تجَعَل لَهُم ین دُوہچا ۶7 > أی: 
حجا ب بالٹنور بنورھا؛ لإدراکھم العانی الکلیة ط كذٌ'لِك 4 أي: أمرہ کم| وصفنا ۶ وَقَد 
أُحَظٌتَا ىِمَا لَدَيْه 4 من العلوم والعارف ط عَلیٌ ان ِعَل بَیْتتَا وَبَیْتهُمْ سَذا> 
ڈوا رر سا ا لوم راہ ساد الترع راطجاب ايد ن ا حکمة العملیة 
قال ما مگئی فيه رَتی 4 من ا لمعانی الکلیة والحزثیة ا حاصلة بالتجربة والسیر فی الملشرق 
والغربط حَتر فَأعِىنُون بِقُوَو) أي: عمل وطاعة. 

ؤ(أَجْعَل َیْنكرَوَبَيْہُمْ رَدَمًا 4 هو الحکمة العملیة والقائون الشرعي٭ ءَانوئی زُبَرَ 
الحتدید 4 من الصور العلمیة وأوضاع الأعمال۶ حَيّیٌ إِذا سَاوّیٰ بَيْنَاَلصدَفَيْنْ > بالتعدیل 
والتقدیرط قال 4 للقوی ا حیوانیةط اَفُخُوا 4 فی هذہ الصور نفخ امعاني ا لجزئیة واغیثات 
النفسانیة من فضائل الأخلاق. 

بے یہت مت أي: علا برأسه من جملة العلوم حتوي على بیان کیفیة 
الأعمال ط قَالَ اون أَقَعءَ عَلَيهِ قطرا ۹ والنیة والقصد الذي یتوسط بین العلم والعمل؛ 
فیتحد بھ روح العلم وجسد العمل: کالروح ا حیوانی التوسط بین الروح الانسانی والبدن؛ 
فحصل سا أی: قاعدة وبنیان من زبر الأعمال ونفح العلم والأخلاق؛ وقطر العزائم 
والنیات: واطمأنت بە النفس وتدبرت فآملت. 

ا ا ا ما لارتفاع شأنه وکونہ مشتملاً علی علوم 
وحجج م یمکٹھم دفعھا والاستیلاء علیھا ۶ وَمَا اَسْمَطعُوا لَەُہ تَقبًا 4 لاستحکامہ 
باللکات والاعمال والاأذکارط قال هَدٌا ۹ السد أي:القانونط رَحَةٌ من تی ا على عبادہ 
یوجب أمنھم وبقاءھم ۶ فإذا جَاءَ وَعدُ رَّئی ٭ بالقیامة الصغریط۶ جَعَلَهُء دكءَ ۷ باطلاً 
منھدگا؛ لامتناع العمل بە عند الملوت وخراب الآلات البدنیة۔ 

ہی الہ ہیں سو رت 


ےڈ 


)١(‏ أَيٴ: یعلوہ بالصعود لارتفاعه؛ والفاء فصیحة أي: ففعلوا ما أمرھم بە من إیتاء القطرہ فأفرغوہ عليه 
فاختلط والتصق بعضه ہبعض:؛ فصار جبلاً صلَذًاء فجاء یاجوج ومأاجوج فقصدرا ان یعلوہ آر 
ینتقبوہ. البحر الدید (۳/ ))۵٥۵‏ 


لد ۔و۔ ا 


الْفَرئین غ مان تعدب وَإمًا ان تَتَخِدٌ ہم حُمَتًا و قال اما من ظلَمَ فَسَوَفَتُعَدِبُهُ 
رڈ زیہ. تَعَيِْيْه. عَذَاَا نکر یچ زم مَن ام وَشل صلکا فلهء جزاء اع 
ومَتفُول لَه مِن أمَرتَا بر 0ج مات ما و و لو 0ٹ 
تَطَلُم عَلیٰ قو ا ہہت ہہ قَدأَحَطٌت بِمَالَدَيْهِحْرَارقث 
أتِيَمَ سَبَبَا رق - حَيْ ادا بَلغبَينَالسُدينِ وَجَد ہے دُونِهما قَوٌا لا يَکادُونَبَدقَھُونَ 
ولا چ6 الو يَدٌاالفزئؾي إِيٗبَأَجُوج وَمَأجُوج مُفَيِدُونَ فی الأَرضِفَهَلَ ملف 
حرج عَل ُن کعَل بَا وَيَيهُمْ سُا وچ قال ما مکی فيہ زی حَوفَأعِيمُوں بمُوٌٍ 
أُجعل بینگر وَب يْبْمَ دا ق دای زیر آحدرید حَيّْ إِذَا سَاویٰ بَيْنَ الصَدَفَيْنِ فَالَ 
اَنفُخُوا حَی إِدَا جَعَلَهُ مَاراقال ءَاتوی اع عَليه رج فَمَا احطَمُوَاأنِيَظھَرُوهُوَنَا 
امکشدرآلۂ ا و تاھد رختبی زی آرذا ج غڈ رر جَعَلهہ دکاء وَكانَوَعدُ 


زی حَفًا ( ٭ وتَرکنا ہم تَوہلریمُوحُ بَضِوثیخ اور ُمهْدهُمْ جا 

و وَعَرَضْنا جَھَمُيَوْمہنِ للَكفِرينَ عَرَضّا (ع4. 

فوله تعال:ط إنً کنا لم فی أَلّزض وَۃَالَيْتة ین کل هَیْء سَبا 4 اخبر سبحانہ عن 
دیو وھ تر موی ٹور 
رات راس سز کر یک من کل ماف لکوت اس 
تسار کھارعڈا سد مافارت وت او أن ذلك الٹیء ء له: کان مرأة 
ا حق یری فیھا علوم الغیبیک وحکم القدریة؛ ویبلغ بہا إلی معادنہا من أسرار الأزلیة فکان 
ہر تس تس سو بی مرو تسود اس ا 
ع لی محل تحقیق الکليی ؛ ما أحاله ا حق إل الأآسباب من الأشیاء الحدثاني التيی هي وسائط 
ا حکكکمة وآخرجہ من الأشیاء إ ی معدن الأصل؛ وھو دنو الدنو کم فعل بحبیبه 9ڈ حیث 
أآخرجه من ال حدثان وأفردہ من جمیع الأسباب؛ وبلغه إلیل حقیقة ا حقیقة؛ حیث شامد ا حق 
با حق وفني الکل فيه وم یصرف طرفه إ ی الغیر؛ حیث لا حیث ولا غیر. 

وہذا وصف قول الله سبحانہ وتعالی :٭ قُمٌ دا فَقَدلیٰ 4 1 النجم: ۸]. 

وقال :٭ رس سی لی ا 

قال ابن عطاء فی قولە: إنام مکنا لَەُ 4 جعلنا الدنیا طوع یدہ فإذا راد طویت لە 


٤‏ سس سح مت سس سس تک سے سے سے عرائس البیان فی حقائق القرآن / ا لحزء الثان 
الأرض: وإذا أحب انقلبت لە الأعیان: وإذا شاء مشی على ا لاءہ وإذا ھوی طار نی اھواء 
وکذا من اأخلص سریرتہ مکناہ من ملکتنا ینقلب فیھا کیف یشاءء فمن کان اللك کان الَلك 
لە۔ 

وقال جعفر: إِن الله تعالل جعل لکل ثيٍء سببّاء وجعل الأسباب معانيِ الوجود فمن 
شھد السہب انقطع عن المسبب؛ ومن شھد صنع المسبب امتلأ قلبه من زینة الأسباب: وإذا 
امتلأً قلبه من الزینة حال بینه وبین ا ملاحظةء وحجبە عن المشاھدة قولە تعلل: ط وَأَمًا من 
َامَنَ وَخَِل صَلحا 4 أي: من عرف ال وشامدہ وبرئ ما دونه. 

طإ فَلَهُ زا ہلت 4 یعنی لە وصل ا حق أبدًا جزاء هٰذہ المعاملات الحسنة. 

وأيضُا زیادۃ اللعرفة بجلال اللہ وعظمتہ وتلك المعرفة ا حسنی من الله ۔ 

قال ابن عطاء : من صدق الموعود وأحسن اتباع أوامر ربه فله جزاء ا حسنی؛ وھو أن 
یرزقه الله الرضا بالقضاء: والصبر على البلاء والشکر على النعمة ونزع من قلبه حب 
الشھوات والدنیا ووساوس النفس والشیطان. 

ط ترگُتا بَعَصَهُمْ يُوَمَہذر يَمُوجُ فی بَض٭ بالاضطراب والاختلاط أي: ترکناهم 
بختلطون لاجتماعھم الروح مع عدم ال حیلولة -- 

۶ وخ نی آلصُور 4 للبعث نی النشاۃ ة الثانیة ‏ كَمَعْتِهْمْ حمْمَا 4 أو بالقیامة الکبری 
جال القاء رظیور شی ساوک لارتفاع العلم وا حکمة هھناك وظھور معنی ا حل 
والإباحة بتجلی الأفعال الإهیة وانتفاء الغیر وفعله ط وترگتا بَعَصهُمْ يَوَمہذ یَمُوجٌ فی 
ض4 حیاری ختلطین شہتًا واحدًا لا حراك بہم: ط وَثیخ فی اَلصورِ ٭ بالإبیجاد بالوجود 
ا حقانی حال البقای فجمعناھم جمعا فی التوحید والاستقامة والتمکین؛ وکونہم بالل لا 
بانفسھم. 

ط وَعَرضنا جَھَم َوَمَہلر لَلكَفِرِينَ عَرْضًا 4 أي:یوم القیامة الصخری یتعذب 
الحجوبون عن ا حق بأنواع العذاب والنیرآن کیا ذکر نی سورة ٦‏ الأنعام) أو فی ذلك الشھود 
أي : ظھر لصاحب القیامة الکبری تعذہہم نی نار جنھم۔ 

٦‏ آذین گائت أاَعیهم نی غطاء عن ذری وگائرا لا بَعتَوت مھا رع 
احَِب الین کرو أن ُگجڈوا عیّادی بر وپ أولَاءٗ ءَ إِتَاَأعَعَدَتًا جَهَملِلكَفِرِينَ 
و اہ 

قولہ تعلی: ۶ النزین ات أَعيهم فی غِطٌاء عَن ذِگری 4 کانت أعینھم نی غطاء 


سورۃ الکھف کے ہہ شش ھٹْ [.[ ر7 2 ٤٥‏ 
غیرتہء وشقاء مشقتہ عن النظر إلی مرآة الکون بالحقیقة؛ حتی یروا حقیقة ماھیة الأشیاء التي 
لطائفھا تذکر القلوب عجائب آنوار الذات والصفات۔ 

ط نین كاتَث أُغیہم فی غطاء عَن ذِکّری *ە أی: حجوبة عن آیاتی وتجلیات صفاتیي 
الوجبة لذکري ( لا يبَفُونَ4. ۱ 

وأیضًا أعینھم نی غطاء الشقاءء ولا یرون جمال القرآن الذي هو مذکر جمیع الذات 
والصفات القدمیة. 

وأیضًا کانت أعینھم نی علم الأزل مسدودۃ عن رؤیتنا۔ 

وأَبضا وصفتنا التي مذکرۃ ذکرھا ذکر وصف القدم لآأھل العدم بعد کونہم؛ وبعد 
غیبتھم عنا ولا یسمعون کلامنا بالحقیقة ولا یسمع آذان قلوہہم وأرواحھم وعقوطٰم 
أُصوات ھواتف غیبنا۔ 

قال ابن عطاء: أعین نفوسھم نی غطاء عن نظر الاعتبار وأعین قلوہہم فی غطاء عن 
مشاھدۃ العیان ی اللکوت: فإذا فتح عین قلبه بالمشاھدة فتح رآسە نظر الاعتبار وقال: لا 
یستطیعون سمگا؛ لأن آذانہم مسدودة عن سماع ا حق؛ ولم یفتح لە سمع السماع کیف یسمع 
بظاھر سمعہہ وھو تبع لسمع قلبه. 

ئن من میٹ بالأحترین اعحلاً چ الین صَل سمخ یآ َوٰة اڈنا وَهَم 
خَسَبُون أْہمْ خُبنوںَ مُنْمًا رق 3 لّذِینَ كفْرُوا بغایت رَيهم اوت خبطّت 
أعَلهُمْ فلا تفم لم يَومَ الَِمَة وزنا وی ذَلِكَ جَرَاؤهُمْ جَھَع يِمَاكفرُواوََحَدُوَا ءایتی 
وزمُل ھڑوا دج إن الین نوا راصح تگائت نم جَتَتالیززس لا( 

حَلِینَ فیہا لا يَبْقُونَ عَتجَا حَوَلاً ()'''. 

قوله تعالل: ط قُل هَل يہ بَالْأحرین أعَلاً و الَذِینَ صُل سَعٌْہح ی آلحمبرہ 
ڈنیا وَهُمْتحَسَبُونَ اَم حَیئُونَ صُنْعًا 4 وصف اللہ أھل الریاء والسالوس والناموس 
الذین جلسون فی الصوامع؛ لأاجل نظر ا خلق؛ وصرف وجوہ الناس ؛ وطلب الریاسة 


)١(‏ فی قولە: فلا تدم کم یم الَْمَة وَزنا 4 نفی ھنا أن یکون ھم الوزن یوم القیامة وأثبت نی قولە: 
طٛوَلوزْن وم الْحَقُ 4 لان القصود من نفیه بیان ألا یکون نشم قدر عند الله کیا للمؤمنین: وھو لا بنانی 
الوزن فی ا حقیقة دل عليه أنە تعالل حکم بکون الوزن حقًا: أي ثابتّاء والثبات إنما یکون بالرزائة 
والثقل؛ وھو لا یکون إِلا للمؤمنین: فکن ثقلت موازینہ؛ فله وزن عند الله ومقدار: مَن محفُت موازینہ؛ 
فلا قدر لە عند اللہ تعالی؛ لآأن القدر إنم| هو بالاعتقاد والعمل؛ وقد عدمھم| الکفار۔ 


اہ سسجت نٹ رر عرائس البیان نی حقائق القرآن / الجحزہ الٹانی 
والسلطنة ضل سعیھم فی الدنیا والآخحرۃ حین یفتضحون فی أعین ا خلق؛ لأن الله سبحانه عن 
صفتہ أن یفتضح الرائین نی الدنیاء ومع ریائھم یجھلون سوء عواقبھم:ولا یعرفون ان ما هم 
فیە عین الشرك والضلالةء ویجسبون ان أعماھم حسنة وکیف یقع ا حسن عل أعما مم وهھم 
فیھا یش رکون بنظرہم فیھا إلی غیر الله. 

قال 89 :أدنی الریاء شرك!“''. 

شُثل أبو بکر الوراق عن ھذہ الایة قال: هو الذي یبطل معروفہ نی الدنیا مع أھلھا 
بالمكلة: وطلب الشکر علىی ذلك؛ ویبطل طاعتہ بالریاء والسمعة۔ 

ثم إِن الله سبحانه وصف عقب ذکر ھؤلاء المبطلین أھل الإاخلاص من الصا حین 

می ٗ ھھ“ 2 4 2 َء ٭ بھ 7 7مہ 7 7 7 

بقولہ: ‏ إِنَ الَذِین ءَامَمُوا وَعَيلوا الصلحتِ کائت فُمْ جُنت الْفِردوس تُڑلا > آي: إن 
الذین عاینوا ا حق وصبروا فی ال حق: وتمکنوا ئی إخفاء الأسرارء واستقاموا ئی إدارة قلبھم 
بوصف ادف عند أصالة سھام الربوبیة فیه کانت فی الأزل مم باختیار ا حق واصطفائیتہ مم 
بساتین فردوس جلالہ وجماله ولطائف وصالہ وأسرار کمالە إلی آبد الاآّبدین لا بحتجبون عنھا 
أبدّا؛ لأن من وصل إليه صار مستقیّا بالحق مقَدسًا بقدسه عن علل ا حجاب: والاعوجاج 
والتحویل. 

قال أبو بکر الوراق: من أنزل نفسە فی الدنیا منزل الصادقین: أنزله اللہ تعا ی نی الآخرةۃ 

5 :- ط ”۶ ے۔ ھ ےھ َ‫ مر ےم ےر تک ھ وس جد ظط 
منزل القربینء قال تعالی: ٭ إِنٌَ الذیے٘ ءَامَثُوا وَعَعِلوأ الصٌلحتِ سیَجعل لَھمْ لح 
وُڈا 4[ مریم: .]۹٦‏ 

7 لے - یی سر کے یل سو 2 ' 

قال ابن عطاء فی قوله: ٣‏ حَلِدِینَ فیا لا يَبْغُونَ عَنہًا ولا 4 متنعمین فیھا نعیم الأبد 
یتقلبؤن فی جاورتہ: ویفرحون بمحرضاتہ قد أمنوا کل خوفء ووصلوا إ ی کل محبوب؛ ولا 
یشتھون شیتًا إلا وجدوہ کیف یطلبون عنه تحویلاً؟ 

يضر کے ہ۔صہےہ وھ ے اس "سے۔ 1 وت 2 او سکاب سی یی ا و 1 

طقّل لَوَكانَ البَحَرُمِدَادَا لْکَلمَتِرَی لَتفد الْیْحَرْقَبْل اُن تقد کلِمَتْرَی وَلو 
جٹتا بمللي مَدَدا 3٭. 

قولہ تعلل: لقُل لَو گان اَلبَحَر مِدَادا لمت رَي لَيَفد البَحَر قَبّل ان تََدَ 
کُلِمَثٌ رت وَلَو چقتا بِمِػلهء مَدَذًاہ إن اللہ سبحانہ أخبر بہذہ الآیة أن أوھام ا خلیقة 
تقاصرت عن إدراك علومہ وحکمتہ با لحقیقة وأن أبصارھا کلیلة عن اللإحاطة بذاتہ وآن 
قلوبنا عاجزۃ عن فھم معانی صفاتہ فی ذاته وذاته نی صفاتہ وأن الکون لو کان کمل بحرہ 


.)۴۳٦٣ /٤( رواہ ا حاکم فی ال مستدرك‎ )١( 


منە بحر الأساعي هما مدادہ وإن من العرش إ ی ثری کل ذرة منھا میدانا وصحاری من أقلام 
وجمیع الأولین والآخرین من الأزل إلی الأبد یکتبون کلمات القدمیة لفنیت الکل عن 
حصرھاء وبقیت الکلمات غبر محصورة ا حدثان: وکیف ذلك وا حوادث منتھیة وصفات 
الأزلیة منزھة عن نقائض ا حدوثیة والعدد وا ماد من قبل الخلیقة فلو کان بالمٹل ھذہ 
البحور والأقلام والأیدي ؛ تکتب ما نی قلب عارف فی ساعة من کلام ا حق وخطابه 
وحدیثہ ووحیہ للفد البحر؛ وینقطع الأقلام والأًیدي: ولا تنتھي تلك الکلمات؛ لأنہا قائمة 
بالصفات والذات والصفات منزھة عن تقدیر القدرینء وحسبان ا متو مین وحساب 
الحاسبین. 

قال اللہ :وَلَوأنمَا فی الأَرّضِ ین شَجَرَوَ اقم وَالْبَحَرْيَمْدهُ مِنْبَعَدِوے سَبَعَداشْر 
ما تَفِدَثکلِمَتٌ (لقےان : ۲۷]. 

وإشارة ا حقیقة أي: لو کان بحار القلوب عملوءة من مداد ا خواطر وأسرارھها التي 
تدور فی سرادق الکبریاء أقلامّاء وتستمد مدادھا من بحر الأفعال؛ لنفدت عند نشر معاني 
علم اللہ نی کلمة من کلمات اللہ؛ لأن ملك البحار فعالیة والکلمات صفاتیةء والأفعال 
متلاشیة تحت أنوار الصفات: ولا تعجب ان جیع الآأکوان من العرض إ ی الثری؛ لو کانت 
کل ذرة منھا ألف بحر لا ساحل غا یکون قطرة من بحر خواطر القلوب وأسرارھا سبحان 
النزہ عن إحاطة اللخلوقات بشيء من علمه. 

قال سبحانہ:ظ وَلَا یوب بھہ عِلمّا 4 طہ طه: .]٠٢‏ 

قال الحسین: مقیاس العدم فی الوجود فی معنی جودہ فإما خاص ا خاص من کلامه 
فلو کانت أبد الأبد أَقلامًا ومدادًا وبیاصا ما نفد معانی کلمة من کلماتہ؛ ولا یوصف آکثر مما 
قد أشیر إليە وإنم| یذکر الناس ما یفیدھم معانی العبودیة من علم وثواب عقاب؛ ووعد 
وعید علی حسب ما مبجتمل عقوهٰم؛ أما الکمال من فائدة الکلام فللانبیاء والأصفیاء 
والأولیاء. 

ئن إَِا تر مللَکزیُوحی إِل اتْمَابِلَهُکُم إِلۃُوَحِڈ فَمَن کان یَرّجُوا لِقَاءَ 

اک فلا لک وَلَّا يُشْرك بعبَادَۃ رَت أَحَدارتؾ)> . 


تر ے۔ی۔ۃ 


قوله تعال:٭ قُل إنْمَا أتَأ بر مَللْکَر یو إِل 4 إِن اللہ سبحانه زین حبیبه بأنو ار 
الربوبیة وجعله متصف بصفاته متخلقًا بخلقہہ وکان مرآة الحق نی العالم یتجل منە للعا مین 
فمن کان لە عین من عیون اللہ مکحولة بسنا ذاتہ ینظر بہا إليهء ویری بالحق فیہ جمال ا حق 
فکاد من عليه شوقہ إلی جمال ألا یبرح حظة من عندہ؛ ولا یتفرغ إلی صورۃ العبادة فأخبر الله 


۸ سے تس سے تس ہت مہ عرائس الہیان نی حقائق القرآن / الجزء الٹان 


ہے دع 


سبحانہ بلسانہ بأنه خلوق؛ وإن کان متخلقًا بخلقہ بقوله: لقْل إِنمَا أَئَأبَشَرءَ 
ان یمرنوم إفراذ الكدمَعِن الحدوث بعد کوہھع تی رویة عین اع فلا یرغی غنھم برؤیۂ 

عین ا لجمع؛ بل یرضی عنھم برؤیة " جمع ا جمع لذلك: تما إِلْهُكُم إِلَهُوجد* ای: امن 
نظر إلی غیرہ: وإن کان متلبٌا بنورہ ملبسّا بسنائه فقد أشرك نی التوحید. 

لذلك قال 9: ١لا‏ تطروی کما آطرت النصاری السیح”". 

وزاد التأکید فی تقدیس الأسرار عن ملاحظة الأغیار فی مشاھدۃ اللك الغفار قوله 
تعالل: فَمَن کَانَ یَرْجُوا لِقَآءَ ریہ فَليَعْمَل عَمَله أي: من کان من أھل مشامدة اللہ 
ورجاء وصولہ والیقین فی لحوقہ إی قربہ فلتکن أعمالہ فی السر والعلانیة مقدسة عن نظر 
نفسە ورؤیة أعواضھا فی قلبہء والتفات عقله إ ی غبر اللہ فالفرد لا ینبغی إلا للفرد والفرد 
یکون بالفرد فرڈا فمن آفردہ ال حق یکون منفردٌاعن غیرہ لا بغیر شیء من ا حدثان. 

قال الأئطاکي: من خاف المقام بین یدي الله عز وجل؛ فلیعمل عملاً یصلح للعرض 
عليء واللہ عجبت من أقوال مشابخي- رمة اش علیھم- فی العمل الصالح؛ وین العمل 
الصالح؛ والعمل الصالح ما یصلح للقدمء وأین ا حدث من القدم؛ حتی یصلح لە؟ 

قال یحیي بن معاذ: العمل الصالح ما یصلح بأن تلقی الله بەہ ولا تستحي منە فی ذلك. 

قال سھل: العمل الصالح ا مقید بالسنةء ثم إِن الله سبحانہ بین أن ما یکون من الأعمال 
الصالحة خاصة لوجهھة یصبر خالصّا عن إشارۃ الأغیار وأن بخطر بقلب العامل ذکر الأشیاء 
ا حدثانیة ٹی مباشرۃ العملء وأي: شرك أعظم من أن یری لنفسە قیمة عند مباشرۃ العمل: 
فینبغي أن یتفرد بقلبہ وسرہ وخاطرہ عن أن یکون لە نظر إلی وجود؛ بل یکون فانیّا بحقیقة 
الفناء نی بقاء ا حی۔ 

قال الأئطاکي: لا یرائي بطاعتہ أحذا. 


ہر ٭آمرہ 


قال جعفر: لا یری فی وقت وقوفه بین یدي ربه غیرہہ ولا یکون فی مة ومتە غیرہ 
وعجبت من سر التوحید؛ لان اللہ سبحانہ خاطب ا خلق من حیث ا حلیقة لا من حیث 
ا حقیقة : وأین الحدث؟ وشرکہ نی وجود القدم حتی قال: طول بُشَِك بِعِبَادَة ره َأَحَدّا4 
الأحدیة صفة الموحد القدیم؛ وعبادة اسم الأحد عرف الأسماء والصفات خارجة عن 
العرف فإذا کان اسم العدد فی الو- حدانیة معزولاً فأین اسم وحدۃ الحدثان نی وحدۃ ال حق؟ 
قال الله سبحانه: ط ئل اَل دَرِهُم ی حَوَضِہم یَلعَبُونَ 4الأنمام :]. 


سور مریم 


۵ 8۴ رس 
۶ صحھیعص ل8 ذِکر رتمتِ رَيِكَ عَبْدَءُء ےراہ اڈ کا وی کر نت 
صعر مہ و ۔ مر ک2 َ‫ کت 
حخَیْبًا ق فقَال رَ بے إيی وَهَی العظُمٌ وئی وَأَهْعَعْل الرَاَسُ غ شیب وَلَمْ أُکیٰ بِدُعاپلک 
رگ جرے۔ 


رت خَقبًا ) رَإی خفَبٌُ اَلْمَوَٗیَ من وَرّآوی وَکانتِ امرأتی عَاقرا فَهَبَ بی من 
ٛف ہی 
ظ كَهھیعَص ٣(١‏ 4آخبر الله سبحانە عن اکاف؛ کان وجودہ الأزلی القدمي الأہدي 
کقوله تعا لی ہکان اللہ٤ء‏ والإشارۃ فیھا إلل کون وجودہ قبل کون الکون؛ وإشارة ا حقیقة 
بالکاف خبر عن سر القدم قد صاہہا العارفین إلی غیبوبیتھم فی قفار الأولیة والاستغراق فيٴ 
بحار القدمیة لیعرفوا بالأولیة الأولیة وأأیفَا تجلی من کینونیة الأحدیة التي قیل کل علة على 
قلوب ا موحدین لتغرقھم فی بحار کبریائہ ویفنیھم نی أنوار کنە ذانہ أشھدھم کائنة الذات 
والصفات وبصٌرھم بنور کبریائہ؛ فأبصروا بعیون سرہ نوریة مکحولة بنور کبریائە فأبصروا 
ہہا مشاھدة کنە ذاتہہ فذابوا فیه فأغرقتھم أنوار مشامدۃ الکنه فی بحر کمال الذات والصفات 
حتی مم یبقوا فیھاء وأبقاھم نور کاف الکفایة وبرز حم سنا کاف حکمت الأزلیة فعرفوا بہا 
فناءھم نی بقاہ وبقاءھم ببقائه فطلبوا بقاء البقاء بلا فناء لیستوفوا فی البقاء حظ مشاھدة 
البقاء: فانکشف غھم ۷کاف) بحار الکرم من صفات الکریم فأوصلھم إ ی بساط قربه فظھر 
من عین عیون الغیب نورها الفویة وغیبھم فی غیب الغیب؛ وھداهم إلی قرب القرب؛ ٹم 
ھداهم إلی دنو الدنو وھداہم إپی وصل الوصل ئثم ھداہم بنعت التعریف وا معرفة لی 
مشاہدات الصفات: ثم إ ی مشاہدات الذات فلما بہتوا فی الغیب وتاھوا فیە وادي غیب 
الغیب؛ ول م یعرفوا من علم الربوبیة ذرة وم پروا من حقیقة ا حقیقة شیئًا فأخذھم لیا؛ نداء 
القدم مع اأُصوات أجراس الوصلة فلم| وصلوا وقفوا بنعت ال جھل با حقیقة عل الحقیقة 
فخرج أنوار عین علم القدم فعرفھم النعوت والأسامي. 
ثم اعلمھم الصفات والمعانی: ومکنھم با حق فی ا حق مع ا حق فطلبوا من ال حق ما 
وجد ال حق ‏ مم من عظیم عطایا فیض جلاله وجماله فبان نور (اصاد صبح صدق ظھور 
أسرار الحق ہم فاکتبوا بہاء وصاروا عارفین ہا صادقین ٹی صدق رویتھا نی دعوی معرفتھا 
ومحبتھاء فیا آشرنا بہذہ ا مقالة فھو من رموز ا حق فی مفاتیح کنوز الذات والصفات وهي 


٣٤‏ سس تسس سح تم سے ےہ عرائس البیان فی حقائق القرآن / الجحزء الٹاني 
الکاف واماء والیاء والعین والصاداء ففي ہذہ ا حروف ا حمسة بیان أسرار القدم والہقاء 
والأزل والأہد وسر الصفات والذات ولا یعرفھا إلا حبیب من حبیب ا حبیب مع حبیب 
غائب فی الحبیب حاضر مع ا حبیب؛ سکران فی مشاھدتہ؛ صاح فی شھودہ؛ فیستفید معنی 
العاني من ھذہ ا ٔبانی۔ 

قال إبراھیم بن شیبان: أما (الکاف: اللہ الکافی خلقہء واالماء٥‏ فاللہ امادي خلق 
واالیاء) ید الله علی خلقه بالعطف والرزق والعین: فالل عالم ہما یصلحھم و(الصادا فالل 
صادق وعدہ؛ قیل: (الکاف) معناہ الکائی للمسائلین حوائجھم؛ وا ماء) هادي الضالین: 
واالعین؟ علم معانی إشارات ا متعرضین فی حوائجھمء واالیاء) النداء بہذہ الدعوات: 
و(الصادا صادق فیم| وعد للمؤمنین۔ 

قال بعضھم: کریم بعفوہہ ھاد بجودہ: عا م بمصالح عبادہ صادق فی اأُخبرہ. 

قال الأستاذ: تعریف الأحباب بأسرار ومعالیء وقد وقع لی من قبیل لطائف الخطاب 
کافی ھم العارفین نی طلبھم وصلہہ وہادي العارفین بنمسه إلی نفسہء ثم إی ذخائر ما ئی کنوز 
قدمه من علومه المجھولة الغیبیة ینادي بلاہل بساتین ورد وصّاله العارفین حتی یزید رغبتھم 
فی المسارعة بنعت الشوق والمحبة ا ی جلال بقائه علیھم بآم فؤاد العارفین نی داء فقدان قدمہ 
ووجدان وجود بقائه صادق بصدق مواعید قرباتہء ومداناته للعارفینء ورفع حجب 
الاحتشام عن قلوبہم حتی ینظروا إليه بنظر البسط والانبساط لا بنظر القہض واهیبة؛ لان 
ھناك مقام تمتعھم ہجمالہ وجلالہ وصحبته ووصال وھذہ ا حروف عیون رحة ذات وکرم 
صفاتہ بأنبیائہ وأولیائہ؛ لذلك قال سبحانہ: ذِكرُ رَتمّت رَيِكَ عَبْدَدُء زَکريّا ) ۷ء 
وتخصیص زکریا ب رمتہ وذکرہ أنہ کان 9ی تعرض بنعت الفناء والعجز بجلال جروتهہ 
وعظائم ملکوتە لیھب لە من یرث منه علوم ا حقیقة ولطائف حکم الاٰیة فأخبر سبحانہ 
عن تعطفہ ہبہ ورحته الکافیة عليه بأنہ اجاب دعوته وأعطی مأمول وجعله إ|مامَّا 
للخاضعین: ومقتدی للسائلین. 

قال ا حریري: فی ہذہ ا حروف سبب رحمة ربك عبدہ زکریا۔ 

قال ابن عطاء: ذکر اختصاص زکریا بالرمة؛ وإن کانت رحمتہ قد وصلت إلی الأنبیاء 
فخصّ زکریا من بینھم باللطف رحمةء وھو أن وہب لە بجیی الذي لم بعص ول یہم بمعصیة؛ 
فھذا هو حل اختصاصه. 

ٹم وصف اللہ سبحانە نبيە زکریا بلطائف ا لمناجاةء وخفي الذکر فی ا لمراتبات بقوله: 


| إِذْ کاڈ رَِبَەُ یِدَآءٗ حَفگًا ھ إذ حاج سرہ إلی طلب ا حنوع إلی الربوبیةء والفناء تحت 
العظمةء والذھاب عن الذھاب فی برجاء الھیبة فی مقام اللشامدة ونجوی سرہ فناجی سر سرہ 
خفیًا عن سرہ؛ ونادی سرہ خفبٌّاعن روحہ: ونادی روحه خفیًا عن عقلهء ونادی عقله خفیًا 
عن قلبهء ونادی قلبه خفیًا عن نفسە؛ ونادی نفسهە خفیًّا عن صورتہ؛ ونادی لسانه بل جمیع 
وجودہ لساًا خفیّا عن غیر ربە؛ فمناجاتہ ونجواہ اأخفی عن کل خفي؛ لأنه نادی ربە بریە؛ 
وتلك ا لمناداۃ ما وصف اش بالحیریة والخاصیة عن جمیع العبادات والأذکار والأفکار بقوله: 
اخبر الذکر ا حفي (١‏ '. 

قال: عن عطاء:٭ يِدَآءٗحَفگًا ی اأخفی نداءہ من ا لخلق: ومن نفسہ؛ وأظھر النداء من 
یجیہە: ویقدر عى إجابتہ: وفائدۃ إخفاء النداء من ا لخلق: ومن النفس كئلا یدخله تلوین. 

وقال بعضھم: خفي نی الذکر عن الذکر؛ ومن ذا قیل: إذا أذھلتك العظمة خرس 
قلبك ولسانك عن الذکر. 

قال بعضھم: أخفی سواله عن نفسهہ وروحہ فنداؤہ للمن یقدر علیى |جاہتہ وقضاء 
حاجته فسمع الحق نداءہ؛ ووہب لە بحیی کم طلبه. 

ٹم وصف اللہ سبحانه عبدہ زکریا بأنه جعل نفسە نی مقام العجز والتواضع نی سؤالە 
عن ربہء وھکذا حال السؤال علىی باب جبروت ذی ا جلال؛ وکان فی دعائہ موقتّا؛ لأن قلبه 
شاھد مقام استنشاق نفحة الإجابة لذلك قال: و وَلَحْ أَکِیْبِدُعَا ہلک رَتِ غَقبًا 4. 

قال ابن عطاء: قام مقام معتذر ما وجد نی نفسە من فترة العبادة لکبر السن؛ فسأل اللہ 
ن یعینہ على عبادة ربەہ وینوب عنہ فیم| عجز عنه من أنواع العبادة منابۃ؛ فقال: ہ وَاَجَعَلهُ 
رب رَضٍِيًا یء ورضاہ لخدمتك ومستصلحة لعبادتك ثم إنە کان 89 رأی بعین سرہ روح ابنہ 
فی اللکوت طائرۃ فی ریاض ا جمبروت؛ فسال ما رأی فقال: ٭ فَھَب ی من لَذُلک وَِمًا 4 
ناصرا صدیقًا نبیّا مرسلاء یعرف حالی ویرث مقامي؛ ویتخلق بخلق آبائي؛ ؤ وَاَجَعَلهُ رت 
رَضِيًا وق 4ہ مرضيّا عندك بعد اتصافہ بصفتك راضیًا عنك بعدما شاھد الرضوان الأکبر 
بنعت المتبري عن غیرك. 

قال ابن عطاء: ہ فَھَبِ ی ین لَُدُندک وَلِمّا ‏ 4 أي: ولدًا نتخذہ ولب یرٹ مني 
اأشر رت سی 1ل سرت الاعلان رَیل رارق سرت می آذ ہکرت النغاز 


.)۹۱/۳( رواہ أحمد ی مسندہ (۱/ ۷۲)ء وابن حبان ٹی اصحیحہ)‎ )١( 


٤۲۳‏ س ات سے مت سم ہے عرائس البیان ٔی حقائق القرآن / ا جزء الٹانِ 
والکوم والصبر عل النوائب: والرضا باللقدور. 

ویْرتٔی وَیْرٹُ مِن ءَالِ یََقُوبَ وَأَجْعَلهُ رَتٍ رَضِيًا و بَزکرنا نا مُبَيِركَ 
لم آَسمْد یی لغ تل لک ین قب سَیئًّا ۵ قَال رب أئی یکو ی غُلم 
وَکائّت آَمرآر ی عاقرا وذ بت بن اللحتبر تا دی قال الاک قال رلک هو 
عُل هَیٌْ رَنَد خَلَعْل ین فَبَل وتد نٹ خَبکا فان رت اَجْمْل نل ءَابَة قَالَ 
ءَابَنْكَ اَل کلم لاس تُلت لال سَوًا ع4. 

قال ابن عطاء فی قوله: ٭ وَاَجْعَلهُ رَبّ رَضِبًا (ق) 4: یرضی منە أخلاق الظاھر 
ویرضيه عنك ی الباطن. 

وقال جعفر: اورضّا١‏ أي: راضیّا ہما ییدو لە علیه. 

رت مو تا دی سوا تر رد مو بد کر شرف 
سبحانه بگُرہ بما سرّہ؛ فقال: إتا ؛ بث تبَشِرٰكَ بغلامِ اسم خی بجیی بحیاتہ: ومشامدة 
جال سہ یشیش مو سا وضی فی رمرت وت اف 
وإذا بحیاته م یمت بموت الفرقة وما طرأً عليه طوارئ فبھر الغیرة وقد تخصص من بین 
الأنبیاء والرسل وجمیع ا خلق من طریان الامتحان الذي یکون سبب حجاب القلوب عن 
الغیوب؛ ولذلك خصّ اسمہ وخصہ بہذا الاسم المبارك بقولہ: و لم عَل آَەُہ من قَبَل 
سَمًِا ہ فکان فی اسمه لیاءان وحاءا؛ فالیاء الأولی یاء نداء الحق نی الأزل نادی الحق بنفسه 
إ لی العدم: ودعا من نفسه بنفسه وجود عبدہ بجییء فتکون بیاء نداء الأزلء وأجاب الفطرۃ 
الفعلیة نداء ا حق فصار قائّا بقدرتہ بعد ان تجلی ا حق من احاء٥‏ حیاتہ لتلك الفطرۃ 
فصپرورنہ بروح ا حق وروح حیاة ال حق فنادت تلك الفطرة بعد کونہاء ودعت صانعھا 
وأقرت بربوبیتہء فالیاء الأول نداء الربوبیة من العدم. 

والیاء الثانی من اسمه نداء بنعت ال جواب بالعبودیة من العدم فألبسه الحق بین یاءین 
روحّا من حاء حیاۃ الأزلیة فصار حيًا بحیاتہ مقدسًا من غمرات ا موت: ولا اعتبار بذھاب 
الصورۃ عن البین فإنه نقل مع نقل الروح لذلك قال ا 8: (نحن معاشر الأنبیاء أجسادنا 
أرواحنا!!''. 

قال الصبیحي: سماہ بجیی؛ وقال: ہ لَمْ حعَل أَەُء من قَبْلُ سَمِكا وگ پ4 افنتح اسمه 


(١)م‏ آقف عليه. 


بالیاء وختمه بالیاءء وتوسط بین یاءین حاء ا حنانیة فاسمہ فی الخط مرسوم موجہ یٔقرأ من 
أوله إل آخرہ ومن آخرہ إلی أوله. 

فیاء الأول توفیق؛ ویاء الآخر تحقیق؛ فلذلك م یعص: ول یہم بمعصیة؛ فقال ا جنید: 
سمي بجیی: وم یکن لە من قبل سمیّا؛ لن بجیی من نیا بالطاعة وا لموافقة ولا یموت 
بالذنب وا مخالفة وکان ھذا صفتہ ونعتہ ‏ م بجر عليه وسم ا خلاف: ولا لسان الذنب بحال؛ 
کان حمود السیرة من مبتداً أمرہ إ لی منتھاہ؛ لذلك قال النبي ق: اما أحد من ا خلق إلا اأخطاً 
أو همٌ بخطیئة إلا بی بن زکریا؛ فإنه ما اأخطاأً ولا همٌ/'''. 

قوله تعلل: و وَقَدٌ حَلَعَتک من قَبْلُ وَلَم تَلثٌ شَیْنًا وج 4 ھذا جواب قولہ تعالی: 
ط ای کوک بی غُلموََاتتَِمْرَأی عَاقرا وَقَذ بلَفْتُمِنْاَلَکِر عِتبًا )4 ماشكٌ نی 
قدرة القادر لکن تفحص من شأن ا حال حتی یقع نظر سرہ علی تجلی القدرۃ وسرھا لعل 
ینکشف لە عین ذات الأزلی. 

فأجابہ ال حق: أین أنت مما طھر فی نفسك نما تطلب فی خلق ابنك؟ انظر إ ی وجودك 
بعین ا حقیقة؛ حتی ترانی فی کونك؛ وتستغني عن النظر إل غیركء ألبست نور قدمي فعل؛ 
وألبست نور فعلی العدم وصیرتك موجوڈا بظھور وجودي بنعت قدمي بعدمك. 

قال الواسطي فی قوله تعای: ہ وَلَمٌ تَلث شَیَنًا وچ 4: المقادیر صرحت ہمعانیھاء 
وکشفت عن أوقاتہا. 

وقال أَيصًا: أنت نی حال وجودك کأنك نی حال عدمك عندنا لا تحدث لنا فی عدمك 
ووجودك حالة م تکن لا الأشیاء ثابتة فی حال وجودھاء ولا هي بائنة نی حالة عدمھا إذ 
وجودھا وعدمھا عند ا حق سواء لا ثبات لشیء. 

قال جعفر نی قولہ: ہ رَبِ أیٰ يَکورژ لی غُلٌٛ 4: استقبل النعمة بالشکر قبل 
حلوها. 

وقال الروذباري: غایة الرجاء فی غایة الیاس؛ وھو فی قصة زکریا حین قال: ٭ اَیٰ 
کون لی غُلمہ قولہ لە مثل جھیی. 

رج عَلیٰ قؤیمہ من المِخرَاب فَأوحی إِلَّْم أُن سَبخوا بُكرَةَ وَعَىبًا رو٤‏ 
یَیَحَیّیٰ حُْذِ اَلَحوْتبَ مو وَءَاتَیْتَهُ اکم صَبّا و وَحنانا یٔن لَدنا وزکرٰة 


)١(‏ رواہ ابن أبي شیبة فی ( ا مصنف٠ /٦(‏ ٤٣۳)ء‏ وعبد الرزاق فی ڈالصنف؛ )۱٤٤١/۱۱(‏ بنحرہ. 


٤‏ سس سس سس سس سس سا۔ےہ ھرائس الہیان نی حقائق القرآن / ا جزء الٹانی 


۶ 8ھ" ِوالِدَيَهِ وَلَمٌ یگن جَجِارًا ءَ عَصِيًا و وَسَلَِم عليهِ یَوَمَ وَلِدَ وَيَوَ 
شوث ویو فث كيا ا4 . 

قولہ تعالی: ٭ یىيَحَیّیٰ َذٍ الَحيِحَبَ بِقُوّق 4 الکتاب کلام ال حق الأزِ: کلف اللہ 
ار سیر ظام رس راز ا وا و انب کرت 
ذکرناہ نی قسمة أي: خذ الکتاب الأزلی بالقوۃ الأزلیة التی ألبستھا روحك وصورتك حین 
خلقتك بمباشرة قوتي ال جمباریة الأزلیة ولولا تلك القوۃ فی نفسە کیف کان یأمخذ الکلام 
القدیمء والقدیم لا بحتمل إِلا بقوۃ من القدم. 

أي: خذ کتاب:ا بنا لا بكء خذ بقوتنا لا بقوۃ الحدثیةء وأیضا خذ کتابنا بمعرفة کتابناء 
وبمعرفتنا تعرف معانی حقائق کتابناء وأيضضا خذ ہاستعانتك بنا بأخذ کتابنا۔ 

ٹم وصف امتنانه عليه حیث ما با ی أنە م یکن بالعًا بقوله تعالی: ٭ وَ٤َا‏ یه الْكُم 
صَيکًا 4 عرفناہ مکان ا حقیقة فی معرفة صفاتنا وذاتنا نی زمان صباہ؛ لأن روح خرجت من 
عام اللکوت کاملة بأنوار ا حبروت: وأیضا آتیناہ ا حکمة البالغة والمعرفة الشاملة والفراسة 
الصادقة والمحبة الشافیة. 

قال ابن عطاء: وا حکم) المعرفة. 

وقال جعفر: التوفیق لاستعہال آداب ا لحدمة۔ 

قال الحسین: کان روح یجیی معجوًا بأنوار الشادة؛ ونفسه معجونة بآداب العبودیة 
والجامدة؛ لذلك قال لە : وَءَاتَیْتَهُاَكْكَمَ صَِيَا 2 4. 

وقال یوسف بن ا حسین: أوتی بجیی حکیّا علی الغیبء وفراسة صادقة لا بخالطھا ریب 
ىك 

جس الله سبحانهہ صفيه بحہی بالطھارة والرحمة والتقوی بقوله رو اا2 
لد نا ور کوٰۃ وکا تَقبًا 2 > آ ی: : آتیناہ رمة من عندنا تلك ال رمة العندیة أنہ تعا ی ألبسه 
کسوۃ من صفات رحمتہ؛ حتی جعله رمة للمنقطعین: وشفاءً لمرضی المحبین: وجعله مطھرا 
ہن قدسه فی بحر جلالە بزلال وصالہ عن غبار الامتحان وعماء العصیانء وجعلە تقیّا 
معرضاعن غیرہ: مقبلاً عليه بنعت الشوق والمحبة. 

قال الواسطی: ذلك الذي أوجب لە الانبساط والدلال. 

تال سیل؛ رعتین عندنا وطورۃ طھرناء ام ظترة اقلق فَید کات تَا مرش 
عما سواناء مقبلاٌ علینا۔ 


ثم إِن اللہ سبحانہ من شرف بجی زکی روحه وقلبه وصورته بروح روح سلامه 
وخطابه بقوله: ہإ وَسَلَمٌ عَليهِ یم وَلِدَ وَيَوْمَ موب وَيَوْمَ يْتَعَتُ حَيًا و( 4 سلام الأزلی عل 
روح حین خرجت من نور کافه ونونە الذین ہما روحان من تجلی صفات الحق؛ وذلك 
السلام سلامہ تل جماله لروح بجیی نی بدہ آأمرھاء فلما وصل برکة سلام اللہ مع نور جود 
وجودہ إلی روحه؛ اُحاطت بہا بنعت العصمة إلی یوم خروجھا من صورۃة:؛ فلما کملت 
العصمة فيه جازاہ الله بزیادةۃ کشف جحماله وخطابہ معه وسلامه عليه حین انتقل من دار الفناء 
پل دار البقاء لئلا یکون لە وحشة من خوف العاقبة فیبقی بین سلامین؛ وبین مشاھدتین 
حتی یکون وقت العرض الأکبر؛ فلما حان وقت وقوفه بین یدیە یؤمنە بسلامہ من العتاب: 
ویفرحه بکشف النقاب؛ ویژؤویه إلی خیر ا ماب؛ فالسلام الأول تربیةء والسلام الثانی عصمة 
والسلام الثالٹ وصلة ومشاھدة. 


قال أبو بکر بن طاھر: طوَسَلَمْ عَلَْهيَوْمَولِدَپہ تحیة ریە لە: وأمان لە من کل محذور 
واتصال العصمة بە إلی المبات: وقولہ: و وَاَلسَلَمْ عَلٌَ يَوَمَ وَلِد تہ من ثنائہ علی نفسە أنطقه 
بلسانہ وھو أغرب نی العلم: وأدق نی اللطف. 


وقال الواسطي: سلام فی طرنی حیاته مماته من جریان خالفة عليه بقوله: ھ وَسَلَمْ 


<واڈگُز نی آلکٹپ مَريَمَ إذِ اَشَذّتَ ین أَهْھَا مکاتا کرگا زا و ذاش بن 
ملفسججو ا را کا یفالت إِي ارد ررش 


کے ے گر ۶ے َ‫ پ2 کر 7 


ئی ون بیغ یت نگ ن4 
قوله تعالل: ٭ وَاذگُز و نی آلکتب مَرَيَمَ إذِ اَنثَدتْ بن أمَلها مکانا کَرَا رق > 

الإشارة ا حقیقیة هاھنا ان جوھر مریم جوھر فطرة القدس؛ قرباہ الحق بنور الأئس ففي جمیع 
أنفاسھا جذوبة بنعت القرب والآنس إلی معدن الأنوار الإھیةء فصارت کل وقت مراقبة 
لظھور شمس ا جبروت من مشرق المللکوت: فاعتزلت عن الأکوان باہممة العالیة المنعوتة 
بنور الغیب؛ء فأقبلت إ ی مشارق شموس الذات والصفات: واستنشقت تنثم ت نفحات الوصال من 
عالم الأزلء فوصل إلیھا نفحة وصال الأزلیةء وأشرقت علیھا شمس مشاھدة القدسیة فلما 
شھدت مشاھدة مشرق تجلی الأزل برقت اُنوارہ ووصلت أسرارہ إ لی روحھا فحملت 


1 ط ےصح سے سے ےس سے سس عرائس البیان فی حقائق القرآن / ا جزء الٹان 
روحھا بروح الغیب فصارت حاملة الکلمة الکبری ونور الروح الأعلى فلم) أعظم شانہا 
بعکس جال تجلی الأزل علیھا استترت من ا حلیقة واستأنست بعروس ال حقیقةء وذلك قوله: 
فَاَحَدتٌ من دُونهم جابًا ھ فلا خلت بذلك النور والبرھان؛ فبان نا نور صدر من تبلی 
ا لال وا حہالء ووصل بنور روحھا بعد أن تمثل ھا بصورۃ عیسی وذلك قوله سبحانہ: 
فَاُرسَلتَإِلَیھَا رُوحَتَا فَتَمَگلَ لَھا بَکَرا سَونٌا 4 

إذا فرغنا من وصف القدس اللاھموت عن الناسوت: وعجز الناسوت عن إدراك 
اللاھوتء وتشزیہ جلال ال حق عن ممازجة ا حلقء وافراد القدم عن ا حدوث: وعزۃ جماله 
وکبریاء أزلیتہ عن ا ماثلة والمشابہة بقول: إِن رسال ا حق روحه إلیھا أن ذلك الروح ظھور 
تل قدس الذات في نور الصفات ونور الصفات فی لباس الأفعال علىل صورۃة حسنة مرغوبة 
إلیھا میل کل روح بنعت الشوق إلیھاء وذلك روح الفعلء وروح الصفة وروح الذات لی 
لباس نورہ علی قدر عقلھا؛لذلك قال: هو فَعمَکلَ لَهَا بَکرا سوا )4 وھذاعادة ظھور الحق 
نی بدایة عشق العاشقین لیجذب بہہا أرواحھم؛ وقلوہہم إلی معدن تعریف الصفات والذات 
صرفًا بعد انفراد ا حقیقة عن ا خلیقةء ومن ذلك قال القلا: ١‏ رأیت ري فی احسن صورۃ''. 

قال ابن عطاء نی قولە: ففَأَزسَلتَ یھ ترکتا ون ڑاھنا القاء لہ ار حسم 
بە؛ فأین الکون الذي فیە أثرہ فآخرج من ضیاء نتائج ذلك النور عیسی روح اللہ صلوات الله 
عليه۔ 

روي عن أُٔي بن کعب ٭ہ: ١‏ إن ذلك البشر للمثل هو روح عیسی!'". 

(قَال تَذَاِكِ قال رَبٔك ھُوَ عَلَ می وَلَِجْعلَه ءَاي لِلنَاس وَرَحةٌ یا 
وکا أمرا مَقَضِیًا وق مَحَمَلَتهُ فَانثّڈٹ بیے مُکاتا فَصِا چ فَأجَاءَمَا 
دنا ین عَيہا ال کر فذ جَعَل زاب قََتَبِ سَرکا ‏ زَھُرؾ لب بجع اسشتلة 
َُیظ عَلَیْب زُطبًا جَبا )4 ۱ 

قولہ تعا ی: وَلِمَجْعَلَهُ ءاْذُلْلنَاس وَرَحُه يَنَا 4جعل الله عیسی مرآة نور مشاھدتہ 
ومشکاة نور صفاته لطلاب قربه ووصالہ؛ فتجلى منە لأبصار عرفائہء وأھل خصائص عبتہ 


() رواہ الدارمي نی سننه (۲/ ۰ء والطبرانی نی (المعجم الکبیر؛ (۱/ ۳۱۷). 
() رواہ ا حاکم نی ڈالمستدركه /٢(‏ ٤٥)ء‏ وذکرہ ا مناوي نی (فیض القدیرہ .)٥٤٥٤ /٤(‏ 


وہذارحمتہ علی کل مرید من صعقہ لا یبلغ سر روحه إی القدم؛ فیبصر جمال القدم فی مرات 
الحدث؛ وأي آیة أحسن من ھذہ الاآیة ظھر ا حق بعزتہ وقدسه عن التشبیه والتعطیل من 
وجه موسی وعیسی وحمد -صل اللہ علیھم وسلم؛ لذلك أشار الیل بقوله: (جاء اللہ من 
سیناء ویستعلن بساعبرہ وأشرق من جبال فاران؛'''. 

قال أبو بکر بن طاہر: نی ہذہ الاّیة علامة دالة علی تصحیح الربوبیة ورحمة لمن آمن 
بەء ولم یدع فيه ما حم یدعيه لنفسه. 

قوله تعا ی حکایة عنھا: ٭ بىلیقَنی مت قَبِل هَدذا پچ تحیرت بین أمرین بین غیبتھا عن 
رؤیة سوابق التقدیر فی الأزل یکون عیسی آیة الله نی بلاد اللہ وعبادہ وبین حیاتہا نی رؤیة 
جلال ا حق ما زعم الکفر حیث قالوا بألوھیتھا وألوهیة ابنھاء فأرادت أنہا ما کانت وم تکن؛ 
وتکون فانیة مضمحلة من حیاء خالقھا وعلمھا بتنزیه جلالهء وقدس جاله عن علة 
اللخلوقات جیگاء وممکن أنہا قالت ذلك معارضتھا جبریل بقولہ: اَی ىیگُون لی غُلدمٌ4. 

قال ابن عطاء: ما رأت قومھا قد آئموا نی أمرھا رجعت باللائمة عى نفسھا؛ فقالت: 
یَلیتَنی مِسقَبّل مَىدًا4. 

وقال بعضھم: یا لیتني مت قبل أن یظھر فیھم آفة أکون أنا سببھا۔ 

وقال جعفر: یا لیتنی مت قبل أن أری لقلبي متعلقًا دون الل. 

قال بعضھم: فو یَلَیتَنی مِسُقَبِل هىدٌا قبل أن یقال قّ ما قیل من قوغم: ثالٹ ثلائة. 

وقال أبو بکر بن طاہر: أي: لیتنيی مت فی أیام کفایة التوکل قبل أن رددت إلی عناء 
الطلب بقولہ: ٭ وَهُوی إِلَل 4. 

قوله تعالی: و وَهْرؾ إِلَي دع التْخَلَةٍ 4 خاطبھا الحق سبحانە بعد غلبة الحزن عل 
قلبھا عند سماع أقوال المبطلین لیسلی قلبھا بأنه منزہ عن خطرات الاأکوان وعلة الحدثان: 
وأقوال ا حرمان؛ وألبسھا لباس أنوار قدرتہ وجعلھا عینّا من عیون جمعہ حتی عرفت 
مکانتھا من جوھر القدس؛ ومعدن روح القدس: والکلمة القائمة بعزتہہ فقالت الأعیان ھما 
بانہا ھزت نخلة یابسة؛ فأسقطت عنھا رطبّا جنیا. 

وقال الواسطي: کانت یابسة ما حرکت اھتزت واخضرت وأطلعت وسقطت. 

فقال: کما ان الله تولی النخلة بم| عاینت تولى عیسی نی إظھارہ من غیر فحل. 

قال ابن عطاء: ما کانت جردة رزقت بغبر حرکة وکسب فلما تعلق قلبھا بعیسی قال 


.)۱٥۹/۳( ذکرہ القرطبي نی ڈالتفسیر؛‎ )١( 


۸ء سس سے ےس سے سے سب سس سے سے سے سے ٘رائس البیان فی حقائق القرآن / الجزء الٹان 
غا: ط وَھرّی إِلَيك ضذع النْحَلَة4. 

قال أہو سعید ا حراز: ما رأت من نفسھا شفقة علی ولدھاء خافت أن یکون ذلك 
٠‏ کے کے ہۓے۔> د۔> 
یقطعھا عن ال و بدلیتی یت قیّل هندا 4. 

(فگلی وَآشْرَ ى وَقَرٍی عَيَنَا قَإِمًا تَرَينَ مِنّ اَلَیَکَر أَحَدٌا ول كَذَرِتُ 
ِلژُخُین ضَرًْا فان أَحقَلَ لوم 7نیا چ اٹ ہے ة َومَھا حَعِلذہ قالوا بد 
لَقَدٌ جقت خبْنا فَرا 2چ یَتَأحتَ عَُونَ ما کانَ وك َمراً سَوء وَمَا کات ت اه بَبًا 
۵ نَأمَارث إِليه قَالوا كیْفَ تک تن گار فی اَلَمَهدِ میا وچ َال إئی عَبدُ مہ 
ءَاتىيَ الِكَََب وَجَعَلَي با رَجََلی مَُارگا اي ۳ گت وَأوصَنی باَلصّلوٰة 
وَآَلزّکوٰۃ مَا ذُمْتْ حَبًا ق >. 

قوله تعال: ٭ فگلی وَآشرّی وَقری عَینًا 4 أی: : کلی من خوان عنایتي فواکه مشامدتي؛ 
واشربيي من بحار محبتي؛ وقري عینا برؤیتي؛ وبأني قرۃ عینك قري عینك ييء وأبضا قري 
عینك ہما ترین من أنوار جمالی فی وجه ابنك عیسی؛ وظھور آیاتی من نفسه. 

قال ابن عطاء: إإنك غبر مطالبة بالثیاب فیم| أاعطیت. 

7 و 7 

قبل نطقہ؛ وعرفت باإہھام الله أنە نبيی مرسل؛ لان عیسی تکلم نی بطنھا بتوحید اللہ سبحائہ 
وعلمت أن براءتہا من مقالة القوم فی نطق ابنھاء وهذا غایة حسن الیقین وسماع إِھھام ا حق بلا 
واسطة: ولا علمت شأن عیسی آمنت برسالتہ وعظمته عین أشارت إليه بأنه أھعل مکان علم 
اللہ موضع معجزتہ ولا بجوز عند الکبراء جواب السژال؛ فھذا من کمال أدہہا فی حضرۃ 
عیسی؛ ومن هاھنا إشارة العارفین إ ی کبرائھم عند حاجاتہم بفھم ا حقائق. 

قال ابن عطاء: فأشارت إليه فی الظاہر لتعلیم القوم صدقھھا فیا تقول فأنطق الله 
عیسی ببراءتہا. 

قیل: إن أحسن إشارات العارفین فی أوقات الاضطرار حین لا تشتت اٰمة عىل 
الرجوع إپی ا حق. 

وقال ابن عطاء: أشارت إِلی الله وم یفھم القوم إشارتہاء فاأنطق الله عیسی بالببان: 

قَالَ إِيی عَبْدُ اک 4 أيی: أنطقني بہذا النطق الذي شارت مریمء وأظھر ربوبیتە نی 
تکلمه. 

وقال بعضھم: أشارت إلی اللہ بسرھاء وا لی عیسی بنفسھا؛ فأنطق الله عیسی ببراءتہا 


سور مریم سو سسسسلسلنسےکستدھوھتسبھسچستچھھسیشتسشتسشسشسشسشس شس رر 
فیما رُمیت بە؛ وبراءة نفسە فیم| یدعی فيه: ول رمز ھاھنا ما آراد سبحانه أن ینطق عیسی 
بکلمة التوحید وإقرارہ بالعبودیة أمر أمه بالصمت؛ لأن لسان مریم لسان الظاھر ماء ولسان 
عیسی لسان باطنھا؛ فإذا سکت ظاھرھا نطق لسان باطنھا بقدرة ال وتأییدہ الأزلِء وھکذا 
شأن العارفین إذا سکتوا بالظاھر تنطق ألسنة أرواحھم بنطق الغیب الاھي؛ لذلك قال 
سبحانه: فَإِمَا تَرينَ مِنألَمَشَِأَحَدَا فَقُوي إِی مَذَرَثُ ِلرَحُىنِ صَوْمًا 4أي : صمتّا أي: إذا 
کنتٍ فی رؤیة الخلق: وترین فی البین أحذًا لا تتکلمي با حجة؛ فإِنك لا تبلغین إلی دفع الخصماء 
بنطقكء وإذا سکت عن الحجة؛ وفوضتِ أمرك إِل؛ فإني أنطق ابنك بالحجة البالغة 
بالألوھیة. 

قال ابن عطاء: صمتّا یدل ذلك علی ترك الانتصار للنفس؛ فقیل هھا: اسكتي؛ ولا 
تنتصريی؛ فإانك إن أُردت أن تبرئي نفسك بحجتك لم تزدادي بذلك إلا شغلا؛ فان کلامك 
وانتصارك لنفسك مشقة عليكء وفيی سکوتك إظھار ما لنا فيك من القدرة فلزمت 
الصمت: فلما علم اللہ صدق انقطاعھا إليه أأنطق اللہ عیسی ببراءتہا؛ فقال اللہ تعالی: ط إِبی 
عَبْدُ الله 4 أبان عن أکرم الأسبابء وأسقط دعاوی من یدعي فیه ما لا یجب: وأقر بالعبودیة 
لہ فلما سکتت مریم عن الکلام با حجة: أنطق اللہ ابنھا بلطیف العجزةہ وأَقر نی الھد 
بالعبودیة بقوله: ط لی عَبْدُ اَل ءَاتَدی الِكتَبَ وَجَعَلَي نَبيا و وَجَعَلَی مُبَارگ 4 

ہذا محعض معجزتہ؛ لأنہ نطق با حق: وتفرس بنور النبوۃ أن قومه جاءوا بالإشارة إليه 
بالألوھیة؛ فنفی العلة من البین حتی لا یکون ھھم شبھة بأنه عبد من عبیدہہ وآمین من أمنائهہ 
وإن کان عليه کسوة أُنوار الربوبیة؛ انظر کیف حرکتہ ي ا معرفة حتی اجترأ لی بعبودیة القدیم 
الأزلی الذي لا یقوم بعبودیتہ الأکوان والمحدثان بأسرها فی مقام واحدہ ولو تُلقیَ ذرة من 
حقوق العبودیة علی جمیعھم لذابوا نی تحت أثقا ما؟ 

وقوله: ظط ءَاتَدی اَلْكَتَب 4 أی: أنا من أھل سماع کلامه القدیم: ولقائہ الکریم أخبر 
لخلق وا حلیقة من الحقیقة ( وَجَعلى ؟ ا( 4 صدیقًَا خراعن وصالہ ‏ مبَاًَ اي ما 
کب علی لباس برکة جمالە أي: حیث کنت: وأکون فی الأرض والسمء مبارگَاء وبرکتی 
تصل إلی ا مؤمنین بأنی قرة عیونہم؛ ومن تلك البرکة اُذھب عنھم البلاء وہہا أحيي الموتی. 

وأُوْصی بأَلصّلوٰۃ وَآَلرَّکُوٰۃ 4 بظاہر العبودیة: وا خدمة التي فبھا لطائف المناجاۃ 
وفتح أبواب اللشاھدات؛ وزکاتی بذل وجودي لە وھذہ العبودیة امبارکة واجبة علٌء وعلىل 
من اتبعليء وإن بلغنا لی منازل الاتصاف والاإنصاف والاتحاد. 


نے سے ےس ا تس تع ات ات سے ھرائس البیان نی حقائق القرآن / ا جحزء الٹان 

وفیه إشارة: إنه وإن کان فی ا حضرۃ بخدم صانعہہ ویتواضع حالقه؛ لآن عبودیته أفخر 
الملفاخر لە. 

قال الہ تعلل: لن َمَتَيكفَ اَلمَییحُ ان یگوے عَبْدا لله وَلا اَلمَلَبَكَةْ 
آَْفَیِبُونَ 4 [النساء:۱۷۷]. 

وقال ال جنید نی قولہ: ٭ إِيی عَبّدُ الہ 4: لیس بعبد ھوی ولا عبد طمع ولا عبد شھوۃ. 

(ءَاتَىی اَلِكَفَبَ 4 خصني بخصائص الأسرارء وجعلني نیا برٌاعنہ خبر صدق. 

وقال ابن عطاء: ما علم اللہ نی عیسی ما علم من أن یتکلم فیه من أنواع الکفر أنطقہ 
أول ما أنطقہ بقوله: ط إِيی عَبْدُ ال ی لیکون ذلك حجة علىی من یدعي فیه ما یدعي إِذ قد 
شھد هو اللہ بالعبودیة, 

وقال أیشا فی قوله: ط مُبَارگ أَينَ مَا تٌ4 إِنفاعًا للناس کان الأذی. 

قال الواسطي: ٭ وَجَعَلَي مُبَارگا 4 عارفًا بالل داعیًا إلیه۔ 

وقال النید: مبارگا 7 من صحبني: وتبعني أُن أدله على الإعراض عن الانیا 
والإقبال على الآخرة. 

وقال ابن عطاء نی قوله: ط وَأَوَصَنی بِأَلصّلوٰة وَآَلرٌّکوٰةۃ: أمرنی بمواصلتہہ وطھارۃ 
السر عما دونه < مَا دُمَتُ حَیًا 9 4 بحیاتہ. 

(ویڑا بواِدی وَلمْ عُعلی جکارا حَهبا وچ وَألسلَم عَلَ يَومَ وِثُٗ مد 
مُوت وَیوْم بث خَیًا و ذلِكَ عینی ان میم َو الحَق الِّی فی مو 
9ہ ما گان یلہ ان مَگخد من وَلوَ کس دا فو ا فاتما بقول نار جن 
فیگونٔ رن ال ری ا ا 22 هد شراط پا 6 


ۂاہ۔ 


کے 


وس فوَيْلٌ لَلذِينَ كفَرُوا ین مُقہد توم عظم 0ع اع 

0 میں صرگ و ہے ڑےےہ۔ 

یوّم یاتوننا لکن الطِلعون اق ق عَلل من کین و وَأدِرهز یز رت 
ہدعدو ۶۰۰ ہے ك2 صدھ 


لأمر وَهُم نی عَفَلَو وَهُمْ لا يُژیئونَ وچ إِنا حَنُ تَرث اَلْأرَضَ وَمَن عَلََا وَإِلَیْنَا 


قوله تعالی: ہ وَلَمْ جَعَلنی جَبًارًا شَقبًا ی4 مادام أَقرٌ بالعبودیق وأخبر عن خاصیة 
النبوة؛ کیف یکون جبارًا مستنکَفًا من عبادتہ شقیًا عن رجاء وصالہ؟ 
قال سھل: أيی: جاھلاً بأحکامہ: ولا متکبراعن عبادته. 


وقال ابن عطاء: ا لجبار الذي لا ینصح والشقي الذي لا یقبل النتصیحة. 

وقلہ تعال: ط وَاَلسَلَمٌ عَلٌ يَومَ ولِدتُوَيَوْمَ ُئوےٗ وَيَومأُْعَٹُ حَبًا 0ع 4 اي: 
علٌ السلامة یوم دخلت فی الدنیاء حیث بلغت مقام الامتحان نی العبودیة بعد أُن کنت نی 
مقام الشاهدق وھذا السلام دوام محل انبساط ال حق علٌ بشرط العصمة والرعایة ٭ وَيوَمٍ 
اُوےٗ 4 سلام الامن والرضا ٭ وَيوْمَ اعت حَيًا لچ 4 سلام الشرف واللقاء والفرق بین 
سلام الحق علىی بجیی وسلامہ على عیسی أن سلام بجبی بلا واسطةء وسلام عیسی بواسطة 
وأصل الإشارۃ ان سلام بجی سلام تخصیص الربوبیة على العبودیة وبیان الشرف والکرم 
عليه من الحق؛ وسلام عیسی مل الانبساط ثم حل الاتصاف: ثم حل الاتحاد فإذا کان 
متصفًا متحدًا من حیث المعرفة والتوحید والمحبة والشوق صار لسانہ لسان الحق من حیث 
عین ا جمع فسلامہ علىی نفسه سلام ا حق عليہ علی مزیة ظھور الربوبیة فی معدن العبودیق 
وأرفع المقامین سلام ال حق علىی سید ال مرسلین کفاحًا فی وصاله وکشف جماله؛ فھو سلم عليه 
بلسانه کان السلام مقصوەڈا؛ إِذ جری بلسان ا حدث علیہ ولا یبلغ ذلك السلام إلل کمال 
رتیتہ لکن سلّم عليه باوصاف قدمہ حتی شمل على شرفه کلہ۔ 

(واذگُز بی آلکتب إِتَرّھم إِنهُء کانَ سیف دنا رق إذْ قال لأييه یَتابتِ لِم 
ند ما لا یئ وہ یر وہ فی عكف خہنا چا انت ای قذ ججائی میت 
الیل مَا لم يك فََتبَ أحْدِكَ صِراظا سَوا (ي) يَىاّے لا تب الْیطن إِنَّ 
الحْيَطنَ کانَ للخ عَصیًا رو اَت إِيَ أخاف ان يَمَعَكَ عَدَات بن الرَحنِ 
فَِکُونَ لِلسْٔطن وَليا وچ قَال اُزاعث اث عَن ءَالِهّی یَتإِتَرَهم لن لڑ تَلتَهِ 
لأرِحَنَكَ وَآمَجزی مَِبًا رق ) قال سَلَمٌ عَليكَ سَأَسَتَغْفر لكَ رَیَ نہ کات ہی 
حَفِبًا (ق) ملک وَمَا تد غُوب من دُون ال وَأَدَعُوا ری الا اہوں سو 
ری عَمبًا رج تَا اَغارُم وَمَا یعَبُدُونَ بِن دُونِ الله وَمَبَنَا ُء إِسْحَی وَیَعْقُوبَ 
وَكُلاّ جَمَلما تَا وچ وَوَعَتْنا حم ئن رُخُیتا وَجْعَلَتا لُم لِسَانَ سدق عًََا 2 4 

قوله تعالی: ‏ وآذگُزفی اکم إِترهِمٌ 4 إِن اللہ سبحانہ حثٌٗ حبیبه علی ذکر خلیله - 
علیھم| السلام- وما جری عليه من أحکام ا حلة من الوجد وا حال والزفرة والغیرة وکسر 
أصنام الطبیعة وا حروج مما دون ا حقیقة وعن الصدیقیة فی خلتہ والصدیق من تواتر أنوار 
ا ملشاهدة والیقین: وإحاطة نور العصمة عليه بالسرمدیة. 

قال ابن عطاء: الصدیق القائم مع ربە على حذٌ الصدق فی جیع الأوقات لا یعارضه 


لی ہہ عرائس البیان نی حقائق القرآن / الجحزء الٹانی 
فی صدقه معارض بحال. 

قال أبو سعید ا حرّاز: الصدیق الأآخذ بأتم ا حظوظ من کل مقام سني حتی یقارب من 
درجات الأنبیاء. 

وقال ا جنید: الصدیق القائم مع رن 

قوله تعالی: ٭ قَالَ سَلَامُ عَلَيكَ سَأَسَتَغْفِرُ لَكَ رَیَ 4 هذا سلام الإعراض عن 
الأغیارء وتلطف الہرار با جھال: قال تعای: ط وَاَهَجَرْهُمْ هَجْرَا بل 4[المزمل:٤٤].‏ 

قال أبو بکر بن طاہر: ما بد منە کلام ا جھال من الدعوۃ إلی آلمتہ والوعید علی ذلك أن 
خالقه جعل جوابه جواب الال بالسلام؛ لأن الہ قال: ٭ وَإِذَا حَاطَيَهُمْ اَلْجَھلُوے قالوا 
سَلَْمَا )4 [الفرتان:٦٦].‏ 

ٹم إِن الله سبحانہ أخبر عن صدیقیة إبراھیم من تبرئہ عما دون اللہ بقولە: ط وَأَعَترِلكُم 
وَمَا تد غُوںے من دُونِ ال پ4 العیش اٰمني صحبة الأہرار مع ترك مصاحبة الأشرار. 

قال أبو تراب النخشبي: صحبة الأشرار تورث سوء الظن بالأخیار۔ 

قولہ تعال: ط وَأدَعُوا نی عَسَی الا أُکُونَ بدُعَاءِ زنی شَِبًا () 4 تکلم من حقائق 
یقیله أنه عند الله علىی شرف کامل: وآنه مجاب الدعوۃ؛ فطمع نی الحق ما طمع من نظرہ إلل 
لوب ال خر اَم 

قال عبد العزیز ا لكي: کان الخلیل ا یہاب بە أن یدعوہ ویذکرہ ویعظمہ ألا یکون 
یدعوہ بلسان لا یصلح لدعائہ علىی استحیاء وحشمة وخیفة وہیبة بعد معرفتہ بجلالہ: فلم 
ترك صحبة امنکرین رزق اللہ من نفسہ أنبیاء بقوله: ٭ فَلَمًا اَعترقحُمْوَمَا يَعْبُدونَ من دُونِ آلهِ 
وَهَبْنَالَفَُ ِسَحَىقوَيَعَقُوبَ 4 من ترك ال خلیقة فاللہ خلیقتہ فی کل مراد جعل سبحانه إسحاق 
ویعقوب وإسماعیل وحمد -صلى اللہ عليه وعلیھم وسلم أحمعین- وموسی ویجیی وجیع 
الأنبیاء والرسل بعدہ عوضا لە من أبیه آزرء کان نة ضیق الصدر من ھجران أبیە عنهہ وعن 
دینه فجعل أخلافہ من الأنبیاء والمرسلین والأولیاء والصدیقین عوضا لأبیە؛ حتی لا یضیق 
صدرہ۔ 

قال الواسطي: عوض الاکابر علىی مقدار ا حدث جعل فھم التلاوۃ للأحکام: وجعل 
ھم الحقیقة للأسقام قال اللہ: هإ فَلمَا اَعَترفْمٌ 4ء وقال لوسی: < وَوَهَتْنَا لَهُ ین رَّخُيِتَآأَحَاءُ 
هَبرُونَ نیا وچ 4. ولا اعتزل محمد قَ الأکوان أجمع؛ وم یزغ البصر فی وقت النظر وما طغی 
قیل ‏ وَإِنك لعلیٰ خلقي عظیمِ (ي) 4 [القلم: ٤‏ حیث لم یزاغ غیرہ حلاہ بصفته؛ فقال: 


(إِن لنزیت يُمَايمُوتَكإتمَايُبَا یمور آَلّه4[الفتح:٠۱].‏ 

قوله تعالل: ٭ وَوَمَبَتَا بنا مم يُن رّحُيتا وَجَعلَا هُمْ لِسَانَ صِذقءَ وو 
نہوتہ ورسالته وقربته ومشاھدتہ: ولسان الصدق العلی ثناؤہ علیھم؛ وأي لسان اقل من 
لسان مدح ا حق علیھمء وأنطق لسان جمیع الصدیقین بثنائھم إلی الأبد وأیصًا أعطامم لسان 
صدق بیان جلال ذاته وصفاته للخلق. 

قال ابن عطاء: أصدق الألسنة هي ا لمعبرۃ عن الحق بالصواب: والذاکرة على الدوام 
لنعمائہ والناشرۃ لالائه. 

ص ر۶ لے ۔ و ےیور ےر یو ے_ی قھ ریو قھ 

طوَادذکز فی الکتتب موسیٰ إِنهء کان لصا وكانَ لمت ہہ ہی 
ہص ْٰٛ٤‏ 
الطورِ الْأيْمَن وَقَرتَهُ حيًا () وَوَمَبْتا لك ین رّخُیتاً أَحَاهُ مَرُونَ نَا 4)9- 

قوله تعا ی: اق اکس رت إِنه کان خلا 4أ ي: اذکر ما بیني وبین 
کلیميی من سماع الکلام ومشاهدہة اتل وشزف و حبتهہ وإخلاصهہ فی عبودیتہ وإاخلاصه 
کان فی البحر عند وقوع الامتحانء قوله: یج إِنَ مَعیَ ری 14الشعراء:٦٦].‏ 

قال الترمذي: اللخلص على ال حقیقة مثل موسی ذہب ای الحضر لیتأدب بە؛ وم یسامحهہ 
فی شیءء فظھر لە منہہ وما کان یفعله حتی أوقفه علی العذر فیە وہذا من تمام إخلاصه. 

رہ ور سے سس وھ سو ری مسبت 
جانب الطورِ الّأيمَنِ وَقرَتِِہ تتَده با و 4 ناداء بوسائط الطور والشجرۃ فی البدایة وقربہ 
ہروا جلالہ وأسمعه کلام الصرف بلا واسطة؛ وکان التجلی أَيضًَا نی الابتداء 
بواسطة الشجرة والطورہ فلما قربه من بساط ال مجد والکبریاء أری وجھهہ جل جلاله وروحه 
وقلبه وسرہ وجمیع وجودہ بنعت الشھود والمکاشفة النداء بدایة والنجوی نہایةء النداء مقام 
الشوق والنجوی مقام کشف السر۔ 

وقال الجنید فی قولہ: ہ وَقَرَرِتَبهُ ے یا 4: جعلناہ من العا مین بنا والمخبرین عنا 
لتق اََتقة. 

وقال رویم: کشفنا عن سرٌہ ما کان مغطی عليه من أنواع القرب والزلف وأذنا لە نی 
الاخبار عنا 

وقال بعضھم: نادیناہ للمحادثة وا لمكالة والمناجاة. 

وقال الأستاذ: للنجوی مزیة على النداء؛ فجمع لە الوصفین النداء فی بدایتہ وقت 
السماعء والنجوی فی نہایتہ فوقفہ الحق: وناداہ ٹم قربهہ وناجاہ فی جمیع ا حالتین تولاہ. 


٦٤‏ س ت تس سے ہے عرائس البیان لی حقائق القرآن / الحخزء الثان 

ٹم من کمال کرمہ وہب لموسی أخاہ ہارون بقولہ: ط وَوَهَبْنَا لَعُہ مِن رَحُیِتا أَحَاهُ 
هَيرُونَ تنا وچ پ4 علم الحق سبحانہ أن جمیع ا خلق لم حتملوا ما فی صدر موسی من عظیم 
أآسرار صفاته وذاته وملکه وملکوتەء فجعل ہارون موضع سر موسی حتی لا یکون ذائبًا 
تحت أثقال تلك الأسرا وھذا رمة من الله عليه. 

سجڑ ہےر ےن ہت گر ے۔۔ 0300 سے و 8 ٴًٌ 
طوَاَدکْر فی الکتب إِعیل إِنەہ کان صاوق الوَعْدِ وُکانَ رَسُولا نیا ؤق 
۔ہ۔قاوھ اس س 7 َ‫ 7 
َكانَ يَأَمْرُأهَلهُہ بأَلطّلوٰة وآلرکوٰة وَكانَ ند رَبوہ مَرْضِيًا ئ٤‏ . 
ٔ .ے۔ ے5 ئا ےھو۔ >> ۔ ۲ 

قوله تعالل: و وَاذگُرفی اَلْكمَب إِمْسَعِیل إِنَه کانَ صَاوِق الَوَعَدِ 4 أي: اذکر ظرافة 
إسماعیل وشمائله وموقع شرفەہ عندنا؛ فمن خلقه الرضا بالقضاء والصبر فی البلاء والکمال 
لی السخاء وصدق الوعد بنعت الوفاء. 

قال ا حسین: الصادق ہو ا لمتکلف فی حاله بجري بین استقامة وزل والصدیق هو 
مِنّ الضّبرِينَ چق) 4 [1الصافات: .]۱٤٢‏ 
(وَذگُز التپ إِذْرِبسَ وو ا وہ صِذِيقًا نبتًا ( وَرَفَعَمَهُ مَکاتا عَلما غَّ علیا ڑچ 

کو ۔ 7 ص مر ےر حر صى فل 

َتہكَ الَّذِينَ ہج تےسجتر 
إثر'ھم وَإِسْر بیل وم هَدَيم ََجَينَا جا سے ات امن حر 
سجدا وکیا 8 ھ٭ خلَف بن و َعْدِهِم خَلفُ أَصَاعُوا الصَّلوٰة وَاتَبَکُوا 71 
مسَرَفَ يَلفَزْنَ غَبًا [ من ات ای ول لیا ا وك یحو اد 
وَلا ُلمُونَ شَْنًا وچ جَُنَت عَذن اتی وَعَد اَلرْحَیُ عِبَادَہ بِالقیب إِنَم گان 


وَعَدُهُ 


عذ8ر مَأتكًا چ ٭ 
قولہ سو قرع آھ صِدِيفًا نَبْبًا رق 4 أی: اذکر ما 
کشفت للإدریس من أسرار اللکوت: وأنوار ا جحبروت وطیرانہ فی ا جنانء وشھودہ مشامدۃة 
الرحمن۔ 
قال أبو بکر الطمستاني: الصدیق الذي لا یطلب طریق من غبرہ: ویکوت لە أن یطالب 
غبرہ بحقیقة الصدق. 
ٹم وصفھم جیا بأنہم منعم علیھم بالمعجزات الرفیعة والکرامات الشریفة 
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والقربات المداناۃ بقولہ: ‏ أُوْلَتِكَ الین أَتَعَمَ الہ عَلَم ین التَبيَعنَ 4. 

ٹم وصفھم مع ما أنعم علیھم با خشوع والخضوع والبکاء والوجد فی السجود بعد ما 
أعطاھم الاصطفائیة والاجتبائیة والمعرفة والإصابة وا حکمة وا مشاھدة والشوق والمحبق 
انظر إلی ذکر ھیجانہم وشوقھم إ ی لقائہ ووجدھم بقربه وحرکاتہم نی إجلاله عند نزول 
الآیات علیھم بقوله تعالی: ط إِذَا تُقليٰ عَلَيْه ءَايَتْالرَحىن خزڑوا سُمّدًا وکا ٭ (ع) 4 ما 
أطیب ذلك البکاء وما أحیىل ذلك السجود: بکاؤھم من رؤیة عظمتہ؛ رسجودھم من 
کشف عزتہہ: وحرکاتہم من شدة شوقھم إلی معادن الملشاھدات وآسرار ا مداناة. 

لا یا ضَبا نٌجی قمی وجت ون تج ققّد زان مَسراكِ وَجڈا عَلى وَجدي 
بل تداوستا ئل يف سابخا مل آَن ثُربَ الَڈارٍ حَیر ین الیم 

ٹم إِن اللہ سبحانه ذکر ا مخالفین عقب ذکر الأنبیاء والرسلین؛ وذمھم بزوغانہم عن 
سبل أھل السعادة واقتحامھم غیابات أھل الضلالہ بقولہ: ٭ َلَفَ مِنْ بَعْدٍ َخْدِهِم حَلف 
أصَاغُوا اَلصّلوٰة وَاَتبَمُوا الشٌہُوّ ت4 ما استکبروا عن متابعة أھل ا حقء وادعوا بالدعاوی 
الباطلةء سقطوا عن أعین القوم: واحتجبوا ہما رأوا من أنفسھم من الترھات والطامات 
والملزخرفات والأباطیل من ا حیالات والمحالات عن لطائف الطاعات: ومقام ا لمناجاة 
وحسن ا مراقبات؛ ووقعوا نی ورطات الشھوات: وصاروا أئمة الضلالات. 

قال محمدبن حامد: أولثك قوم حرموا تعظیم الأنبیاء والأولیاء والصدیقین؛ 
فحجبھم اللہ من معرفتہء وأصاہتھم شقاوۃ تلك ا حال؛ فاأضاعوا الصلاة التي هي محل وصلة 
العبد مع سیدہ ٹرسموا بہاء وم یتحققوا فیھاء واتبعوا آراءھم وأھواءھم فاأصاہہم ا خذلان 
حرموا بذلك السعادۃق وأثر الشقاوۃ علىی العبید ہو حرمان الخدمة وتصغبر من عظم اللہ 
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تم َعَتَرن وت لنرا لاسما وم رِكْهُمْ ہا کر ےہا یہ بت لت 

لی وج مَن گان تقیًا (چ) ومَا تَمَتزلُ إِلا ِأمر رَيَكَ و ا 
اعت رت ے ول وَمَا کانَ رَئّكَ نیا و رب اکر َالأَضِ وَمَا 
ما فََعَيْدهوََصْطیر لوَدجو هَل تَعَلَمُ لَهُ سَمِيًّا 2ؤ وی َقُولُ الانسَسُ أدَا مَا 
بث لف أَخَرَجْ حَبًا 4. 

قولہ تعال: ڈوم رِرقهُمْ فیہا بر وَعَشِبًا 4 الرزق ھناك حقیقة کشف مشامدۃ 
ا حق ورؤیة جماله ووجدان وصاله فکل وقت ینکشف جال لحم فذلك الوقت بکرتہم؛ 


٦٦‏ سے سس ہے سے سے سے نا عرائس البیان نی حقائق القرآن / الحزء الٹان 
وإذا حان وقت إرخاء ا حجب یرونە قبل ذلك: وھذا لعموم ا مریدین وا مؤمنین. 

فأما العارفون والمحبون وامشتاقون والملوحدوت فھم فی منازل وصاله وکشف جالەه 
بالسرمدیة ولا ینقطعون عنه لمحةء ولو احتجبوا سحظة ماتوا پی الجنة من فوت ذلك ا حال: 
ولو بقي أھل الجنة نی مشاہدۃ ا حق على الدوام لذابوا من صولة سطوات جلاله وجماله. 

قال أبو یزید -قدس اللہ روحہ: الو احتجبت فی ا لجنة عن لقائه محة اُنغص العیش 
علیى أھل الجحنة۔ 

قال محمد بن عیسی الهاشمي: رد الأشباح إلی قیمتھا عن ا مطعم والمشرب بکرةۃ 
وعشًاء وتزاد الأرواح والأآسرار عن ذلك بقولہ: ہل إِنَ اَلمُكَقَينَ نی مَقَامِأِينٍ 14الدخان: 
۱ء وھو مقام لا ینزلە إلا من کان ظاھر الأمانة سرّا وعلتا. 

ٹم بین سبحانه أن تلك ا جنة والمشاہدة الکریمة الأزلیة لمن کان متبرٹًا بہمتہ عن 
الکونین؛ وبسرہ عن الدارین؛ وبعقله عن العا مین وبحقیقته عن نفسهہ؛ وعن جیع الخلائق 
بقولہ: ٭ يِلكَ ا حتَّة ای مُورِٹ مِنْ عِبَادِنًا مَن كَانَ تَقبًا 4 ا جنات هي منازل شتی جنة 
الحبة: وجنة المعرفق وجنة التوحید؛ وجنة رژیة أنوار الفعل: وحکم الغیب فیھاء وأسرار 
القادیرء وجنة منھا رؤیة أنوار الصفات: ومشاھدة کل صفة للعارفین جنة وعیان الذات 
جنانء وھو أصل کل جنةء فأھل الحق فی کل حظة نی جنة من ہذہ ا جنان وأوصافھم التبري 
من غیر الل؛ فإذا خرج عن الأکوان وا حدثان فأورثہ ا حق تلك ا جنان وحاشا أُنہا مقرونة 
باکتساب الحدث؛ بل اصطفاھم فی الأزل بتلك ا خاصیةء ووقاھم من حن الامتحان 
والحرمان: وأعطاهم حسن وصاله: وکشف هھم من جلالہ وجاله. 

قال بعضھم فی ھذہ الایة: نجعلھا م یطلبھا بفضلنا لا بعملہ؛ فإن الجنة میراث 
سعادات الأزل لا میراث الأعمال والعمل سمة ربما یتحقق: وربا لا یتحقق والتقوی نتیجة 
تلك السعادة. 

قال الواسطي: إذا بلغت العقول الغایة وبلغ بہا النھایة؛ فحاصلھا یرجع إلی حدث 


یلیق بحدث: وحسبك من ذلك قولہ: و تِلك ا ندال هُورِٹُ مِنْ عبَادِنَ من كانَ نبا 4ما 
کان التقوی وصفك قابلك ہما یلیق بك: وأعلمك آنه غایة ما یلیق بتقواكء ونہایتك فی 
نجوك. 

ثم إِن اللہ سبحانہ ذکر وصفہ وربوبیتہ وسلطتہ وکبریائه وإحاطتہ بجمیع الأشیاء عے] 
وقدرة وحکیًا وإثباتا حقوق الربوبیة عى اھل العبودیة بقوله: ٭ ٗث اَلمَمّوّتِ وَآَلأر٘‌ض 
رئا رات امام ال راتا راف راگ امھ ناما تارق حا 


سور مریم 0تت سرت وٹ ث٣‏ وھ 
علمه ثم ألزم حقہ على عبدہ وحبیبەء وعلى جمیع ال حلائق من العرش إلی الثری بعد بیانہ أنه 
هو القادر بذلك لا غیر وأمرہ بالصبر فی عبادتہ: وأوضح ا حجة بأن لا شريك لە فی ملکە ولا 
ضد لە فی سلطانهہ ولا ندب لە نی کبریائه بقوله: ٭ هَل تَعْلَمُ لَهُه سَمِبّا ھ أي: ما تعلم الا 
غیري ووجود ألوهیة الغیر مستحیل من کل الوجوہ أي: اصبر معي فی عبادتي ومعرفتي؛ 
واستغن بي فی خدمتي ومعرفتك بي: وسل مني ما ترید ولا تظھر حوائجك لغیري: فإن ما 
ترید لا یقدر بذلك أحد سواي. 

قال محمد بن الفضل: ھل تعلم أحدًا یجیبك نی أي وقت دعوتہہ ویقبلك فی أي أوان 
قصدتہ؟ 

وقال الحسین بن الفضل: ہل یستحق أحد أن یٔسمی ہاسم من أآسمائہ عل ا حقیقة 
وقال می سے سای 

ومن أوضح النکت فی آسرار ا حقیقة من الاّیة نفي ا حق الربوبیة عن کل متصف 
مستمدء وإن کانوا مستغرقین فی جمال ألوہیتہ: وردھم إ ی قیمتھم من العبودیة أي: مادامت 
تلك الکسوۃ النوریة الأزلیة علیکم عاریة تذھب بذھاب الکشوف وغیبة للمواجید 
والصحو بعد السکرہ ینبغي ألا تبرجوا من أصل قیمتکم؛ فإن القدم قائم بالقدم وبقيی 


ال حدث على نعتہ۔ 
+×"+ إذاغفتّ عَا آنا انا وأنت نت 
ھل تعلم لە سمیّا بحقیقة اسم الألوھیة التي أنوارھا تزیل ا حدثانء وعہلك جمیع 


الأکوان بقھر سلطانہاء وتصدیق ھذہ الڑاشارات. 

وو نر الإسَیْ أٹا خَلَقْتۂُ بن قَِلَ وَلَر يَكُ هَينًا وق فَوَرَبلک 
لَمَحَشرَت تهُمْ وَآَلعْيَِینَ لنْحَضِرنُز حَزْل جَهَمَ جب جا وع تم لنِْغری من کل 
خِعَو لِم أَمَدُ عَل ارح عِیًّا وق ثُمٌ لَتَحی الم بألَذِینَ هُمْا 200ح 
وَإِن مُنکُم إِلّا َارڈُمَا" گان عَلىٰ رَيكَ حخَتمَا تَفَْضِيًا و نتم تی تی الْذِينَ اَتَفَوا 
دز اطُلیے یہا جیا دا تل عليد نا تن فان كقرُوا 
للَذِينَ ءَامَنُوَا ای الَفریقیْنِ حَير مَقَامًَا اح رر یا ي وک اھْلکتا قب لم من فَر 
می انگ ورڑرا من مر کاخ ں السفاد قبنثذ 4 رخ نا حا 
رَأوْا مَا یُوعَدُونَ إِمًا اَلَعَذابَ وَإِمًا المَاعَةً فَسَیَعْلمُورے من هو کُڑ مکانا وَأضعَفُ 


جدًا ٤8‏ ۔ 


۸ تحت سس سس سس ےہ عرائس البیان نی حقائق القرآن / الجحزء الٹاني 


قوله تعال: ط أَوََّا يَذَكر لاس اَنّا خَلَقَمَهُ من قَبْلُ 4 اي: من نتم ومن أین 
أنتم والعدم فی العدم معدوم والقد فی القدم معروف: لو یعرف العارف أوائل کونه فني فی 
سحظتہ نی حیاء ال حق من دعوی معرفتہ إذ کونە فی علم الأآزل کعدمه با حقیقة إذ قوامہ با حق 
لا بنفسه۔ 

قال الواسطی: المقادیر صرحت بمعاینتھاء وکشفت عن أوقاتہاء فالأاول: أخبر أنہ 
مأخوذ عن خاعدی رفا نفسہ حین لم یکن شيتّاء والثانی: أآخذوا من النطفة والثالث: 
أخرجکم من بطون أمھاتکم لا تعلمون شیا ذکر الطین للعباداتء وذکر النطفة لللإٴشارات: 
والباقي لفقد النعوت والصفات. 

تولہ تعال : وَإن مُنکُم إِلَا وَارِدُمَا کانَعَلٰ رَِكَ حَتْمًا مَقَضِيًا )4 ھذا الٹسم 
من وجوب حق صفة القدم؛ إذ نعته قھر ا حبروت أورد الکل علیھا لمباشرة ذلك فیھم 
لیعرفوہ بجمیع معانی صفاتہء وذلك رمة کافیة إذ م یعزم من رؤیة جلال أزلیته فی لباس 
قھرہ؛ فکم کشف من ا جبروت ھناك وکم مشاھدۃ من عین الللکوت ھناك وکم ظھور سر 
فی دروہہم هناك أین نت من قول سباح قاموس الکبریاء وعنقاء مغرب؛ فإن البقاء حیث 
فال: وضع ا جبار قدمه نی جھنم هل تری ھذا القدم إلا کشف جلال القدم: وإذا کان جمال 
قدمه مصحوہہم فلا بأس بالوقوف فی النیران؛ فان ھناك أصل ا جنان. 

إذانسسزلٹ صسلمی بسواد فماؤَسا زُلال وسلگ۔ےسال وشسےخانہا وردٌ 

کان عَلٰ رَيِكَ حَتْمًا مُفَضبًا ڑچ 4 إذ کان وصفہ نی الآزل أنە عرف نفسه بجمیع 
وو تو ید و یتر س کو و یلو وہ و و ود 
الأزل ولطفه الأہدي ولقائہ السرمدي الذي بغبر امتحانء وھذا معنی قولە: ثُم تُنکٌی 
الین أَتَفَوا پ انقوامن ألیم القطیعةء وعذاب الفرقةء ومرارة ا مخالفة. 

قال الواسطي: ما أحد إلا ویوردہ النار ملاحظات أفعاله ٹم ینجي اللہ منھا من اأسقط 
رسلد مسر وت می 

وقال فی قوله: کان عَلیٰ رَب بكَ حَتمًا 4: بالرجاء یطلب المحتوم؛ وبا خوف یدفع 
القفی. 

وقال ال جنید نی قوله: ہ ثُمٌتُتَحٍی الذِينَ اَتٌقَوأ 4: ما نجا من نجا إلا بصدق اللجا۔ 

قال ا حریريی: ما نجا من نجا إلا بصدق التقی. 

وقال ابن عطاء: ما نجا من نجا إلا بتصحیح العھد بالوفاء. 


وقال ھذا العارف الفارسی العباد الربانی الشطاح ا ملکوتي: ما نجا من نجا إلا 
بالاصطفائیة الأزلیةء والعنایة الأہدیةء والرسم والوسم: والاسم عوارضات زائلة 
وامتحانات عاطلة. 

قال جعفر الصادق: لولا مقارنة النفوس ما دخل أحد النار فلم| قارنہم نفوسھم 
اہ تس و ہا سو نو ہے ہیی 
تری اللہ یقول: ‏ ثُمٌ تُتَجٍی ِ اَلَنِنَ اد تُقوا 4 

وَيريد الله لیت اَهَعَدَوَا ھی" لیت الضَلحَت خُر عِند رَبْكَ 
وبا وَحَُمَرَدا جچ) أَرَيّت انی کَفر بِفَايتتا َقالَ لأوهِ'ے مَالا رَوََدَا کل 


شض ۔و8ٴ ‏ ھ 


لع اقب أر قد ند ارخي عَھٰدا وچ کل سَنکتُبٍ ما بر کت لا 
مِن اَلعَذٌاب مَدَا 2) وَترثهہ مَا یَقُولَوَيَأََینا فَردًا , 2 زَآندُوا ین ذو آلّه ٤الِهَة‏ 
لیگودُ ٹوا مم عڑا بج کا سَمَکفرُون بِمَاذہخ ونگوئون لم ا وچ انز تر اتا 
انان اَلشْيَعینَ عَلى الَكفِرِینَ تَوْرْهُمْ اڑا و فَلا تَحَْجَل عَلَيْهِمْ إِنْمَا تَمْدُ لَهُم 
عَدًا رق 4>. : 

قولہ تعال: ط وََرَيدُ اَل اَلِّیرے آَهْعَدَوَا هّدی 4 إذا أراد اللہ ھدایة العبد إل حل 
الإیمان شرح صدرہ بنور الإسلامء فلما ثبت نی إیہانه بنعت السّنة والمتابعة عرّفه منازل قربہ 
ووصاله وحقائق العبودیة فیقع فی بحر الألوھیة؛ فلا بجري عليه بعد ذلك طوارق الزیادة 
زالنتھاَ 

قال سھل: یزید اللہ الذین اھتدوا بصبرھم فی إیمانہم بالل والاقتداء لسنة محمد یچ وھو 
زیادة الغدی النور المبین 

قوله تعالی وَآ نُا مِن و آَلِ َالِهَةُ لَیکودُوا لُحُمْ عِرًا و 4 کل ما دون اللہ 
إذا أقبلت إلیه بنعت ال حاجة والافتقار فھو إلكء وطلب العز نی غیر اللہ غیر ممکن لأن 
الأکوان تحت قھرۃ ذلیلةء وإذا أردت العز قبل إلی اللہ ط فَیلہِالْمرٌه حِيکًا 4. 

شروصد نو لہ و سی سا 

طيَوْمَ حَشْر اَلَمُتَقَینَ إِلی لاسے۔ وَفَدًا و وَتَسُوق المُجِرمِینَ ا جَهَّم وَڑْدًا 
وچ لا بُنیکرن اَلنَْمَة لا ىي اد ند ارح سن عَٰدًا و وَقالوا حَدَ ارح 


سے 


وَلَدٌا ا چغم شَیْنَا ُا ا۔ 


۷٠‏ سس تس س۔۔۔-- ےہ عرائس الہیان نی حقائق القرآن / الجزء الٹانی 

توله تعال: ط يَوْمْغحَشْراَلَمُكََنَ إِل الرِكننِ وَفَدٌا وچ 4 انھم أن التني من یتقی مما 
دون ال حق ولا یتقي إِلا بأن وقاہ اللہ من طریان النفس وا ہوی على قلبہ وآنسہ بأنسه فالمتقون 
الخارجون بنور مشاہدة اللہ عن ظلمات الآکوان إذا کان وقت حشرھم أرکبھم اللہ عى 
مراکب أنوار تقواء ودعاھم إلیل مشاھدتہ ووصاله وأنزھم عیون الرحانیة وأعطاھم من 
بحار رحمتہ جمیع مأموغم لذلك ذکر اسم الرحانیة أي: م یکن ھناك وحشة قطع الاآمال إذا 
نزلوا موارد ا جلال وا لال وھذا وصف التقین الذین ھم أھل بنایات ا لمقامات أما 
العارفون فھو بنفسه بحملھم فی میادین الآزال والآباد وبقیھم نی معارج أنوار الذات 
والصفات: ولولا حمله إیاھم کیف یقطعون براري الدیمومیة وقفار الأزلیة والحدثان ساقطة 
نی أودیة قھر الربوبیة. 

قال ابن عطاء: بلغني عن الصادق أنه قال أي: رکباًا علی متون المعرفة. 

وقال جعفر: ا متقی الذي اتقی کل شیء سوی الله وا لمتقی الذي اتقی متابعة ھواء فمن 
انا بذاالرصف ا ئن ال غمالل خفزرۃ الَنَاَلَءَعَل تال الور ارت آمل الغھد 
حله فیھم. 

وقال الواسطی: أي: رکبانا وذلك حجاہہم؛ لأنه من جذبتہ زینتہ عن الحق حتی ینسیه 
ولا یجذبہ ذکر ا حق عن الأعراض جذب الزینة فھو الکاذب نی دعواہ. 

وقال أَيضًا: ما م یوافقه صفة ولا نعتًا نی الدنیا حشرھم فی الآخرة إلی الله باسم 
ال رمانیة یسوقھم سوقًا أرفق ما کان بہم وآکٹر شفقة لا یعرجون إلل غیرہ ولا یلتفتون سواہ. 

وقال الأستاذ: قیل: رکباننًا علی نجائب طاعاتہم وھم ختلفون فمن راکب على صور 
طاعاتہم ومن راکبي علىی مراکب ممھم ومن راکب على نجائب أنوارھم ومن حمول بحملە 
سے سیلس سرد سای سس ھ سو ہب 

(نََاد اَلسَمَوّث مَتَفَطرنَ یِنه وَتَسةٌ تق الأَرَضُ وَكژ اَلبَالُ عَدا ق ان 
دَعَوَا للرَكننِ وَلَدًا و وَمَا یبّغی لا َكَخِدً وَلَدًا ). 

قوله تعالی: ہإ تاد اَلممَوَثُيیَتَفَطرْنَ من وَتَسفَقاَلأَرّض وَقڑ ا٣‏ بَا لُ دا 4إن 
الله سبحانہ أخبر عن عظیم افتراء الکفرۃ عليه ما فی قلوبہم من حائیل الشیطانیة وھواجسھم 
النفسانیة قالوا فی حق ا حق سبحانه ما یلیق بالحدث لا ما یلیق بالقدم فلم یقع وصف 
ا حدث على القدم ولم یر مقالتھم فی ال حق موضعًا فی البریة لمکانہا فقصدت السماوات 
والأرض وا جمبال؛ لأُنہا منصرفة عن جناب الربوبیة قَھرا وغبرة فنزلت على السماوات 
والأرض وا جحبال: فلم حتمل بہا السماوات والأرض وا جحبال من عظمھا فتکاد السماوات 


سور مریم مہ دہ لد لد لد لد لد لد لد لع سس ےس سے ہا 84۹۰۰ 
یتفطرن والأرض تنشق وال جمبال تحر؛ لان الکلمة خرجت من مصدر القھر مزوجّا بالغیرۃ: 
وذلك باأہن عقلن بروج إشراق نور صفة الأزل علیھن؛ فکادت أن تفنی من عظم ثقل روح 
لطفه بروح قھرہ. 

طإِن نل مَن فی اآَلکمّوّتِ وَالأزض إِلا ءا آَلرْحَنِ عَبدا وق لَمَد 
أَحَصَغ وَعَد عَدَمُْ عَدا كيا رَكف ءَايِيه یوّم الْعیَمَد فَددًا ا۔ 

توله تمال: و إن کل مَن ‏ المَمَوّت وََلأزض الا ات أاَلرِْحنِ عَجَدا 4)2 کل 
مزین بأنوار الربوبیة فھو تحته بنعت العبودیة فمن شاہد أنوار الربوبیة عرف حل الربوبیة 
والعبودیة فإذا فنی العبودیة نی الربوبیة بقی الربوبیة وصف المتصف بہا فیری نفسە بزینة نور 
ا حق 21 من مباشرةۃ شکر التوحید ونور الأزلیة بدعوی الأناثیة فإذا کان یوم القیامة 

أنوار الربوبیة إلی معدتہاء وبقي الکل عریاًا منھا ملبسین بذل العبودیة حتی جري 

وو جح ہد سھنتے. یچ ءَاتِيه یوَمَ 
اَلَقَيِمَة فَرْدًا پ أي: فردّا عن دعوی الأنائیة والمعرفة وبقي فردا نی حقیقة القھر عند فردانیة 
الحق فانفرد بالحق حتی اتصف بالفردانیة واتحد بالوحدانیة فیرجع إلی ما کان فیه من إظھار 
الربوبیة والألوھیة فیشھد العارف مشاھد الوصلة فیحویه أنوار الدلو فیسکر بجمال ا حق 
فیدعی ھناك بلسان الأزل والأبد دعوی الأزل والأہد ویا صادق کلھم فی حجاب ھاھنا عنہ 
ماداموا فی ا حجاب یمیلون إلى مأمول سوی اللہ من الثواب والنجاة من العقابء فإذا شھدوا 
مشاہدة جماله سقط عنھم مراداتہم؛ ویبخلصوا عن علة رق النفوسیة: وصاروا عبیدًا لەه 
وو عسوت ور پر جو اتی لا مات بی لکل شی َء هَالِكٔإلا 
وَحِھَهُ 4[التصص:۸۸]. 

قال جعفر نی قولہ: ٭ ءاتی آَلرتمنن عَبّدًا 4 فقیرا ذلیلاً باوصافہ دالاً بأوصاف ا حق. 

قال أبو بکر الوراق: ما تقرب احد لی ربه بشيیء أزین عليه من ملازمة العبودیة 
وإظھار الافتقار؛ لأن ملازمة العبودیة تورث دوام ا خدمة؛ وإظھار الافتقار إلیه یوجب دوام 
الالتجاء والتضرع. 

قال رجل لابراھیم بن أدھم: أنت عبد؟ قال: نعمء فقال لە: عبد من؟ فأراد ان یقول 
عبد من فغشی عليه فلما أفاق قال: (إن کل مَن فی اَلسَمَوّتِ وَلْأرّض ٭ 

ط(إِنٌ آلنزیے ءَامَتُوا وَعَعِلُوا ا٘لصٌلحَہ سَیَجْعَلْ لَهُم اخ وا جق فَإِنَا 
يَمَرْتَنۂ بلسالک لِمَْشْر به الَمُتقیںت وَتَدذرَ ہے فَوّمًا لد يی وك أُھلکتا فَبْلهُم 


۲٦۲۷ء‏ ---ے سس سس ٴب7 --۔۔۔-----۔ عرائس البیان فی حقائق القرآن / ا جزء الژاني 
من قَزنِ هَل غِس ینچم ىِن أحَد أَوَقَعَمَغْ لهُخ رگڑا ۵ج4 . 

قولہ سبحانهہ وتعال: و إِنّ الّذِیرے ءَامَُوا وَعَعِلوا الصلِحَت سَیَجْعَلُ لَھُمْ 
آلرَكْمَِن وُدا بہ نی هذہ الاّیة عجیب من أن الله سبحانه قرن الود بالعمل الصالح؛ وذکر العمل 
الصالح قبل الود کان الود جزاء العمل الصالح: والإشارۃ فیه أُن ودہ ھٰم قدیم نی الأزل؛: 
وبذلك الود عملوا العمل الصالح فإذا اصطفی بذلك الود وقفھم للأعمال الصال حة والأعمال 
الصالحة من میراث ذلك الاصطفائیة والود فإذا وقع العمل الصالح یزید کشف ذلك الود 
فی قلوہہم وا حق سبحانه منزہ عن الزیادة والبدہ فإذا ألبسھم نورہ وکسا أسرارھم سنا ودہ 
فیکونون مزینین ظاهرًا وباطتّاء ویصیرون مرآة جمال ا حق؛ وکل من یراہم یجبھم فاللہ أحبھم 
وھم بحبونە بمحبتہہ وا خلق بجبونہم بمحبة اللہ إباھم: وما یرون من أنوار جمال الحق منھم. 

قال ابن عطاء: الذین أخلصوا بسریرتہم لی؛ واتعبوا ظاھرھم فی خدمتي سأجعل غھم 
وجھَا نی عبادي لا یراھم أحد إلا أحبھم وأکرمھم ونی محبتھم وکرامتھم کرامتی وحبتي. 

وسٹل بعضھم عن قولہ: ‏ سَيَجْعَلُ لَهُمْ اَلرَْحسَیُ وا 4 قال: یعني لذة وحلاوۃ فی 
الطاعة ۔ 


سرت 
(طہ و ما أُوَلتا عََبْكَ الْفْرَانَ لِتَنْق ق إِلَّ تَذَ را لی خی و 


ہے“ ٭ہ+ہ 


27 ہے ۶٤ى‏ ے۔ ‏ ری۔۔ صصو۔ 
َرَيل ىمّنْ خَلَقَ اَلْأَض وَآَلکمَوّتِ اَلَعُلل 4)۵ . 

ظ طه ويٍ) ‏ ذکرنا أنذ حروف الملعجم صنادیق أسرار الحق مع حبیبه ولا یطلع علیھا 
بالحقیقة أحد غیرہ وکل لسان عبر عنھا بقدر ما فتح نی قلبه من قلبه من علوم السرّیة الإخیة 
وما قال فیه أُھل الرسوم وا حقائق یکفي لمسترشدي طرق ا حقائق وما وقع بغیر تکلف 
بالبدیہة هذا العارف أن اللہ سبحانه أخبر عن مقدم حبیبه من العدم إلی القدم بروحه فالطاء 
طواف روحهہ وطوف سرہ فی صحاري ھویته قبل القبل حین خرج روحە من نور الغیب 
وطار نی ھواء ا مویة لطلب الذات السرمدي ومشاھدة الصفات الأزلیة حتی وصل با حق إلی 
ا حق؛ وطار فی دائرة هویة الغیب فوجد ال حق بالحق وعلم من ا حق با حق ما فی ا حق فصار 
مقَدسًّا بقدس ا حق مطھرًا بطھارة الصفة: وھو بذانہ تعالل جعله معرفًا خلقه صفاته وذانہ 
ھادیّا ہدي بە عبادہ إلیه بنعت المحبة والأسوۃء کأنه قال یا طواف قفار ا ٰویة ی غیب الأزل 


ویا مطھرًا من الأکوان والمحدثان: یا هادیّا بنوري خلقي إِلّ ما وطئ أحد على بساط ھویتي 
أفضل منك طویت لك تحت أقدام متك صحاری الأزلیات والأبدیات حتی بلغ سرك سر 
ہویتي بہوائي تہوی وتلطفت بلطفيی ھوی نجم متك بعد ارتفاعھا بي فی ھواء وحدانیتي 
عل بساط ملکي وملکوتي فطاب بطیب وصالی یا طہء لأجل ذلك قسمت بە بقولی: 
ط وَآَلنْجْمِ إِدًا هَوَیٰ )4 [النجم:١]‏ طوبی لن اھتدی بہديك وطاب عیش من ھوی 
طریقتك یا بدار أفق سماوات القدم ویا غواص قاموس الکرم طاشت العقول فی إدراك 
مقاماتك وھامت القلوب نی أودیة حبتك: وطارت الأرواح من حقائق إشاراتك. 

قال ابن عطاء نی قولہ ظ طه () : ۷طا٤‏ مدیت لبساط القربة والأائنس. 

وقال الواسطي: هو مستخرج من الطاھر المادي أي: انت طاھر بنا ھادي إلینا. 

وقال محمد بن عیسی اهاشمي: طوی عن سر محمد قل الأکوان ہما فیھا وہدی إ یل 
الاشتغال بمکوفنہا. 

وقال حمد بن علی الترمذي: طوبی لمن اھتدی بك وجعلك السبیل إلینا۔ 

وقال الأستاذ: ‏ الطاء) إشارة إلی طھارۃة قلبه عن غیرہ و(اٰاء) إشارۃ إلی اھتداء قلبه 
إلی اللہ 

ثم إن الله سبحانە تلطف على نبیە وخفف عليه أثقال العبودیة؛ لأنه کان تحت أثقال 
سطوات الربوبیة التي لا تحملھا الأکوان بقوله: ٭ مَآ أنزَلَمَا عَلَيكَ اَلْقْرَانَ لَِفْقَیٌ 4قام 
جمیع اللیل بالتھجد کأنه قال سبحانه: یا أول طا القدم علی بساط حفضرتنا لطلب القام 
الحمود لا تشق على نفسك لأآجل زیادۃ الحدایة؛ فانك ھدیت فی الأزل واصطفیناك مشاھدتنا 
وقربتنا والرسالة والمحبة لا تحتاج إی کثرۃ اللجامدة: فإِنك نی المشامدۃ أُنزلنا عليك القرآن 
لیعرفك أسرار ذاتنا وصفاتنا وتعرّف عبادنا أسرار العبودیة وأحکام المعرفة وعزۃة الربوبیة 
ُنزلنا عليك القرآن لیقرن عنانه بعنان ‏ متك ویبلغك إ ی منازلنا فتدل فإذا وصلت إلینا 
فاؤنسك بنفسی بعد أن جعلت القرآن مستأنسك؛ فإذا رأیتني رأیت ذاتي وصفاتي وسمعت 
القرآن مني بلا واسطة فتعرف ان صفاتنا تضیئ الأکوان ولا تفارق الرحمن. 

قال الواسطي: سُمي القرآن قرآنا لأنه یقارن لمتکلمه لا یباینە تعظیّا لشأن القرآن کما 
وصل إلینا شعاع الشمس وحرارتہا وم یباین القرص. 

قال بعضھم: أنزلناہ إليك لتستروح إلی کلام خالقك؛ فإِن اللحب یستروح إلی کلام 
حبیبه ولا یلحقه فیه التعب. 

وقال الأستاذ: لیس القصود من إیجائنا إليك تعبك إنما هو استفتاح باب الوصلة 


۷٤‏ --۔۔۔۔۔۔۔۔۔-ےسمت۔ے۔۔- ہے عوائس البیان فی حقائق القرآن / الجزء الٹائی 
والتمھید لبساطا القربة. 

ٹم بین سبحانه لم أنزل القرآن عليه قال: ٭ إِلّا تَدذصَحِرهٌ لم خْشَیٰ 2 4 معناہ 
با حقیقة أن أرواح أہھل ا خشیة قد استغرقت فی ب بحر القدم حین خرجت من العدم فعرفت 
منازل شھودھا من مشاھدۃ الذات والصفات؛ وعلمت اصطفائیتھا وخاصیتھا علی بساط 
القرب وتلطف ا حق بہا وانبساطه معھا بمحبتہ إیاھاء فلم| دخلت الأشباح بقیت معھا خشیة 
العظمة وصولة افیبة فزاد خشیتھا بعلمھا باللہ بالوصلة والفرقةء وطرأت علیھا وحشة 
الفراق عن معادھاء فآنزل اللہ تعا ی القرآن على حبیبه لیذکرھم أیام الوصال فی مقام الفراق 
لیذھب عنھم الظنون والحسبان: ومعارضة النفوس وتخویف الشیاطین بأنہم لا یصلون إی 
تلك ا لمناھل وا موارد۔ 

سسقےی ال أیائسا لنا ولیالی مسضث ‏ فجسرتٗ میسن ڈکسرم دمسوغ 
فیامل لا یسوئا من الُھر آوبة ‏ وہسل لي إلی أرض ا حبسیب رجسوغ 

ویش أھل ا حشیة ھم العلماء باللہ وبصفاتہ؛ قال اللہ تعالی: ہ إِنَمَا خَنْشَی الہ مِن 
عِبّادہ اَلممَتٌاٌہ [فاطر:۲۸]ء وا خشیة صدرت من رؤیة عظمة الحق إلی قلوہم فإذا دخلوا 
فی منازل الامتحان با حجاب: فأنزل ا حق ق القرآن لیذکرھم عظائم عظمة جبروته وسلطان 
قھر کبریاء ملکوتە لثلا یتداخل أسرارھم غبار الأغیار ولا وحشة الاستکبار ولئلا یفترواعن 
ملاحظة عزنہ وقھر کیریائه. 

قال ابن عطاء: قیل لە حمد أنت |مام أھل ا خشیة وسیدھم أنزلناہ تذکرۃ لك لتسکن 
عليه وتزول بە الخشیة عن قلبك: فإن اللحب: پأنس بکتاب حبیبه وکلامه. 

وقال جعفر: أنزل الله القرآن موعظة للخائفین و رمة للمذنبین۔ 

وقال الأستاذ: القرآن تبصرة لذوي العقول تذکرۃ لأَول الوصولء فھژلاء بە 
یستبصرون: فسآألوا راحة الیقین فی أجلھم وھولاء به یذکرون فیجدون روح أنس في 
عاجلھم. 

ورك عَلى اَلَعزش آَشَقَویٰ ) لد مَا فی اَلمُمّوّت وَمَا فی الْأضِ وَمَا 
ینا نا كت ای وچ زان غُھَر یالقزل رنہ يَع ابر وا خی جآ ا لا إِلَهَ 
1 م الا از تی وَعَل أَتَىكَ حَدِیۓ مُوسَیْ ٣‏ إِذْ رَءَا نَارًا فَقَال 
الہ ادکٹوا 2 انمت تَارَا لعل داتیگر یا بقیس أَز اج عَل اَلتَارِ ھُدی وچ 
ُلَمَا أَيها دی یَنُوسَیٗ رق إِن تا رَبكَ فََخْلعٌ تَعَلَيكَ إِنكَ بَالَوّادِ اَلْمُقَدّس 


مصوو۔ 


طُوی (ع) وکا اَخْترّْكَ فَاَحَمَمِع لِمَا یُوحَیٗ و إِتّؾ آتا ال لا إِلََ لا أَأ فَاعَبُدُی 
وَأفر الصْلرة لذِضٔریؾ ح إِٗ الشَاعَة ءَاجيَة اکا أَخیہا لِتُجْرّیٰ کُلُّ تنس يِمَا 
قَدیٰ () فَلَا يَسُدُنَكَ عَّا مُن لا بن بنا وَاَتبعَ مَوَنهُ فتزدیٰ و 4. 

قولہ تعلل: ٭ ارح عَلی اَلْعَرٍش اَسَتَوَیٰ لو 4 ذکر سبحانہ قبل ھذہ الاّیة خلق 
السماوات والأرض: وم یقل أنه خلق العرش؛ وفيه إشارة إلى ان قوله سبحانه عن إحاطة 
الحدثان بە فو اَلرحَ عَلى اَلْعَرْش اَسَتَوَیٰ ا 4 ”'یشیر إل أن عرشہ جلال قدمہ وأزلیة 
ذانه وصفاته استوی بنفسهە فی علم العلم وغیب الغیب وھذا الاستواء قدیم وھذا خبر عن 
تجہرہ وتکبرہ بنفسه فی نفسہ حین لا حین ولا حیث ولا أین ولا غبر وھکذا جمیع الإحابین 
قبل الأکوان وبعد الأکوان وی الأکوان إذا لأکوان والحدثان قاصرة عن مل ذرة من کبریاء 
عظمتہ والأآزمان مضمحلة عن حصر صفاته وأزلیتہ ودیمومیتہ: وأيیضّا إن اللہ سبحانه ما 
أراد إیجاد الکون خلق بظھور نور قدرته عالًا وسماہ العرش من نور شعشعاني وجعله موضع 
نور العقل البسیط وجعل العقل البسیط موضع فعله الذي یصدر من القدرة ومن ذلك 
الفعل عا م طلوع أنوار القدم عليه فإذا تجلی بذاتە لصفاته ومن صفاته لفعله ومن فعله للعقل 
البسیط ومن عقل البسیط لعالم العرش فصار کل ذرة من العرش مرآة یتجلى ا حق منھا للعام 
والعا مین فتدر قطرات دیم الفعل من فیض آنوار الصفة والذات من عالم العرش إلی العام 
والعا مین عل النظام والتسرمد واتسام صبح الأزلیة من إشراق شمس الألوهیة علی عالم 
العرش بہذہ ا ثابةہ وانتشر بر کنھا فی الأکوان وا حدثان وھذا تحصیل علوم سر الاستواء: ویا 
عاقل أین العرش؛ وإن کان ألف ألف عرش من سطوات کبریائه التي لو برزت ذرة منھا 
بنعت القھر فی العا م لفنیت کلھا قبل أن یرتد إليك طرفك فھو مستو بغیر علة اعوجاج 
ا حدثیة بوصف قھر القدم علىی کل خلوق والکل تحت قھر جبروته وإن کان عا م العرش 
أعظم میادین تجلی استوائه مو خاص بتجلى الاستواءء والاستواء صفة خاصة لل منزہ عن 
إدراك الأوھام ومقاییس العقول تعا ی الله عن مماسة ا حدثان وملاصقة الأکوان. 

وسٹل مالك بن أنس: کیف الاستواء؟ قال: الاستواء غبر جھول والکیف غیر معقول 
والاإیمان بە واجب والسؤال عنه بدعة. 


وقال فارس: لیس على الکون من الل أثر ولا من الکون علی الله أثر. 


اللخاطب؛ للاٍیذان بأن ذلك أمر بن لا خفاء فيه ء غني عن الإخبار صريٌتا. البحر ا مدید .)٥4٤/٣(‏ 


ہد سس مہ سس سے سے سے ہے عرائس البیان نی حقائق القرآن / ا جزء الٹان 

وقال ابن عطاء: الاستواء إظھار اللقدرة لا مکان الذات فإذا جاوزنا من ھذہ ا مقالة 
فجرم العرش أعظم من کل جرم ولکن إذا استول عليه قھر الربوبیة کاد أن یذوب من 
صولتہ فأمسکه ید اللطف لتکون رفارف آرواح القدسیة وبساتین عقول الملکوتیة فسکن 
بلطف اللہ من الاضطراب من قھر اللہ ثم صرف ا حق عنە تلك الصولة ما علم ضعفه عن 
وارد الألوھیة فطلب نی ملکە وسلطانه عرشًا معنوّا روحانیًا ملکوتیّا رمانًا جبروتّاء وذلك 
قلب العارف الصادق الذي خلقه اللہ من نور ہی صدر من تجل صفة ہہائہ وذلك عرش 
العنی الذي من وسعہ ببسط نور الأزلیة فیە على مثابة من قدرۃ ا حق أن لو کان العرش ما 
تحتہ یقع فیه یکون أقل من خردلة فی فلاۃ وذلك مشرق طلوع شمس الذات وقمر الصفات: 
فإذا غلب سلطانہا عليه ظھر ضعفه تحت اثقال الألوهیة فیبرز نور اللطف فی قضائہ فییسطه 
بسطَا لا نہایة له ویصیر مبسوطٔا یبسط التجلی حتی یکون مستقیا متمکنًا نی رؤیة تجلی ا حق 
فإذا صارت آنوار التجلی عليه بنعت الاستدامة ظھر علم سر الاستواء ملهء وحاشا أن القلب 
حامل الذات والصفات ہو بجلاله متنزہ عن الورود علىی ا حدثان لکن هو طور التجلي 
بیحمل أثقال تجلی الحق با حق لا بنفسه۔ 

انظر إلی قول النبي قل کیف قال حکایة عن الل ئّے: 8لم یسعني السماوات والأرض 
ویسعني قلب عبدي المؤمن)'''۔ 

ویا عاقل کیف بحملە ا حدث: وھو منزہ عن ال حلول اللء الله هو منزہ أَیضا ان یکون 
ہو حل ا حوادث للقلب بحملە بە؛ لأئه ھو ہذاتە حامل القلب بالوصف والصفة. 

ألا تری إل قوله ؛8: (القلوب بین إصبعین من أصابع ال رمن یقلبھا کیف بشاء!''' 
هو مع الکل بالعلم والکل معه بالعلم والقدرة وھو منزہ قائم بذاته تعا ی الله عن کل وهم 
وخاطر. 

وقال ابن عطاء: استوی لکل شيء؛ فلیس شيء أقرب إليه من شیء. 

وقال بعضھم: استوی لە السماوات والأرض وما فیھن بشرط العبودیة. 

قال الأستاذ: عرشه فی السماء معلوم وعرشہ فی الأرض قلوب أُھل التوحید فعرش 
السماء مطاف اللائکة وعرش الأرض مطاف اللطائف: فأما عرش السماء؛ فال رمن عليه 
استوی وعرش القلوب؛ فالر من عليه استول: وعرش السماء قبلة دعاء ا خلق وعرش 


.)۱۲۹/۲( ٥ءافح ذکر ا مناویي فی (فیض القدیر؛ (۲/٦۹٥))ء والعجلونیِ فی اکٹشف ال‎ )۰٠ 
رواہ مسلم (٢٤٤٦۲)؛ وابن ماجه (۱/ ۲۳۱) وأحمد نی مسندہ (۳۱۹/۱۳) وابن حبان ئی صحیحه‎ (۲ 
.)۱۸٣/۳( 


الأرض حل نظر ا حق فشتان بین عرش وبین عرش؛ ثم مع ہذہ الاّیة وعقیبھا جع الله 
سبحانه علومه القدیمة اللحیطة بالحدثان من فوق العرش إلی ما فی تحت الثری؛ وذلك قوله: 
لَه مًا فی اَلسُمَوّتِ وَمَا ف اَلأَرّض وَمَا بَیهُمَا وَمَا َتَ الٹریٰ 9ؤ) 4 آخبر عن علمہ 
وملکته معًا ہما فوق العرش؛ وما تحت الثری وما بین العرش والٹری من أطباق السماوات؛ 
وما بینھن وأطباق الأرضیین؛ وما بینھن فذکرہ تعا لی استوی على العرش إخبار عن قھر 
سلطانه وبنعت الاستیلاء على أعظم خلقه وعن علمه ہما فوق العرش من علم الغیب غیب 
الغیب وما تحت العرش إلی الٹری من علومہ الغیبیة فی بطون أفعالهہ وما تحت تحت الٹری من 
آسرار ربوبیتہ أي: أن الکون استغرق فی بحار علمه وقدرته وإرادتہ بالمٹل کخردلة پي 
البوادي؛ أو کحلقة فی البحار والسلطانء کبریاؤہ محبط ہجمیع ذراته فالکون کالکرۃ فيٴ 
میادین عظمته عند صول حان قدرتہ یضرب ہہا تلك الکرۃ فی کل لمحة ألف مرة ویذھب ہہا 
من الآزال إپی الاآبادء ومن الآباد إلی الزال: والل إِن من وقت ما خلق اللہ الکون یتحرك 
الکون فی طلب ما یتعلق بە من نور فعلمه؛ وما أدرکە فکیف یدرك أنوار الصفة وإذا م یکن 
مدرك أنوار الصفة کیف یدرك عزۃ الذات وأین الکون من إدراك وحدانیة القدیمة و حوقه 
بجلال مجد ذائه بل هو صاغر حقیر فی قبض جبروتہ لا مصرف لە ینصرف إليه منہ ولا 
حرج لە منە فیخرج من تحت قھرہ بل کذرة تبن على جناح الریاح العواصف والصرصر 
القھار تذھب بہاء ولا تعرف أین تذھب۔ 

لا تری إلی قولە قق: ١‏ الکون نی یمین الرمن أقل من خردلةہ”'۔ 

ثم اعلم ال خلق ان الکل لە؛ فلا ینبغي العالم بە أن یطمع فی غیرہ حتی لا یشوب قلبه 
بالشرك ال خفي؛ قیل لە: اللك کلە فمن طلب البعض من الکلی من غیرہ فقد اأخطأ الطلب۔ 

ثم أخبر عن عظیم جلال علمه بمکنون الأسرار وخفی الإضیار بقولہ: هو وَإن تِھَرٌ 
بَالْقَوْلِ فَإنَه يَعْلمْ اَلیْرٌ وَأخْمٌی 4ہ افھم أن للطبیعة سرّا والملك السر سر وللنفس سرّاء 
ولذلك السر سر؛ وللقلب سرّاء ولذلك السر سرہ وللعقل سرّاء ولذلك السر سرّاء وللروح 
ما ولالك َال سپ لا ب7ا وَدلك ائیی سس ول ال یڑا رلالت ال ڑا آیا 
سر الطبیعة إضمار ا میل إلی طلب ما تقوم بە من فیض العناصر؛ وسر ذلك السر نداء فعل 
ا حق إلی الطبیعة بنعت جذہہا إلی طلب حظھاء وھو أخفی من ذلك السر. 

وأما سر النفس؛ فھو حدیٹھا الخفي الذي یصدر منھا نی غیب ا خواطر بقلب ھواھا 


.)۳۱٣ /۳( ذکرہ ابن عجیة فی البحر ا مدید‎ )١( 


۷۸ء ہتس ےس عرائس البیان ئی حقائق القرآن / ا جزء الثانی 
وسر ذلك السر نداء القھر إیاھا بنعت جذہم| ای طلب الموی: وھو أخفی من سرھا. 

وأما سر القلب فھو حدیثہ الحفي الذي یصدر منە لطلبٍ مزید الصفاء من فیض 
الذکرہ وسر ذلك السر فرع الملك باب سرہ بنعت تحریکه إلی طلب مزید الذکر وذلك إمام 
خفي وأخفی من سر الأول. 

وأماسر العقل فھو حدیثہ مع القلب والروح ہما یبدو لە من حقائق أحکام الربوبیة نی 
الشواہدء وسر ذلك السر بحجة نور فعل ا لخاص التی ھی داعیة العقل إ ی مشامدة حة 
الأشیاء وذلك السر اأخفی من سر الأول۔ 0 

وأما سر الروح؛ فھو حدیٹھا مع العقل بما یسمع من إھام الخاص الاهي لزیادة شو 
لی معادنہاء وسر ذلك السر ما یبدو لسر الأول من برق سنا الصفٰة بنعت الکشف مع تعریف 
أمر العبودیة والربوبیةء وذلك أخفی من سر الأول. 

وأما سر السر؛ فھو حدیثہ الخفي ئی بطنان غیب ا حاطر فی مشھد المللکوت مع ا حق 
حیث یکون حتجبّا عنہ بنعت ا لمتضرع لطلب مشاھدتہ وسر ذلك السر وقوع کلام الحق على 
جاري الصفة لە فی الغیب وھو یسمع ولا یبصر؛ وذلك اخفی من سر الأول. 

وأما سر سر السر ما یکون وراء ا حجاب فوق اللك والملکوت مشاھد الجبروت 
ومعاین الذات یری عجائب أنوارہ وحقائق آسرار صفاته وذاته فیعرف منە به ویسمع منە بلا 
واسطةء ویقول مع یطلب منە بلسان الافتقار مزید قرب القرب ودنو الانو حتی یقع لٔي 
بحار الألوھیة فلا یری ولا یعرف فھو أسر الأسرارء وأخفی الحخفیات فالطبیعة لا تطلع على 

سر النفس: والنفس لا تطلع علىی سر القلب؛ والقلب لا یطلع علی بعض سر العقل: والعقل 

لا یطلع علىی بعض سر الروم: والروح لا یطلع عل سر السر والسر لا یطلع على سر سر 
السر؛ لأه مقام ما اأخفي من السرء ولا یطلع علی جمیعھا إلا الله سبحانہ من ا خلق والحلیقة لا 
الملائكة لا القربون ولا الأنبیاء للرسلون إلا ما یکشف ا حق فھم من ظاھر الأسرار قال تعا ی: 
( عَلِمُ اَلْفَیْب فَلا يُظْهرُ عَلىٰ غَيبِيَِ أَحَدا و ا جن:٢٢]‏ لا من ارنفی من رسول: 
وباطن ھذہ الأسرار لا ینکشف لأحد غیر الله؛ لأنه ما استأثرہ لنفسه ولا یطلع عليه غیرہ 
وحاصل ال حقیقة من معنی الایة أن السر ما فی صفاتہء وما أخفی ما نی ذاته. 

قال الصبیحي: الس ما طالعہ ا حق ولا یطالعه ا ملك ولا الشیطان ولا جس بە النفس 
ولا یشاهدہ العقلء وھو نی الاضمار لم تحوہ ال مممء وم تدبرہ الفطنء وھي فی لباب لب 
القالب من حقائق الملحض من خطرات الام کشرر النار الکامن فی الشجر الرطب حتی 
مثله الإرادة والمشیئة والأحکام؟؛ فیتنقل فی الأحوالء فھذا فی الس ومائعز اأخفی فا م تحس 


سورةۃطه- یک سوہ سیپےےص٭صصحصچوّجٌووسظک 1۷4 


ول لطالع لا یعلمہ إلا اللہ؛ فھو اأخفی من ا حقائق؛ فإِذا ظھر معلومه أہدی علمه. 

قال الواسطي: السرٌ ما خفي على العبادہ والذي هو اخفی ما م یقل لە کن۔ 

قال الجنید: یعلم سرہ فیك: وأخفی سرہ عنك. 

وقال جعفر الصادق: الس موضع الإرادة وأخفی موضع ا خطرة والمشاھدة. 

وقال الأستاذ: فالنفس ما تقف على ما فی القلب؛ والقلب لا یقف على أسرار الروح؛ 
والروح لا سبیل لە إلی حقائق السر؛ والذي هو أخفی من السر فما لا یطلع عليه إلا ا حق 
ویقال: الذي هو اأخفی من السر لا یفسدہ الشیطان: ولا یکتبه اللکان: ویستأثر بعلمه ا جبار؛ 
ولا یقف عليه الآغیار ولا تفرد بنفسه بالإطلاع علىی السر وا لخفیات نفی عن ساحة کبریائہ 
من م یستحق للفردانیة الأزلیة والعلم الشامل بأسرار ال حوادث وخفیات الضمائر ووصف 
نفسه بذلك۔ ٰ 

وقال: اَل إلَه إِلا هُوَ لَهُالأُسمَآء الحسییٰ وٍ4 نمعانیِ الأآسماء با حقیقة سر من 
حیث یعبر حقائق الصفات: وما فی الذات من علوم القدمیة وأسرار الأزلیة وھو أخفی من 
سر الأسہاء أخبر سبحانہ حبیبه من آسرارہ التي بین وین کلیمه موی ارتلك الآئر از 
اعجب العجائب۔ 

ما غرب الغرائب من علوم آسرارہ وحقائق أنوارہ بقولہ: ٭ وَهَل أَتَىكَ حَدِیث 
مُوسّیٗ لیا ما أطیب ذکر قصة الکلیم للحبیب خص أن ا حبیب الأکبر ذکر حال الکلیم 
للحبیب؛ لأن ا حبیب یستأنس بسمیه من الأآحیاء لذلك قصّ اللہ قصة الأنبیاء لحبیبه ثم بین 
ید وحال کلیمه بقوله: ھ إِذ رَءَا نَارًا فَقَال لِأهَله امَکُتُوا إِيَ ءَافْمَتَنَارا 4. 

ما کُمُل کلیم اللہ کَمُل نی الإرادۃ ودخل نی الڑإرادۃ ودخل من الرادة إلی مقام المحبة 
ترك الوسیلة الصغری وھي خدمة شعیب؛ ووقع نی الوسیلة الکبری؛ هي رؤیة النار نی 
الشجرة وتلك بدایة مکاشفتہ وسماع خطاب ا حق سبحانه فوقعت مکاشفتہ قبل الخطاب 
وھو مقام الکبراء نی العرفة ٹم وقع بعد ذلك فی بحر الخطابء وذلك قولہ: ٭ فَلَمَأَتَهَا 
تُودِیٗ یَدمُوسَّیٌ 4؛ فإذا آراد الله ان یعرفہ مقام رؤیة الصفات نی الأفعال تجلى بجلالە لکسوۃ 
النارء ثم تجلی من کسوۃ النار لکسوۃ الشجرۃة ثم تجى من الشجرۃ لموسی وذلك مقام أسرار 
الالتباس الذی بجذب بال حق عشاقہ إلی معادن الألوھیة لیصپروا بعد ذلك موحدین؛ فرباھم 
نی البدایة فی مقام العشق برؤیة أنوار الصفات فی الأفعال حتی لا یفنوا بالبدیہة فی سطوات 
عظمتہء ولو یریہم صرف عیان الذات یصیرون مضمحلین نی أنوار قدسه جعل الشجرۃ مرأة 
للنارء وجعل النار مرآة للنور وتجل منھما موسی فرأی موسی نیران الکبریاءء وأنوار البقاء 


کی سے مت ات یت سا سس عرائس البیان فی حقائق القرآن / الجزء الٹانی 
من شجرۃ القدم فانجذب إ لی قرب مغناطیس الصفات ورأی لطائف مشاھدات الذات: کأنه 
هو نی رؤیة المعانيی: وظن أنە فی صورۃ الأماني فأناھا بنعت الشوق وتھیر فی شأن الأمر وطلب 
نفسه أین هو وما علم أنە فی کنف الوصلة وبساط القربة فدار حول الشجرة برسوم العلم 
وھکذا حال من کوشف لە حقائق ا حقیقة ہالبدیہھة؛ فلما غاب نی الغیب فی طلب الرب ناداہ 
الحق وقال: أیش تطلب؟ أنا ربكء أي: ما تری یسرك وروحك وعقلك فھو جمال ربك وإن 
کنت فی تلبیس الفعل والصفة لو ترید أُن تراني صرفاء فاخلع نعليك أي: نعل الکونین فإنك 
بالواد القدس وادي الأزل اللقدس عن غیار الظنون وا حسبان وأنفاس النفس والشیطان 
ولا ینبغي أن تأتي قدس القدم ہآثار أھل العدم حتی یطوی لك وادي الآزال والآباد 
وینکشف سرھا لحمتك وقلبك وروحك وسرك؛ء وأأيصا أي: انحرج انت منك حتی تصل ہي 
فأنا من لم یکن لنفسه. 

قال الواسطی فی قولە: ہإ إِذ رَءَا نَارًا 4 موسی خطرات به حسہ ا حظوظ نی أخذ نار 
فنال النور فلا ینبغی لأحد أن ییأس من نفسہ وقد حول من شاہد ا حط إلی شاہد ا حق. 

قال جعفر: قیل لموسی: کیف عرفت أن النداء هو نداء الحی؟ فقال: لأنه أفنتني 
وشملتني؛ فکان کل شعرۃة عني کان خاطبًا بنداء من جیع ال جھات: وکانہا تعبر من نفسھا 
بجواب: قلما أشملتني أنوار الھیبةء وأحاطت بي أنوار العزۃ وا جبروت علمت أنە تخاطب من 
جھة الحق ولا کان أول الخطاب ف إِقَ 4 ٹم بعدہ ٭ اتا 4 علمت أنە لیس لأآحد أن بر عن 
نفسه باللفظتین جمیعًا متتابمًا إلا ا حق فأدھشت: وھو کان حل الفناء فقلت: أنت أنت الذي 
م یزل ولا تزال لیس للموسی معك مقام ولا لہ جرأة الکلام إلا بأن تبقیه ببقائك وتنعتہ 
بنعوتكء فتکون أنت ال مخاطِبَ والمخاطب جِیعَا؛ فقال: لا بحمل خطابي غیري: ولا یجیینی 
سواي آنا کلم وأنا للکلم وأنت فی الوسط شبح تبع بك محل الخطاب. 

وقال الشبلی فی قوله : قحلم تعْلَيكَ 4: اخلع الکل منك تصل إلینا بالکلیة فنکون؛ 
نجوس ہوم رف دہ و اس وو ہس ست 

قال ابن عطاء: ٭ فَأَحْل تعَلَيكَ “'' أعرض بقلبك عن الکون؛ فلا تنظر إليه بعد ھذا 
الخطاب قیل: فََخْلعٌ تعْلَيكَ ؛ فانك بعین موجدڈے 

وقال جعفر: اقطع عنك العلائق ى (فَإهَّكَيأءِْْتا 4 


)١(‏ کما یفعل بحضرات ا للوك أدبا ولتنالك برکتھا ولتکون مهیأً للاقامة غیر ملتفت إلی ما وراءك من 
الأھل والولدء وهٰذا قال أھل العبارۃ : النعل یدل على الولد. نظم الدرر /٥(‏ ۲۳۸). 


وقال ابن عطاء: أي: أسقط عنك حل الفصل والوصل؛ فقد حصلت ىف وادي 
القدس؛ وو الذي یظھرك من الأحوال أجمعء ویردك إلی حوهما عليك. 

وقال الأستاذ: فارغ قلبك عن ذکر الدارین وتجرد للحق بنعت الانفراد: أما الفرق بین 
قولہ: ٭ إِف ۹ وبین قولہ: فٛ اما 4: وبین قولہ: لک 4 وبین قولہ: ط يك نط إِيَ 4 
إشارۃ إلل أصل الذات وف أُنَا 4 إشارۃ إل کشف الصفات: وط رَيِكَ ہچ إل أعیان الذات 
والصفات فی الأفعال. 

وقال بعضھم: ‏ إِنَ 4إخبار و( أُنّا 4إ ظھار: وف رك 4تذکار. 

وقیل: ٭ إَِ پچ معرفة وہ أتا توحید: وف رَیِكَ 4 إیمان۔ 

وقیل: بقوله: ٭ إِیَ 4 إفناؤہ وبقوله: اتا 4 بقاؤہہ وبقولہ: ٭ رَيَكَ 4 إیواؤہ. 

وقیل: ط إِیَ 4 لقلبهہ و٭ تا ھ لروحہہ: وف رَيْكٌ 4 لنفسە وقد وقع إخوانی إشارۃ إل 
امتناع ذاته عن إدراکع ال خلیقة وط کا ٭براز علوم حقیقة صفاتہ: وہ رََكَ پچ ظہور مشاھدة 
تجلیه الذي هو سبب تربیة موسی رباہ بتجلى ربوبیته ٹی لباس فعله. 

ٹم أأخبر سبحانه أنە اختارہ لکان وحیهہ وخاصیة رسالتہ واصطفائیتہ بسماع کلامهہ 

گے 

القدیم حتی یکون خالصا من جمیع البریاتء ویکون منفردًا فی العبادات بقوله: ٭ واٹا 
اَخْتَنْكَ فَاَسَتَمِعٌ لِمَا یُوحَیٌ لا 4 اختارہ نی الأزل لمحبتہ والشوق إلی لقائہ ومعرفتہ 
بفردانیتہء ویکون ا حق سبحانہ سمیرہ فی مناجاتہ: وظاھرّا بوصف الربوبیة وتجل العظمة 
مشامدنہ ومرادہ سبحانهہ بقولہ: ۶ فَاَسَتَمِع لمَا يُوحی لہچ 4ی جمم منہ وحضور قلبہ 
وسکون سرہ وھدوء روحہ عند جریان ا خطاب حتی لا ینفك منە خاطر یشتغل بغیرہ من 
العرش إلی الٹری لیکون علمه أشمل؛ ومعرفتہ أکمل وحاله أصفی ووقتہ أشفی ووجدہ 
أوفی؛ لأنہ کان فی مشاھدة عرض جلال القدمء وفی لحج بحار الکرم حیث قال سبحانه: 
إِنّؾ اتا ائَہ 4 قولہ: ( إِنبی 4 خبر عن بطنان أولیة القدم وف انا پچ خبر عن شہور ذانہ 
وصفاتہ على الأسرار والأرواح والقلوب بنعت غیتھا عنه. 

وقوله: ط الد 4 ظھور ظھور الذات والصفات لشھود الأرواح والأسرار والقلوب 
والعقول کشفًا وعیانًا وبیانًا؛ فإذا أعلمه حقیقة رہوبیته استدعي منە العبودیة ا خالصة عن کل 
کدورة ہشریة وخاطر شیطانی بقولہ: ٭ فَأَعَبدی 4 ألزم عليه حتی حق الربوبیة للغیر 
للعبودیة وأي تشریف ما ألزم عليه من حقوق ألوهیتہ وجعله موضعھا لیکون فردًا بعبودیته 
کما کان سبحانه فردڈًا لە بإظھار جمالە لە وإسماع کلامہ إیاہ وأراد سبحانه أن یلبسە أنوار 


۸٢‏ سے سے ۔۔۔۔- سے عرائس الہیان فی حقائق القرآن / ا جحزء الٹاني 
الربوبیة فی مکان عبودیتہ حتی یصبرہ متصفًا بصفاته متحدا بمحبتہ مستغرقًا فی جمال أولیتہ 
وآخریتہ لیخرج منھا بوصف الأزل والأبد لا بہوصف ا حدث. 

ٹم بین أن الصلاة إعلام عبودیتہ ومواقع شھود مشاهدتہ ولطائف حقائق ذکرہ 
ومناجاتہ بقولہ: و وَاقٍ اَلطٌلَوٰةإِذِحرِیَ وج 4 البیان هو الذکر ومزید الذکر وحقیقة 
المراد استغراقہ فی بحار مشاھدۃ ال مذکور؛ لأن الصلاۃ موضع شھود الأسرار على الأنوار 
وکشف ا مال للأرواح لترقیھا بنعت شکرھا نی عا م الأفراح. 

قال الواسطي: فی قولہ: ہ وَأنَا اترك پچ امختار من جھة من هو مصطنعة ومصطنعة 
ومربیه على ید أعداله والملقي محبتہ فی قلوب عبادہ فلم یستطیعوا لە إلا حبة؛ والمطلق لسانه 
بحر العقد والمیسر لە أمرہ فلا یعسر عليه مطلوب بحال کل مذا یقدم إليه ویمن بە علیه؛ 
لیکون ثاہتا عند مکافحة ا خطاب ومواجھة الوحي والکلام. 

وقال نی قولہ: ‏ إِنّؾَ اتا اَلَهُ لا إِلَه لا أَمَا فَتبّدئی 4 لا تشغل قلبيك بغیریي قولاً 
رفک لا سن آجادا اغال و الاغساء فک اسر یس الا ا لان 
مطالمًا ما سبق من الأولیة وجری لك فی الأثریة وإن کان کلاما واحدًا. 

قال ابن عطاء: إشارۃ إ ی حقیقة ا حق إذ الأزل والأبد علة نی ذکر الأوقات والدھور 
علة. 

قال الواسطي: أظھر ہذا الخلق فی شموخ وعلو نی أنفسھم؛ فأمرھم لعلة الفاقة لا 
لعل الاسناء تع آرؤیة الاضظزار: 

قال: یا موسی و إِتییَ اتا الَهَا إِلََإِلَاَأَنَأفّاَعَبّدنی 4 أحب أن یریه عجزہ. 

وقال أَيصا: بالعبرانیة خاطب موسی ثم وصف لمحمد 8 بقولہ: ٭ إِنَ تا اَل إِلَهَ 
إِأَاً ه مل تلونت الصفة بذلك۔ 

قال: لو لونتھا اختلاف اللغات لتلونت نی اختلاف الأوامر والنوامي. 

وقال ابن عطاء: فی قوله: ہل فَأَعیدنی ب4 وجدنِ على الشھود کما عرفتني بالوجود: ودع 
عنك الرسوم والحدود فلا حد إلا حدہ ولا عبد إلا عبدہ. 

وقال الأستاذ نی قولہ: ط وَأُقم اَلصّلوٰة لِذِصکٔری ( 4 إقامتھا من غبر ملاحظة 
مجریہا ومنشیھا تورث الإعجاب: وإذا قام العبد صلاتہ علىی نعت الشھود: والتحقق بأن 
مجربا غیرہ کانت الصلاة لٰذا فتح باب ا لمواصلة والوقوف نی حل النجوی والتحقق 
بخصائص القرب والزلفی. 


وَمَا ِللک بِيَحِيبك يَسُوسَّیٰ و قَالَ هی عَصَایَ أَتَوَکُوٌا عَلَچّا وَأَهُشْ تا 
عَل غغبی ول ہا تقارث أَخری ہچ َال ایا سو وہ فَألقَهَا قَذًا می 
شڈ می 8 قَال خُذْمَا ولا تَخُف سَنعِيدھَا ء تھا الاو اش بد2 
مو وو حم نت الکری رق 
مت إِلٗ وَعَوْنَ طیٰ و قال رب اش ى صَذری و یمر لن أمری و 
وَاَحَلْنَ عُقَدَة ین لِسانی و یَدَقَھُوا ا قزل وہ وََجْعَل لی زیر ین ال ()مَُون 
ای جح آفۃ ببۃ أُزری جچ رَأْرقۂ ن ُمری وق گی تَبِحَك کیا رج وَند گر 
یور جي َِكَ کت کا با جع قال فذ اریت سُولَكَ بَمُوَیٰ وچ وَلمَد متا 
َلَيكَ مر ای ھا 


قوله تعالی: ٭ وَمَا تا تلاک بَيَمِينك یَمُوسَیٰ و 4 إن الله سبحانە کلم کلیمه فطاب 
وقتہ من لة کلامہ واختلج نی سرہ ارادۃ لقاء امتکلم: وکاد یقول فی بدایة حاله ار أطڑ 
لک پ4 [الأعراف:٤٣٤۱]‏ فعلم الحق سبحانہ سر مافی قلبہ وعلم أنه لا یطیق أن ینظر إلیه 
کفاّاء وآراد ألا بحرمہ من سؤلە ومأمولہ؛ فقال: ط وَمَا تِللک بِيَعِينِكَ يَمُوسَیٰ 9 ی4 
قال: ‏ قَالَ ھِیَ عَصَای 4ء قال: فإ أَلََھَا ہ؛ فلما ألقاھا صارت حیة ففر منھا موسی؛ قال 
سبحانه: أین تفر من رؤیة مأمولك؟ انظر إلیھا بنظر ا حقیقة حتی تری مشاھدۃ الذات پي 
الصفات؛ ومشامدۃ الصفات فی الآیات؛ فحصل لموسی مشامدة رؤیة العظمة مع الخطاب 
الخاصء وأيضًا أراد سبحانه أن یریە الایة الکبری حتی یتعود برؤیتھاء ولا یفزع منھا عند 
تقلبھا فی ابتلاعھا سحر السحرة: وأبضُا کان ی مواجهة کلامہ القدیم ٹی رؤیة ا جلال العظمة 
فکاد یذوب من صولة العظمة ورؤیة الکبریاء فشغله ال حق نی ذلك بذکر شيء من الحدثان 
حتی یسکن لحظة من سکن رژیة ال جلالء وألا یفني فی سطوات الکمالء وأَبضًا ظن موسی 
أنہ تعا لی لا یتکلم معہ فی شيء حقر إنما یتکلم فی العظائم فأعلمہ ا حق موضع انبساطہ إلیه 
حتی ینبسط إليه. 

ألا تری ا وجد لذة حسن انبساط لحق کیف خرج من مقام افیبة وانبسط إليه 
بقوله: هإ قَالَ ھی عَصَایٰ أَنَوْحکُوٌا عَلَا وَأَهُعْ با عَلىٰ غَتمی 4ء قوله: ط عَصَایَ 4 
جواب بالانبساط من لذة وجدان مکانتہ فی شھود عین الحقء ولولا ذلك ما أضاف إ ی نفسه 
فی رؤیة فردانیة ا حق: وأیضُا أراد ال حق سبحانه أن یعلمه أن نی عصاہ کثیرٌا من معجزتہ فنبھہ 


۸٤‏ ہس مس ہے ھرائس البیان فی حقائق القرآن / ا جزء الثاني 
عن ذلك؛ فلم یعرف موسی نی ذلك الوقت إشارة ا حق: فقال: معي عصايٍء ولو لقال: مي 
موضع آیاتك ومسقط قدرتك: وأَيضا أظھر عجزہ عند سرادق کبریائە بأنه اضاف ا حدث 
لی ا حدث؛: وعلم أن ا حدث لا یلیق إلا با حدث ویمکن أنە رأی منھا بعض الاآّیات؛ فذکر 
جرور یپ ہو کا 1علیھا أی: اأعتمد علیھا بانہا 
کو 0ھ وہ سے ھ جھ جوی ہو 

یوب و وہ ب ہچ تا 
یسکن إلی غیرہہ فلما ألقاما ‏ فَأَلَقَنهَا فَإِذَا هِیٔ حَيّةُتَمعَیٰ پ4أي: موسی عصاہ متقلبة بحیة 
عظیمة مقبلة إپی موسی بالمیبة والصولة ففر منھا موسی خیفةء وذلك من غیرة اللہ عليه 
سبحانه لثلا ینظر إلیھاء ولا یستأنس بہا؛ فإنہا وسیلة منة إليە ومن بقي فی رؤیة الوسیلة 
احتجب عن رؤیة ا حقیقة؛ ویا عاقل إن فرار موسی لا من الخوف من غیر ا حق إنما هو خاف 
من عظمتہ التيی ظھرت من ا حیة؛ لألہ تعا لی تجلل بعظمتہ من ا حیة موسی؛ ومن یستقیم بإزاء 
مشاھدة عظمتہ القدیمة فلما علم الحق أنە تبرأ من غیرہ ٭ قَالَ حْدھَا وَلَّا تَحَ ف4 أي: خذ 
عصاكء ولا تخف من غیري. 

قال: ما خفت منە؛ فھو آنا لا غبر. 

قال فارس فی قوله: و ما ولک ىف 4" سممع مرسی کلاما لا یلم کلام 
الخلقء فلم| سمع ذلك الکلام کاد یہیم؛ فمرة أضاف العصا إلی نفسه؛ ومرة أجاب عم لا 
یسأال کذلك اغےان. 

وقال: ما غلبت عليه لذعات الصفات وأراد ا لحق إ ی الملخلوق لیسکن ما بە؛ فقال: 
یں و ہد چ وع 


وقال أبو بکر بن طاھر فی قوله: ما5 تلاک بَیَحِینىك 4 وانبسط إليه فی السؤال 


)١(‏ واأیٌُ نعمة أو مأرب أو منفعة تکون أعظمَ و مِنْ اَنْ تقولّ لی : وما تلك؟ ویقال قال اح - بعد ما عدّد 
موسی وجوہ الأیاتِ وصنوفَ انتفایہ بہا - ولّكَ یا عوسی فیھا أشیاء آخری أنت غافل عنھا وھي 
انقلا یا حیةً ء وفی ذلك لك معجزۃٌّ وبرهانٔ صذأق . 
ویقال یع ما عَذّدَ من ا منافع فی العصا کان من قَبَلِ الڈ فکیف لە ان ینسبھا ویضیفھا إل نفسە. تفسیر 
القشیري ٤(‏ / ۹۳٦)۔‏ 


یربط علىی قلبه لعلمه ہما یبدیه فی شھود الکبریاء. 

وقال أَيضا: أحب اللہ ان ینبسط موسی فی الکلام کیلا بحتشم نی السؤال. 

وقال ال جنید نی قولہ: ٭ عَصَایٗ أَتَوَصَکوٌا پ علیھاء فقال لە: ألق کل ما یعتمد عليه 
قلبك آو تسکن إليه نفسك؛ فإن الکل محل العللء فإن کل ما تسکن إليه ستھرب منە عن 
قلیلء الا تراہ و فَأَوَجَسَ فی تَقَیِهِے جِیفَة 4 

وقال الحسین: عذ موسی منافع العصا على ربه وسکونە إلیھا وانتفاعه ہہا؛ فقال تعالی: 
اَلَيه َسُوسَیٰ لچ 4 آي: ألق من نفسك السکون إلی منافمھا وقلبھا حیة لیزول عنہ 
الأئس بہا ہ فَاوَجسَ مِعُمْ جخیفة ؛ فقال حین قطعه عنھا بالفرار منھا: ٭إ حذهًا وَلا 
تحَفٌ یم وراجع إلینا۔ 

قیل: ا حکمة فی انقلاب العصا بحیة فی وقت الکلام أنە جعل آیته معجزتہہ ولو ألقاھا 
بین یدي فرعونء وم یشاہد منھا قبل ذلك ما شاہد غرب منھا ک| ھرب فرعون حین بدھتهہ 
رؤیتھا. 

قال فارس نی قوله: ھی عصایہ: ذکر کل ما فیھا من وجوہ ا نافع لئلا یکون لە 
معاودۃ إلیل ذلك؛ فیستلذ بخطاب سیدہ وعتابه. 

وقال أبو بکر الوراق نی قولە: عَصای٭: جواب الذي بعدہ ذکر ما أنعم اللہ عليه 
بالعصا من ا منافع؛ فکان بعد قوله اعصاي؟ لسان الشکر. 

وقال ابن عطاء نی قولہ: لہ عَصٔایگہ: أضافھا با ملك إلی نفسه؛ وم یکن بجب لە في 
الحقیقة أن یری لنفسه ملگا بین یدي ا حقء فلما أضافھا علىی نفےہہ قال: < أَلَّهَھَا > ذألٹھا 
طفَإدَا ھی حية تشعیٰ ٭ قال: خڑھا أي: خذ عصاكء ولا تہرب ما ادعیت فيه اللك 
لنفسك؛ فخاف وتبرأ من إضافتھا ملگا إلی نفسە فتعطف ال حق عليه فقال: خذھا ولا تخغف 
فإنہا لن تضرك. 

قال ابن عطاء نی قوله: ٭وَٰىَ فِہّا مَقَارِب أخریٰ4: سرائر مغیبة عني نی العصا 
غطیته علىی ذلك أو ان یکشف ل من الایات والکرامات. 

وقال جعفر: منافع شتی؛ واکٹر منفعة لی فیه خطابك إیاي بقولك: ٭وَمًا ِللک 
سِكَيمُوسَیٰ (6) 4. 

قال سھل: ذکرہ موسی من العصا مآرب ومنافع؛ فأراہ الله فی عصاہ مآرب ومنافع 
کانت خافیة علىی موسی من انقلاب العصا ثعبااء وضر ہبہا بالحجر فی انبجاس ا ماء وضر ہا 


٦‏ ہس سے عرائس البیان فی حقائق القرآن / ا جزء الٹائی 
بالبحر فانفلقء وغیر ذلك أراد بذلك ان علم ا خلق وإِن کانوا مؤیدین بالنبوة قاصر عن علم 
ا حق فی الأکوان. 

قال الواسطي: فی قولہ: طألهَهَا يمُوسَیٰ 4: اطرح عن نفسك السکون إل العصا 
والاعتماد علیھاء وعد ا منافع فیھا فلما ألقاماء وخلا منھا سرہہ طقَالَ حدْ اہ الآن مناعلی 
الشرط أن ترانا النافع والضار لا الأسباب. 

وقال ابن عطاء: ألقھا من یدك؛ فإنك أخذتہا من غیرناء فعددت فیھا أسباب النافع 
وخذھا منا لنکون ول نعمتك دون غیرنا. 

وقال ا جنید: کان خوف موسی خوف التسلیط لا خوف الطبع. 

وقال الواسطي: خوف موسی من العصا أنه شاهدھا فیە أثر سخطہ 

وقال أَيضًا: رأی موسی عل عصاہ کسوۃ من سخط ا حقء وم یأمن من مکرہ. 

وقال ابن أنبار فی قوله : وم تِللك بِيَمِينكَ يَمُو سیٰ ٭ قال: کلام بسط لیزول عنهہ 
روعة اهية. 

وقال الأستاذ نی قوله: ظآَلَقَھَا یَمُْوسیٰ4: فإنك بنعت التوحید واقف على بساط 
التفرید؛ فکیف یصح لك؛ ومتی یسلم لك أن یکون لك معتمد تتوکاً عليه أو مستند إليه 
تستعین بہنّ وتنتفعء وما وجد ا حق کلیمہ مستقیمّا نی حبتہ وشوقہه وتبرثہ من جیع الأسباب 
بعد إلقائہ عصاہ آراہ أنوار ملک وملکوته فی نفسہ؛ وما کان فی عصاہ من شھود جاد أن أظھر 
لە من یدہ حتی رأی من یدہ ما رأی من عصاہ: فإن فیھا العجائب أکثر والغرائب فیھا أوفر؛ 
لآن النقل من رؤیة الاأشیاء إ ی رؤیة مشھد النفس زیادة القربة؛ لأن ما یتجل من الإنسان 
للڑنسان اُشرب ما یتجل من الکون لە. 

لا تری سبحانه کیف مز ہین الأمرین العظیمین بقولہ: و میھت ماکان ألّفَاقِ 

وق أَنشُہمْ 4 [فصلت:٥٥]ء‏ وذلك معنی قوله سبحانہ لکلیمہ: و وَاَسمُمْ ۃ یَدَكَ إِلی 

جَتَاحجِك رج بَيضآءَ مِن غَتر سُوو 4 اضمم ید ہمتك عن غیر شھود کبریائناء ومشاھدة 
جمالنا تخرج بیضاء متصفة بنور أحدیتنا مقدسة بقدسنا عن الأکوان والحدثان فیکون بعد 
ذلك آیات تجلینا بظھور نور تجلی کبریائي من وجھك للعا مین وأيضًا واضمم یدك الظاھرۃ 
إل جیبك الذي فیه قلبك حتی تخرج بیضاء بما فیه من نور نظرنا ومشاھدتناء وأٰيضُا فیه مقام 
الدب أي: واضمم یدك التي تکسر بہا الآرواح؛ وتأخذ بہا راس ھارون؛ ووکزت ہہا 
القبطي من تلك ا حرکات حتی تکون موضع معجزتناء ولی فیه واقعة کنت یومًا حضرت 


ا حضرۃ فی اخلوق فأاخرجت یدي بین یدي اللہ سبحانه جردۃة للدعاء؛ فنادی ئی ھوائتف 
الأسرار: اضمم یدك ولا تجرھا فانہا سوء الأدب نی الحضرۃ الحخاصة؛ فأخذت یدي ا ی 
جنبي: فأریت بعد ذلك أشیاء نی قلبي وفی صورق؛ ولا أطیق وصفه. 

قال ا لحنید: اجمع عليك متك؛ء ولا تشتت سرك؛. 

وقال بعضھم: اقطع مرادك عن الکونین: وکن مریدا لنا لنکون مرادك؛ ثم بن سبحانه 
أن یدہ البیضاء آکبر آیة وأعظم معجزة لە ولغیرہ وذلك قولە: ه لَِِيَكَ ین ءَایْتّتا 
گی ہچ >4 آری الله موسی من ید موسی لە أکبر آیة وذلك أنە ألبس أنوار ید قدرتہ ید 
من موسی؛ فکان ید موسی ید قدرۃة اللہ من حیث التخلق والاتصاف: وھذا إشارۃ صفی 
مالك اللکوت غواص بحر ال جبروت: حیث حکی غن ا حق سبحانہ فی حدیث الحبة 
والانصاف بقوله: ٢لا‏ یزال العبد یتقرب إِلٗ بالنوافل حتی أحبه؛ فإذا احببته کنت لە سمکّا 
وبصرا ولسانًا ویڈا۷“''. ۱ 

فلما زینہ ا حق بأنوار ربوبیتہ أشھرہ على العا مین لیکون حجة علیھم قال سبحانه: 
آَذْھَبِ إِل فِرَعَونَ إِنَهُ طمَیٰ 9 4 ا حکمۃ فیہ أن موسی کان نی مشاھدة قرب جلال 
الأزل شاھد الربوبیةء وکاد یفنی فی العزة فشغله ا حق بالشریعة عن الفناء نی ا حقیقة فلما علم 
موسی مراد ا حق منه بمکابدة الأعداء والرجوع من ا مشاھدة إ یل الجاهدة سأل من ا حق 
سبحانه شرح الصدرہ وإطلاق اللسان: وتیسیر الأمر لیطیق احتمال صحبة الاضداد 
ومکابدتہمء وذلك آنه کان فی مشاھدۃ الحق ألطف من افمواء؛ وی خطابہ أرق من ماء السماء 
فطلب قوۃ ألوھیة ومکینًا قادریً بقولہ: و قَال رَتِ اَشْرَحْ ی صذّری ل9 فَفَمْرّل أمُری 4 
عرف مکان مباشرۃة الشریعة اُنہا حق اللہ وحق اللہ نی العبودیة مقام الامتحان: ونی الامتحان 
حجاب عن مشامدۃ الأصلء فخاف من ذلك: وسأل شرح الصدر أي: إذا کنت نی عین 
الشریعة عن مشامدة غیب ا حقیقة اشرح صدري بنور وقائع اللکاشفة حتی لا یکون محجوبًا 
مہا عنك. 

ألا تری إ ی سید الأنبیاء والأولیاء صلوات اللہ عليه کیف أخبر عن ذلك الغینء وشکا 
من صحبة الأضداد فی أداء الرسالة؛ بقوله: ١إنه‏ لیغان علی قلبيء وإن لأستغفر الله فی کل یوم 
سبعین مرةا('. 


.)۲۳۸۰١( رواہ البخاري (٦٦٦٦٦)ء ومسلم‎ )١( 
۔)۱۲۹١( رواہ مسلم (۸۷۰٦)ء وأحد نی مسندہ (١۱۲۹)ء وأہو داود‎ )٢( 


۸ ...تس سس سس سس سے سے سے عرائس البیان نی حقائق القرآن / الجحزء الٹاني 

اشرح لي صدري بنور القدس حتی أکون معك نی مقام الأنس وادي عجائب 
الغیوبء وغرائب الکشوف: وَقْرْ لی أُمری 4 ہیئ لی قوۃ من قوتك حتی أقوم بنعت 
الاستقامة معك نی أداء رسالتك ونشر شریعتك ظ وَآَخْلْل غُقَدَةً ین لِسانی (9) 4 عجمة 
الإنسانیة حتی أطیق أن أشرح ما کاشفت لی لعبادك بلسان شرع نبوي ٭ يَفَقَھُوأ قَوّی ؛ فإن 
لسانی لسان ا حقائق؛ ولو أتکلم معھم بلسان ا حقیقة لا یفھمون |شاراتي وعباراتي منكء وأنا 
رید الوقوف بسري معك فی شھود الغیب: وإذا کنت غائبّا لا أطیق أن أؤدي رسالتك ہیٹتھا 
وَآَجْعَل لی وَزِیرًا 4 یعبر قولی ھم؛ فإنه بجس مقالتيء وإشارتی الني هي من مجمع بحار 
الکلام الأزلی والشھود الأبديء ولا أکون مشغولاً عنك بغبرك ہذا من عموم التفسیر 
وإشارات ا حقائق أصفی من کل صفاء؛ وھي ان موسی کلیم اللہ عرف مکانە من مواجھة 
خطاب الأزل ومشاہدة جلال القدم وبقائه بیقاء الحق مع ا حق وأنه یکون بضعف حدوثیتہ 
موازیّا لشھود القدم إلی البقاء بوصف کشف الذات والصفات: وآأنه یفنی بأول برقة تتبرق 
من بروق أنوار جلال الذات والصفات: ولو کان موسی ألف ألف موسی وکل موسی فٍ 
و سرت ہی سے مو ٹور ری سو ہس ہہ 
من سطوات ألوہیة ال حقء فسأل أن پشرح صدرہ بنور تجلی ا جود الأزلی؛ وبسطه ببسط 
الأبدی حتی یکون صدرہ حاملاً لتجلی جیع الذات رالمثات فمن ھذہ الإشارۃ وقع 
سؤالہ فی حیز الاستحالة؛ لأن ا حق أجل من أن یکون ذاته وصفاته نی حیز علوم ا لحدثان 
وإدراك أھل الزمان والمکان. 

وقولہ: ٭وَبَیْرٗ ی4 أمر طلب الربوبیة أي: یسر لی الربوبیة من حیث الاتصاف 
والاتحاد وھذا جرأة العشاق ووقع أَيضا هذا السؤال نی محل الاستحالة؛ لأن الربوبیة لا 
تفارق عن مصدر الأزل۔ 

وقولہ: < وَآَحَلْلَ غُقَدَة يْن لِسای4 أي: لسان لسان ال حدث: ویدلە بلسان اقدوسی 
سبوحي صمدانی ربانی) حتی أطیق أن أتکلم بە معك کما تتکلم معي: وإذا کان لسانی لسانك 
أکون قادرًا بأن أخبر عنك وصفك کما ھوء ولو أخبرھم عنك بلسانی کیف أخبرھمء والعبارۃ 
عنك بغیر لسانی القدم مستحیلة. 

وقال ا لحسین: ما آزال ا حق عنہ التوقف وجاء إلی اللہ بالل وم تبق عليه باقیة بما یمتنع 
أقیم مقام الملواجھة وأطلق مصطیعه لسانہ نظر إلی ألیق الأحوال بہ فسأل ملیکە شرح 
صدرہ لیتسع مقام المواجهة والمخاطبة. 

ٹم نظر إلی ألیق الأحوال بە فاإذا هو تیسر أمرہ فنال ذلك على التمام لیترقی بہ حاله إلی 


أرفع ا لقام وھو المجيء إلی الہ بالل بأن من وصل إليه لا یعترض عليه عارضة بحال: ثم نظر 
إ لی ألیق الأحوال بە فسأل حل العقدة من لسانه لیکون إذ ذاك مالگا لنطقہ وبیانە؛ فلما تمّت لە 
ھذہ الأحوال صلح للمجيِء إی الله وکان من وف ا لمواقیت حقھا غابت عنه الأحوال وم 
یرھا وذھب عن غیبه وظھورہ وما عدا ما إلا کان للحق منہ ومعہ حتی بحقق بقولہ: ٭ قد 
أوتَیتَ سُولَكَيَسُوسّیٰ ‏ ). 

وقال بعضھم: سآأله ھل عقد ال حیاء عنه؛ فإنه استحی أن بخاطب عدو اللہ فرعون 
بلسان بہ خاطب ا حق. 

وقال ابن عطاء: آَشْرَحٌلی صَذّرِی 4 لاستماع کلامك ویر أُمری؟* بالوقتوف 
معك: و وَآَحْلْلَ عُقَدَة 4 اللغسانیة ۶ین لَسَانی4. 

وقال ا جنید: ما سأل الله موسی نی ھذہ الاآیة إلا الأخلاق. 

وقال جعفر: ا کلم الله موسی عقد لسان موسی عن مکالمة غیرہ؛ فلم| أمرہ بالذهعاب 
لل فرعون ناجاہ بسرہہ وقال: فإآَحْلُل عُقَدَةٌ ىؿُن لسانی 4 لأکون قاثا بالأوامر على أتم 
مقام. 

وقال ابن عطاء: اکشف لی عن صدري حتی لا أشاد غیرك <وَقَيرَلىَ أُمری“ حتی 
لا آنطق إلا بمعرفتك: فوََحْلُلَ ععُقَدَةٌ ٭ الإنسانیة من لساني حتی لا أنکلم إلا ہما یتلقنہ 

وقال جعفر: ٭وَآَحْثُلْ غُقَْدَةَ ىّن لسای عقدة امیبة والإاجلالء ولا سأل وزارۃ 
أخیہ بین مرادہ منہ بم| أخبر اللہ عنه بقولہ: ف كَىْسبَحَكَ کيا وَتَذكرَك کیِبرا لچ پ راد 
بالذکر والتسبیح الکثیر نشر فضائل ما مَنٌّ الله علیھما بنعت ا حمد والشکر؛ وا لحمد إِذا کان 
بلسان ا حدث یکون قلیلكً ولکن إذا کان العارف یذکر اللہ بالله ویسبح الل باللہ یکون بالل للہ 
کثیرا حیث من عین ا حمع نی محل الاتصاف والاتحاد ثناء موسی وھارون ثناء الله علىی نفس 
اذ م یبق فی البین غیر الله فإن الکل هو الله وذکرہ موازي وصف قدمہ وذلك الذکر الکثیں 
وما دونه فھو نی حل القلیل. 

قال ابن عطاء: لا بخطرن بسرك ما خطر بموسی حیث قال: ہگ کُسبحَكَ کیا 4 
استکثر ما منه من العبادة: والتسبیح؛ فلا خطرن بك ما خطر بە. 

قال جعفر: قیل لموسی: استکثرت تسہیحك وتکببركک ونسیت ہبدایات فضلنا علیكث 
فی حفظك نی الیم وردك إلی أمك وتربیتك فی حجر عدوك؛ وأاکٹر من ہذا کل حاطبنا معك 


5+ سح مہ عرائس البیان فی حقائق القرآن / الجزء الثانِ 
وکلمنا إیاك واکثر منە إخبارنا باصطناعنا لك: وا کان قصد موسی بسڑؤالە إنفاذ مراد ا حق 
لا مراد نفسه وقع الإجابة على موافقة الاحسظائۃ الأزلة بَراہ: الد أَوَتيَك كَرَلكُ 
یَُوسیٰ رق 4 آي: -یوو فو سیر سے سیر ہی وو 
سألت عنا مأمولكء وقد أعطیناك سؤلك: و وَلَقَدَ مَکًا عَلَيكَ ما٤‏ أَحْر ئٗ وق ) بان 

7 أرْحَْكا رن أَيْك مَ : نا رح لہ أن َقْذِفِیه فی اَلگابُوتِ فَاَقَذِفِیه فی الْبَوُ 
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لف اید بَلشاحل باخذہ عدولى وعدو افر َألقَيَتٗ عَلَيكَ غَحبةُ وق وَِتُصْتَمَ 
عَلٰ عَیّن ق إِذ تَ تین أخ فَتفُول مل اکر عل من بَکفلئر َرَجَعتَاك إَِْ 
یك تی تفر یتو وو وق مھا هك ہی الغز وك رگ باتک 
سییںٌ ق آفلِ مَدقَ تر جن عَل قد مئریٰ جع رَأَسْطَتْثك لِعنیی ‏ 4”' 

قولھ: ہل وَأَلْقَيت عَلَيلََححَبِه ىقی 4 ہذہ خاصیة عجیبة اصطفاہ نی الأزل لقبول وحیه 
ورسالتہ وسماع کلامہ ورؤیة مشاھدته؛ فلما أراد أن یجعله مسقط نور جلالە وجمالە ألبسه نور 
حبتہ الأزلیة السابقة للأنبیاء وا مرسلین والصدیقین حتی یکون بقوتہا متحملاً حمل أنوار 
صفاته وذاته فمن کل صفة عليه نور ونور المحبة علا علی کل صفة لیکون مع ہیبتہ وجلاله 


(١)قال‏ اللہ سبحانہ: لقَرَجَدتَكَ 4 [طہ:٤٤]‏ یا موسی: طإلی اك بچ [طہ: ٤٤].أي:‏ إل التراب الذیي حقیقتہ 
السکنق والسکون: والسکوت؛ وکذلك رددناك یا موسی القلب إِل أصلك الذي هو الروح: وشانہ 
الفناء نی المعرفة والانقطاع عن تعلقات الذات والصفة وقوله 8: کی تَقَرَ عَیْنَا ۷ قری العین هنا 
إشارۃ إلی قرار الذاتء فإن الأصل لا یستقر إلا بجذب الفرع إليه وکذا الفرع لا یزال یبکي لی أن 
یدخل تحت ذیل الأصل: فالکل قالبًا وقلبًا ینجذب إ ی ما یشاکلە. 
وفیە إشارۃ إلی أُن الإقبار اللفھوم من قوله تعالی: فأقبرہ رمز إلی دخول الفرع نی الأصل؛ وحصول 
ا مع بعد الفرقء وأي لذٰ أعظم منھاء فلا تخف من التراب: وسر الذي هو الفناء؛ فان انضمامك إلیه 
قریر عین لكء وقولہ : ولا رن تاسیس نی صورۃ التأاکید فان فرار العین إشارۃة إٰی سکون 
القالب؛ وعدم ا حزن إشارة إلی راحة الروحہ فا حزن من صفات الروح؛ وھو من ا لمقامات العالیة لی 
الحقیقة وعليه جری الأبیاء والأولیاء: فإن قلت: فإذا کان الحزن من ا مقامات العالیة فما| معنی نفیە؟ 
قلت: إن الإنسان الکامل حزون وغیر حزون, أَمًا عدم حزنە: فلانہ لم یفت عنه شيء من المقامات؛ بل 
قد وصل إی ذُروۃ ا حالات والکمالات: وآًا الحزن: فلآنه من أحکام البشریة والروح نی ذلك تابع 
للقالب؛ فان القالب لە حجابیة نی ا حجمل: راع ت7اطض ریا الغایۃ؛ ولذاتری أکمل الناس نی کل عصر 
حترقًا أشذُ الاحتراق مع أنە فی عین الوصل لا یزال یشرب من کاس ا جمع العذاب البارد مرأة 
الحقائق للشیخ حقي (۱/ )۲۷٢‏ بتحقیقنا. 


نی أعین الخلائق - موی می 

قال الواسطي: نی قولہ: ٭ قد أَوتَیتَ سُولَكَ ی٭ سأل وبە ابتداً شرح صدرہ فجاز 
الاقتداء بە للعوام دون الخواص؛ لن الله أعلم ہما فیە إبلاغ رسالته وأداء أمانته. 

ألا تری إی قولہ: قد أَوتِیتَ 4 إل قولہ: طمَبَه أحْرَیٌ پ4 فذکر ایام حدائتہ ثم رد 
إلل آصله ثم ردہ من أصلہ إلى أصل الأصل؛ فقال: ط وَاَصطَتَمَنِكَ لِتَفْی وج 4 فأضافہ إل 
نفسہ ٹم آکد ذلك بقولہ: ط إِيی َصطَقمَتْكَ عَل ناس 4 [الاعراف: ١٤٤۱ء‏ و وَألْقَْتٌ 


عَلَيكَ ححيِة یی 4. 
(و اہی لعل گل گرنا اس زو ات اھ اعت ماب 
عبادہ. 


معو و ےھ 


وقال ابن عطاء: ه وَألَقَيَُ عَلَيكَ عَبةُيی ب4 لكہ فمن رأی فيك محبتي لك أحبك 
بحیی لك. 

قال فارس: زینتك بملاحة من عندي حتی لا تصلح لغیري؛ ویحبك کل من یری 
تلك املاحة فیك؛ فقیل: ألیس یوسف أعطي شطر ا حسن: وم یسکن یستوجب المحبة۔ 

فقال: ا حسن لا یوجب المحبة والملاحة توجب المحبةہ آلا تری النبی ٹچ کان عليه 
ملاحة ممزوجة بہیبتە. ۱ 

قال بعضھم: بعینك لا یراك لا أحد إلا رق لك ومال إليك ولما خصهہ بکسوۃ نور 
محبتہ جعله حفوظا فی مقام الامتحان والبلاء لا ینقطع عنہ آنوار تلك ال خاصیةہ وکان فی جمع 
حجر وصلة ا حق یربیهە بأیدي الأعداء لیبن منتہ واصطفائیتہ کأنە خاطب لطفہ قھرہ 
ط وَلِتْصْمَعَ عَلیٰ عَیَبیَ و 4 أي: لنکون مرہی نی مقام القھر بعین اللطف؛ وھذا خاصیة 

قال الواسطي: ما نجا نبي ولا ولی من عحنتہ ولا سلم أحد من مشقتہ وھذا معنی 
ترلہ: < وَلَُِسَمع عَلىٰ عَبؾ (ج)4. 

قال ابن عطاء: ہ وَلِمصِتَعَ عَلَیٰ عَيؾَ وج 4 أنا مشامد لك حافظ اُرعاك بعیني ولا 
أسلم سیاستك إلی غیري لیعلمه حسن العنایة. 

ثم إِن اللہ سبحانه ذکر لموسی منته عليه بآن أنجاہ من کید العدو؛ وإرجاعه إل امه 
وبأن م یأخذہ بجرم القتل بقولہ: ٭ وَقَقَلتَ تَقَما 4 إن اللہ سبحانہ أعلم ا حقائق أن من 
اصطفاہ الل نی الأزل بشرائف ا لمعرفة ولطائف الولایة لا یضر بە الملعصیة ولا یزیله من مقام 


۲ شر شر شش ش ‏ خ ش شرںش۔ عرائس البیان نی حقائق القرآن / الجزء الٹانی 
الاصطفائیة مباشرۃ الکببرۃ فألقی موسی فی البدایة فی حنة الملعصیة کأبیە آدم علیھم| السلام 
لیکون التواضع مصحوبًّا لە إلی الٹھایة ویربیہ بحقائق القھر کما یزینە بحقائق اللطف 
( فَتَجَیْكَ من اَلْعي ی4 أي: نجیناك من طریان العتاب منا علی قلبك و وَقَعمَْكَ قُُوََا پ 
أخلصناك من النظر إ لی غیرنا نی جمبع أنفاسك: وألبسناك أنوار لباس رہوبیتنا حتی عرفتنا 
بمعرفتناء وصرت فنون عجائب لطفنا نی العام. 

قال الواسطي: ألقاء بی فی أعظم کبیرۃ حتی یوجدہ طعم الاصطفاء بقوله: ط وَفَتَتَ 
تَفمًَا پ. 

وقال أبو یےۓ موی 

اد رھ ھی وہ وی 

ثم زاد ذکر المنة عليه بأن جعل شیخہ ومقدمہ فی طریقتہ شعبّا 9 بقوله: ٭إ فَلَبلّتَ 
ینِينَ ‏ أَھٌلِ مَديَن 4 لبثہ عند شعیب بأن رہاہ اللہ بصحبة امرسلین لیکون متخلقًا بخلقہ 
مھذبًا فی آداب ال حضہ ة وھذاسنة اللہ للمریدین ٭ ثُمٌ جقّت عَلیٰ قدر ‏ أي: على قدر زمان 

. ٰ 4ٰ2 
الإرادة؛ فإذا کنت کاملاً جثت علىی قدر مقام المحبة ووطثت بقدم المحبة على بساط القربة 
بعد قدم الڑرادة 8ی مقام ا خدمة جثت ہما اصطفیناك نی القدم من العدمء لا یتغیر قدرك بتقلیل 

قال بعضهم: قدرنا لك سبیل ا معرفة وقتھا فجثت على ذلك القدر أقدر 

ثم ذکر سبحانہ أعظم منته عليه بقوله: ‏ وَاصطَِتعَنّكَ لِتفیی وج 4 أي: ضمرت 
سرك بنور سري وقلبك بنور نوري وعقلك بسنا قدسی وروحك بجمال وجھي وألبستك 
نور محبتيی وکسوتك کسوۃ ربوبیتي لتکون مشکاۃة أنوار صفاتي وذاتیء أتجل من وجھك 
با غیبة للعالمین وخصصتك بمخاطبتي وسماع کلامي؛ فإن فی زمانك لیس فی العا م سواك حل 
وقوع نور تجلیاتي وکشوف آسرار سري ولتکون لنفسي خاص بالمحبة والشوق والعشق لا 
وو سی شف ود جس 

تال اخژاز: تولہ :ا مھ فیتاىعألمعضفط 
وبه وفني فناؤہ لہبقاء بقائه بحقیقة فنائه. 

وقال فارس: أخلصتك لی حتی لا تصلح لغیري. 


وقال أبو سعید الحڑّاز فی بعض کتبە: غیر أن أولیاء اللہ رھائن اللہ فی أشیاخھم قد 
خبأھم وأخفاہم نی أنفسھم من أنفسھم لنفسہہ وھذا مقام الاصطناع الذي قال الله موسی: 
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قال سھل: مفرڈا يّ بالتجرید لا یشغلك عني شیء”". 

امب انت وَأَخُوكَ بنَایَتی وَلَا تَيمَا نی دِکّری ‏ أَذْمَبَا إِلٰ فَرِعَوَنَ إِنهُ 
طّیٰ ‏ فَفُول لہ قَزلا لَینا لعل یکدُگز از خََخَیٰ جچ فَالَا رَبَتا نا حَاف ان 
یَفَرٌط عَلیتا او ان یَطیٰ )>. 

قوله تعالل: ٭ وَلَا نَا فی ذِکری 9 4 أي: إذا أمر دعا أن تذکرانی فاذکرانی حتی لا 
تضعف تحت أثقال ذکري؛ فإن ذکر القدیم لا بحتمل إلا بقوۃ من القدیمء وأیضًا لا تغیبا عن 
مشامدتي باشتغالکم بأمري حتی لا تکونا فاترین ہي عني. 

قال سھل: لا تکثرا الذکر باللسان: وتغفلا عن مراقبة القلب. 

ثم إِن الله سبحانە أمر موسی وھارون بالذھاب إ لی فرعون لقطع حجته وإظھار کذبہ 
نی دعواہ بقولہ: اَذهَبَإِلٰ فِرعَون إِثُ طفیٰ وچ 4 ھذا تہدید لکل مدع لا یکون معہ بینة 
من اللہ نی ہواہ: وا حکمة نی إرسال الأنبیاء إل الأعداء لیعرفوا عجزھم عَن ھدایة ا خلق إلل 
اف ومن یعجز عن هدایة غبرہ فأيضًا یعجز عن ھدایة نفسه: ویعلموا أن الاختصاص لا 
یکون بالأسباب ویشکروا اللہ بما أنعم علیھم بلطفہ: ورہم| یصطادون من ہین الکفرۃ من 
یکون لە استعداد نظر الغیب مثل حبیب النجار ورجل من آل فرعون وامرأۃ فرعون 
91ئ0 

قال ابن عطاء: الإشارة ا ی ٭ فْرَّعَوْنَ ی وہو المبعوث با حقیقة إ ی السحرة؛ فإن اللہ 
پرسل أنبیاءہ عل أعدائهہ وم یکن لأعدائه عندہ من الخطر ما یرسل |لیھم أنبیاءہ ولکن یبعث 
الأنبیاء إلیھم لیخرج أولیاء الؤمنین من أعدائه الکفرة. 

ثم بڑن سبحانہ لطفه وکرمە للمؤمنین ہما اظھر لطفہ باعدائہ بقوله: ٭ َفُولَا لَه قوْلاً 
ما 4 انظر کیف تلطفہ بأعدائہ؛ فھذا لطفه باعدائہ فکیف لطفه بأولیائہ علم عجزہ وضعفہ 
وکذبەہ وعلمه ہنفسه بأنه أعجز العاجزین؛ ولکن ضرب قھر ال جحباریة: ولطمه ا میل علی قفاہ 
وبعدہ من باب العبودیة مع استعدادہ بقبول العرفةء ولولا ذلك ما قال: هو لَعَلَهُہ یذ کر و 


() أئي تفرد إلی بالتجرید لا پشغلك عني شيء . تفسیر التستري (۱/ ۳۲۳). 


ۓ٤‌‏ سس ےت سے ےس سے عرائس البیان فی حقائق القرآن / الجحزء الٹاني 
خْشیٰ 8۵ پ: ومن ذلك الاستعداد وقع نی بحر دعواہ ولولا کان فی نفسہ شیء من ذلك م 
یجترئ أن بخرج بتلك الدعوی ألا تری أن دعواہ مم یقع إلا لقلیل من الخلق من الکفرة وفی 
کل موضع یظھر بە قھر القدم بنعت ا مباشرۃ یفیض سکرا کما یفیض لطف الأزل سکڑا فی 
ألطف وصف الروح الناطقة ولدعواہ فی ا حقیقة وجە من ال حقیقة وسکر القھر وصف 
النفس الأمّارةء ولولا اختلاف ا لمکانین واللباسین یقع لفرعون ما یقع لأآمل ا حقائق 
دعوی الأنائیة ومن ھاھنا أمر الصفیین اللکرمین بأن یقولا لە قولاً لینّا؛ لأنه یکفی ما عليه 
دو ٹیس فاال اق رط ات لسن قارف رئا آفار لت آھ 
بموسی وھارون لیکونا متخلقین بخلق الله فی تأدیب عباد اللہ. 

وعلم اللہ سبحانہ حدة موسی: وقلة احتماله رؤیة اللخالفین من أعداء اللہ؛ فأکد العزم 
علیھا لثلا یغضبا عليه نی دعواہ الذي قال: اہن اَخَهَذْتَ ِلهّا غتری 44 [الشعراء:۲۹] لثلا 
یسقط سبیل ا حجة علیہ ۷۳"۷۳م۳,"/ 

قال یحیی بن معاذ: هھذا رفقك بمن ا٘ذاك فکیف رفقك بمن یؤذی فيك؟ 

قال النھرجوري: قال الله موسی: ظ فَفُولا لہ فو لا لیا و: لأنه أحسن إليك نی ابتداء 
55ھ 0" 

(قال ل اف إنی وجو سا ورک دع فَأَیَِاه تَفُولا إ 
یلک فَأَرِل مَعَتا بَؾ إِمْرَ ذیل ول تعذ ہم یم قد حتَسَك بغَايو من لَیَكَ و 
َلٰ مَن اَتيَم اَُدَیْ هن نذ أییٔ اتا اہ ات عل تر قڑط 7 
2چ فال نَمَن رَِكُمَا یمومیٰ 8)>. 

قوله تعالل: و لا غََافا إبّی مَعَُمَاسَمَموَأَرِْک 9 4 انظر إل ھذا اللطف من 
اللطیف الکریم أن معیتہ یکفیھم| حیث إنہ معھما ولا بجتاج إلی قوله أسمع واری؛ فزاد 
التلطف؛ فقال أسمع واری وھذا کمال رعایتہ وحفظه هما أي: أسمع قولکم وفعلکم جمیعًا 
وأنا بالسمع والبصر معکما ومع فرعونء ولکن آنا بذاتی ا لنزہ بنعت الکشف معکما خاصة. 

وی لو سر و و سور ہے و تو یہ رت 
لثلا بخافا إبلاغ الرسالة بحال قولە تعالی: ٭إ وَلِمَلَمْ عَلیٰ م مَن ابع اَهَُدی 23 4 اي : السلام 
ارتا سس من اتبع الأنبیاء والأولیاء: ولا یتبع اغدی إلا 
من سبق نی الأزل لە منا ا ھدی. 

قال الواسطي: اتباع ا مدی لسابقة امدی؛ ومن سبقت لە من الله ال مدایة اتبع ا مدی فی 
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(قالَ رگا الذِیَ أغطّیٰ گُلُ غَْء خَلقَہُ ثُمٌ مَدّیٰ و قَالَ فَمَا بَا القرُونِ 
لاو تر خر سرت" یَضِلُ ری وَلا یَسّی ع8 ألذی جَعَل 
الا رض مَهَدًا با یت ما دا بآ تا 
ین نبّاتر شَیٰ ہہ کنا وَآَرَعًَا نے "رن ی ذيك لایس لازل آشقیٰ >. 

قولہ تعال: ٭ أُعَطّیٰ گکُلَ شٛىْء خَلقَهُ ثُمٌ هَدّیٰ 9ا 4م تبق ذرة من العرش إپی 
الٹری إلا موم مات ھا تر حیز الرمة وکساھا الحق أنوار 
قدرتہ ثم أعطاھا عقلاً سریا تعرف بہا صانعھا وھو تعا ی بذاته یعرفھا نفسہء وکیف لا یعرف 
الوجود وجود صانعه وھو بمجموعہ مستغرق فی بحر الألوهیة؛ لذلك قال تعای: ٭ وَإِن 
یُن یو ِا هسيَخُ حمّلِِہ 4[الإسراء:۱۷]؛ فما کان فیه روح فعله فزاد حیاتہ بروح فعل 
مثل ا حشرات والوحوش والطیور ومعرفتھا بقدر أُرواحھا وعقومٰاء ومن کان فیه روح 
الروحانیة مثل ا ملائکة وا حن؛ فمعرفتھم أیضا بقدر أرواحھم وعقوغمء ومن کان روحه من 
نفخ ا حق عند کشف الذات والصفات فی أوائلھا بمعرفتھم وھدایتھم من حیث الکشف 
وا ملشاھدة وھم القدسیون الربانیون الألوھیون. 

(٭ بب کت فِا ۔ وَيّا ُرِجْکُمْ تار أخریٰ 8 وَلَمَ اریت 
ءَايجتا گُلھا فَكَدبَ ب وَلیٰ و قَالَ اُجفٹتا لِتُتَرجَتَا بے یت 
نأ پیسخر بقلہ۔ تاجن بنا وید مَژعدا لا لِد َنُ وَلّا أأتَ 
سُوی و فقَال مَوَعِدُكُمْ یَومُ اریت وَأن خَُفَرَ النّاسْ صُکی و فعَتَوَلٰ وَرَعَوْنُ 
َجَمَع تہ مآ و قال لَهُم ُوسیٰ وَبَلكُم لا تَفَتُوا عَل الله صَذِبا 
َيسمَحتَگر بِعَذٌاپ وَقَذ حخَابَ مَنِ آفکریٰ تٹےلوے بَْتهم وَأَسَرُوا اَلنَجویٰ 
نالرا ِن دن جن بُرمڈان أن حٍُجَاگم بن اکم بِمخِعِمًا وَيَدْمَیا 
> سا سی سکرو اس مَن اَستَعلیٰ 
وچ قالوا بَسُو سی ِا ُن هی وَإًِا ُن مرن ارلَ من القٰ و فان بَن فا فَبد 
حِبَالُمْ وَعِصِيْهُمَّ بل إِلَيّهِ بن محر أٌجا نُتیٰ )4. 

قوله تعالل: و ما خَلَقَتكُم وَفِہًا تُعِيدُكُم َيََا غَرِجُكُمْتَار أخریٰ ک4 الاشارۃ 


٦‏ ےم ہے عرائس الہیان ٹی حقائق القرآن / ا جخزء الثاني 
فی إلی الأجسام واھیاکل؛ لآن الأرواح من عالم الللکوت: ولولا أنہا سترھا ال حق بقوالب 
ترابیة ملأت الأکوان والحدثان من روح واحدة ولاحترق ا جحمیع نی أنوارھاء وإن الله سبحانہ 
مم 8 اکسبر بیع معادن الأفراح؛ ورباہا بنظام تجلیل جمالہ وجلاله بقولہ: 
( وَأسْرقتِ اَلْأَرَض یِئُور یا 4 1الزمر:۳۹] فلما ملت الأرواح نی میادین العبودیة حتی 
اھ ... إپلی عالم الربوبیة بقیت السبائك نی معادنہا الزوائد تربیة رہہاء فلما تممقت 
التربیة ما من نور فعل ا حق صارت اھیاکل والأرواح على نعوت الروحانیة ولا تقوم 
الأرض بحملھا بعد ذلكء ویکون موضعھا عالم الغیب التراب یا عاقل و معادن نور 
الفعلء ومصدر خاصیۃة القبضة اظبروتیة ما أشرف ھذہ الطینة حیث تخمرت بقبضة الأزل 
والأبد کان معدنہا معدن ملك الصفات ورجوعنا من الصفات إلی عا م الذات: ألا تری کیف 
قال سبحانه فی أصل خلقتنا ‏ فَإِذَا سَوَيَتهُء وَتَفَحتَ فيهِ من رُوحی پ4 [ا حجر:۲۹]؛ فصددنا 
سس پر و پسرست 

انظر کیف قال لحبیبہ 88: پ إِنٌّ الذِی فَرْض عَلَیل الرَةَاے لرا5لک إِلْ 
مََادٍ4 [القصص:٥۸]ء‏ ال اللہ لا نظن حدیث النسطوریة والأفروقیة التی تقول بالثالٹ 
واللڈلاٹ؛ فإنہم ئی غلط ا خیالات وقعوا نی انقسام الجحزئیات من الکلیات فنحن وقعنا من 
زنود تجلی القدم نی العدم فکنا معدومین ونکون معدومین ونحن فی وجودنا معدوموذ من 
حیث ا حقیقة؛ لأن من لیس وجودہ منه وبقاؤہ بە معدوم من حیث ا حقیقة والمعدوم یکون 
معدومًا کیا م یکن فی العدم والقدیم لا یزالء کیا م یزل فی القدم ‏ مہا حَلَقَمَكُمْ 4 وقع عل 
تراب العدم الذي ٹی فبضة القدم. 

قیل لیحبی بن معاذ: ما بال الإنسان بحب الدنیا؟ قال: حق لە أُن ببھا منھا خلق ومي 
مہ وفیھا نشأً فھي عیشہ؛ ومنھا قد قدر رزقه فھي حیاتہ وفیھا یعاد فھی کفایةء وفیھا 
کسب ا جحنة فھي مبدأ سعادتہ؛ وھي مر الصا حین إلی الله؛ فکیف لا بجحب طریقًا یأخذ ہسالکه 
پل جوار ربە؟! 

ط(فَأَؤجْسن فی تفیهہ خیفة مو رٹ ت إل> أت الأغلٰ چ 
َأَي ما نی بَمبك تَلقَت مَا صُکثوا إِتمَا صَتَهُ ٹوا کڈ سنج رہ لیخ لاح 

ححیّث آیٰ چو فَألِیَ اَلشَحرۂُ حُجدًا قَالا ءَامَنَا بِرَبَ مَرُونَ وَءومّیٰ 8 قَالَ 


)١(‏ صوع: الضواع: إناء بغْرَبُ فیه. وإذا هیأتِ ا مرأهُ موضعاً لتَذْفِ القطن قیل: صوّعَتْ موضٍِعاً واسم 
اللوضع : الضاعة. العین .)۱۲١/١(‏ 


گا ےہالنھْھ فو 


امم لَه قَبِل ان ان لگ نہ لَكَبَِكم ای عَلَمكُمْ الَخر فلاأقطِٹری 
أَيَدِيَكُمْ وَأَجُ وو ہر اَليّحَلِ وَلَتعَلَمْنْ أَيُتَا أَعَدُ عَذَبا 
أُبلٰ 4. ۱ 

قوله تعالل: ٭ فَأوَجَس فی تَف فی جمفَةهومَیٰ لچ4 لا تعجب؛ فان النفس الأمارۃ 
بقیت فی الأنبیاء؛ ا یلق تل سی انل سشت ائت: ما ابڑیٔ تقییٴ إِنْ 
التَفَسن لَأَمَارَة باَلشُوہ 4 بوسف:٥٥]ء‏ وتلك النفوس جہانة خلقت عاجزۃ عن مل وارد 
ہی رو وس من آیات اللہ لا حرج من جبلتھا قال تعالی: ا تَبْدِیل لِعَلي 
۴ پ4 [الروم:۰٣]‏ خاصۃة ان اللہ سبحانه ألبس سحر السحرة لباس قھرہ فتحرکت بقوۃ قھر 
الله فلما رأی موسی انقلاب لباس قھر اللہ خاف من قھر اللہ لا من غیرہ؛ لأنە ف فلا بَمَنٌ 
مك َال إِل اَلْقَوَمُ الْحَسِرُونَ و >4 [الأعراف:۷]. 

سٹل ابن وحن وو ۴ت"تفِ*:ف*9*"٣*ی۹“یك۳یھ9ھ۵9‏ ما کانت ھذہ الحخیفة واللہ 
یقول :(فاںل ٦َ‏ نی مَعََمًآ 4 قال: خاف على قومہ ان یفوتہم حظھم من ال وما 
رو می و و می سے ا را سی 
لا تخت إلا> أت الأغل ‏ ھ اي ہی یت بیو ساس 
و جک أنت فی لطفنا تسبق على القھر وأصله (سبقت رحمتی غضے ؛'' 

نال ان ظا لاف ناك زان ماد سرت زین رك لق حیع آحرالفا 
فإنك القائم با مسبب؛ وھم معتمدون على الأسباب. 

_قالوا لن تثرَكَ عَلیٰ ما جاءکا ‏ یر اعت وَألِّی فَطَرَنا تج 
اض نا قتصی میم الو اتا کے َامَنًّا برَیکا لِیَغْفِر لا حَطَیَتًا وَمَا 
أَكّهْمَتَا عَلَيْهِ ِن اَليَخر وَالل حَڑر تی دی اکن سن بات کل خرکا منہج 
لا یَمُوتُ ہا وَلَّا غَیّیٰ و ومن يَأتہ۔ نَا قَذ عَیل اَلصٌلِحَتِ فَأزلَِكَ کُمْ 
لدَرَجَتُ الع و جَتتُ عَنِ تی ین فا الأہىرُ خَىینَ ہا وَذَلِكَ جَرَآء 
و دہ رت ا کر می ان أخر یعباوی قَاَطْرت قُمْ طَریقا ی البْخر 

یکا لا لف درگ وَلا غَتَقَیٰ وق فَاتبَعَم وَرَعَوَن وہہ فَقَمیچم ىْنَ الم مَا 


() رواہ البخاري (۱۹۹۸))ء ومسلم .)٥۹٤٤(‏ 


۸ ...تس ےت سس ےہ ھرائس الہیان نی حقائق القرآن / ا خزء الٹانی 
عَیْہمْ و وَأَسْل وَرْعَوَن فَوْمَمُ وَمَا مَدّیٰ و ‌ىیَبّؾ إِشَرویل قد ا ج)ّتگر من 
عَدُوَكُر وَوعَدَتَکُر جَايبَ الطور الْأيمَن وَتزّلَتا عَليْكُمْالمَیٌ وَاَلسَلویٰ و وا ین 
هَوّیٰ (ع)؟. 

قوله تعال: ٭ قَالوأ لن تُژيِرَكَ عَلٰ مَا جَءکا یرے الَيْتِ 4 إن القوم شاھدوا نی 
رؤیة الآیات مشاھدة الذات والصفات: فھان علیھم عظائم البلیات. 

قال ذو النون: من آثر اللہ على الأشیاء ھان عليه ما یلقی فی ذات الل؛ لأنهہ آثر الأئی 
وحصل نی حمله اللطیف ا حبیر. : 

20 حاکیا عن السحرۃ: لن توق عَلٰ ما ءا یں الْيْتَتَےِوَالدِی فَطرَنَا 
فَاقض‌مَآ انت قاض 4 افعل بنا ما کنت فاعلاً؛ فإن الذي کشف لنا عنه یسھل نی مشاہدتہ 
مل اللؤن ملاقاۃ الکارہ والضرر. 

طوإئی لَفَفَارلَمَن تَاب وَءَامَیَ وََِلَ صَلِکا ثُمٌ آَحََدیٰ و٠‏ وََا أَعْجْللک 
عَن قَويكَ يَسُومَیٰ و قال هُمْ أزلاء عَلْ اْری وَعَجََكُِلَبْكَ رت رض ا 
قَالَ فَإنًا قد قَتًَا قَوَمَكَ بِنٗ بَعَدِ2َ وَأَصَلكُ الشایریٰ (). 

وقوله تعال: و وی لمَفَارلمَتَّابَوََامَ وَعَیلَ صلِکا تم أَمْمَدَیٰ 2چ 4من کان 
له استعداد النظر إلی عا م الغیب وباشر حظوظ النفس احتجب عنہ؛ فلما انقطع إلی الله ینظر 
الله إلی قلبه بنعت الإخلاص والیقین یکشف اللہ لە أنوار حضرتہ ویجذبہ إلی قربہ؛ فلما رجع 
]لیه بالکلیة لا یبالی اللہ سبحانه ہما جری عليه نی أیام ا حجاب من أحکام مقادیرہ؛ لأنه کان 
معذورًا من جھة جھلە بالطریق؛ فالتائب النقطع إلی اللہ والؤمن العارف باللہ العامل 
بالصا حات ترك ما دون اللء فإذا کان کذلك فاھتدی باللہ إلی ما للء وما فی الله ویکون مغفورًا 
ھتاھ رس امھ ۱ 

قال ابن عطاء نی قولہ: و وَإِئی لَعَفَا لِم تّابَ 4 من رجع من طریق الخالفة إل 
طریق الموافقةء وصدق موعود اللہ فیہ ول واتبع السنة ہو ثُمٌ اَهَمَدَیٰ 22 4 أقام على ذلك لا 
یطلب سواہ مسلگا وطریقا. 

قتوله تعالل: ( وَعَجلتُ إلَيكَ رت لِكَرَصَیٰ لج ٢4‏ ضاق صدر موسی من معاشرۃ 


)١(‏ فإن العجلة حمودة إذا کان اللقصود الرضاء والل المعین نی کل الأحوال۔ 


ال خلق وتذکر أیام وصال ا حق فعلت العجلة الشوق إلی لقاء ا-حق. 

قال الواسطي: عجلت إليك شوقًا مني إليك واستھانة بمن ہو مبعوث إلیھم فقال: 
<هُمْأولاء عَل آأئری ). 

قوله تعالی: ٭ قَال نَا قد فَتَنَا فوْمَكَ مِن بَعْلِِكَ پ4 إن اللہ سبحانہ أحب کلیمە حبّا 
بالغّا وأحب انبساطه وصولتہ وغضبه عليه ففتن قومه بحب العجل لیھیجە بذلك إلیل غضبه 
وبشغله عن صحبة الأضداد بصحبته ومناجاته. 

قال ابن عطاء: قال الله موسی: تدري من أین أتیت؟ قال: لا یا رب. 

قال: حین قلت ھارون اخلفني فی قومی أین کنت أنا حینثلٍ حین اعتمدت علىی 
ھارون۔ ۱ 

فرََم مُوسَیٗ إِل قَویهہ عَضّبیَ أَيِفَّا قَالَ یَقَومِ أَلَم يَعِدَكُم رَبْكُمْ وَعَدًا 
4 انان عَلَعُم الهَد ام اُردکم إأن خَِل عَليكُمْ عَصَب ین ر0 


مُوجددی 8 دالوا ما أَخْلعَتَا مَوَعِدَكَ بمَلِکتا وَلَیکنًا حُْلعَا أُوزًارًا مُن زِيَة اَلْقَوّمٍ 


َقَدفْتَهَا فُكَذيِك اُلقی الشاہریٔ و فَأحَرَج لَهُمْ عِجْلا جَسَدًا لہ خُوَار فَقَلوا 
دا إِلهُحكُ وَإلَه مُومَیٰ فَتَییْ چا أفَلَا یرون الا رج ليذ ة قَولاً ول يَعَلِكُ 
قح مرا رَلّ نَثْهَا ق لف قال قُم مَدُو ین قب وہ نما نشم ہہ وإِن 
رَبكُمْ ارح فَاتّبِمُونی وَأطِيمُوَا أمْری وچ قالوا لن تم عَلي عد عمن زج حَیٰ يَرْحم 
یکا مُومَّیٰ 0ج قَال ون ما مَتعَكَ لد َأبَهُم شادا6 ال نے و 
أمری و قَال یتوم لا دح خی وَلا راو قد ند کقک بت 
بی إِسْرَویل وَلَمْ تَرَقبَ قَبّ قزل (ي قال فَمَا حَطْبل> يست یسَبریٗ ()4. 


ہس۔۔۔طص ‏ ہپ" 


قولہ تعال: ہ َرَجَم مُوسّیٗ إِلیٰ قوههِء عَضْبَنأَسفًا 4 غضبہ انبساطہ وجرأنہ فی 
حضرۃ ربە من العلم بمکانە عند اللہ کأنە عربد فی إضلال قومہ وأسفه من فقدان وصاله 
واشتغاله بشریعته قیل اغضبان) علىی نفسە إذ ترك قومہ حتی ضلوا ١‏ وأَسفًّا؛ على ما فاته من 
بتانتاقربة 

قال الشبلی: ١‏ اأَسفًا علی ما فاتہ من خاطبة ا حق إلی خاطبة من لا آوزان مم فردہ من 
شوقہ إلل مشاھدۃ وم یظفر ببغیتہ وشٌُغي من وجد فغضبه کان من ذلك. 


2 ہے ھے۔ 


طقال بَصرّتُ ِمَا لم یَتَصُرُوا یو فَقَبَضْتُ فَبَضَةُ ىْنْ أثر آلرسُولِ فَتبَذْتھا 


٠‏ سے سے لد لے سد لد لد سے لد لد لد لدع سے لد لا لد سے دع سے سے سال سے عرائس البیان فی حقائق القرآن / ا جزء الٹاني 


وَكَذالاک سَوَلَتَ بی تذبی و قَالٍَ امت قٌإإرک لَكَ فی اَلَو ان تقُولَ لا 


یِسَاس وَإِنٌ لَكُ مَوَعِدًا لن غلَقَث َز إِل إلَيك آنِی طلكَ عليهِ عَاِاٍ 


َ‫ یھ 


لت ڑ َ2 نی اَلََرَ نَمَفًا وق إِنْمَا إِلَهُكُمْ ا الذِی آ لا رََِ إ و 
کک تعن رح 


حظ۔ەم 'ھ 


قوله تعال: ٭ بَطَرْتُ يِمَا لُمْ يَتصُرُوا بے 4 أن اللہ سبحانہ أراد بقوم من بني !إسرائیل 
فتنة الحبة فأوقعھم نی بحر ا مخائیل حتی عبدوا العجل؛ لأنہ تعا لی رہم| أجری طوفان عزة 
جلال ربوبیتہ فأغرق فی قومًاء وذلك من کمال فرط محبتہ إظھار جمالہ وجلاله ومن کمال 
ذلك المعنی لا یبالی أن پُري جلال ربوبیتہ للعوام فخلق طباع عبدة العجل رقیقة مائلة إلل 
حسن فعله من حرکات سرہ فی صمیم إرادتہم إل طلب ما ألقي من نور وجھه إلی الغیب 
ومن الغیب إلی الأفعالء وذلك جذب عجیب علتہ محبة الله شوق المشتاقین وحب المحبین 
فتجلى من قدسه وجلاله وجمالہ لفعل ا خاص: ومن فعلہ ال خاص لفعله العامء وتجلی من فعله 
العال م فبرز منه روح القدس فاثر بە ا حیاۃ القدسیة فی کل من عُکِس عليه نورہ فورد على تراب 
فقبہض السامري من آثر فرسہ قبضة؛ لأنه سمع من موسی تآثیر القدسیین فی أشباح الأکوان 
فنثر على العجل الذھبی فجعل ا حق سبحانه ھا إکسیرا من نور فعله فأنور العجل بنور فعلہ؛: 
وجعلە حیاله خوار فتحرکت سر تلك الفطرۃ الختبئة نی قلوبہم فطلبوا العدن وم یعرنوا 
طریقه فوجدوا سکون محبتھم نی رؤیة العجل الذي ملبوس بنور الفعل فغلطوا وعبدوہ من 
غایة حبہ قال سبحانہ: ‏ وأّشرهُوا ‏ ور الَِجلَ 14البئرۃ:۹۳] اي: حب العجل وھذا 
من نوادر تجلی الالتباس: ألا تری کیف کانوا إذا علموا مواضع الغلط قتلوا أنفسھم لل 
ومقصود الحق من ذلك أن یری أحباءہ على بابه قتی صرعی۔ 
<ِكَدَ'لِكَ تَقُص عَلَيكَ مِن أَنْبَاو مَا قَذ سَبّق وق ہیی یں 
وچ من ارح عَتة فَإِثه مل بَژمٌ الفَمَة زْرا و خَلبینَ وی وَسَاءَ ھُم یَوْم 
رق يَرَم بََخ پی فی آلطُورٌ وَغَتُر اَل جرمین یُوَمَہنر زُقا وع 
تَكَفثوے بَقتم ِن لہشم إِا عَقرا جچ كُیْ اعم ما بَقولون إذ کو اه 
طْریقَة إِن لَيثثُز إِلّ يَوَمًا ج رَيَعَفثَونَكَ عَنِ ال ِبَالِ فَفُنَ َِفُھَا ری نَمَنُا (4. 


قوله تعالی: ف تد لِكَ تَقَص عَلَيكَ مِن أَنْبَاءِ مَا قد سَبَقَ ١‏ ا قص غلط عبدة العجل 
٠ ۱ ۱‏ کے -۔ 
وغیرة موسی علیھم وذبحه العجل وحرقه وإفرادہ القدم عن ا حدوث بقوله تعا ی: ‏ إنما 


إِلهكُمُ الہ الِی لا إِلََ إِلا هو ہ قال نی عقبہ: مثل ما قصصت من أحکام الاأولین وما 
فعلت بہم نقص أَیصًا زیادة الباء ھل الابتلاء اعتبارًا وامتحانًا وإصابة الرشد والعلم بآثار 
أُھل ا حقائق. 

قال ابن عطاء: موعظة بعد موعظة وبیاتًا بعد بیان: ثم خصه ہما أفردہ من العلم اللدني 
الإ هي والأنباء الغیبي بقولہ: ہ وَقَدَ ءَاتَْمَكَ بن لَدُنًا ذِ کر 9 4 الذکر اللدن کشف ما 
ستر ا حق على ا حلائق من آسرار ربوبیتہ یعرف حبیبه بہا معلومات ا حق نی القلوب 
والغیوب. 

قال ابن عطاء: أي: موعظة تتعظ ہہا وتتأدب بملازمتھا؛ فلا بخفی عليك شيء من 
أسرارنا وما أودعنا آسرار الذین قالوا قبلك: فیکون الأنبیاء مکشوفین لك وأنت فی سر 
او 

وید مم یہ ہر ہت 
نرتہولا لغ لمکا این و لئ ےبڈ 
انی تر می وچ سج 
اناو وا مَشمًا چ رکذبِك أوَلعۂ را2 گادت رہ و وید تنا 
َكفُونَ أُوْخَدث فُم زِکُڑا ٤‏ . 

قوله تعال:ه فَيَدَرُمَا فَاًا صَفَصَمًا وه إِذا راد الله سبحانه أن یطلع شموس ذانه 
وأقمار صفاتہ من مشارق قلوب العارفین یقلع عن قلوہہم شواغلات الإنسانیة ورسومات 
النفسانیة وعوارضات البشریة ورسومات العلومیةء ومرسومات العقولیة حتی بقیت 
الأآرواح القدسة علىل صحاري القلوب مطالعة لطلوع أنوار مشاھدات الأزلیة ومکاشفات 
الأآبدیة بغیر رسوم الفھومء والعلوم فإذا اضمحلت ا مخائیل من جبال الشھوات وموهومات 
النفوسیة شاھدوا الله بصرف ا معرفة وحقیقة الفناء. 

قال الحسین: هو الذي یطمس الرسوم ویعمی الفھوم ویمیت الذھن ویترك ا جسم 
قاغًا صفصفا حتی یعجز الکل عن معرفتہ وبلوغ نفاذ قدرتہء ثم یظھر من طوالع ربوبیته علل 
آسرار اُھل معرفته فیعرفونہ به. 


.7 سس سے دہ عرائس البیان نی حقائق القرآن / ا جحزء الثانی 

قوله تعال: ط وَحَشعّت الّأصُوَاث لِلرَحننِ فلا تَسْمَع إِلّا هَمَمَا وچ 4 '''آخبر الہ 
سبحانہ عن کشف العظمة والکبریاء والسلطنة للقدم فھناك مقام فناء الأرواح والأشباح 
بنعت ا خمود والخشوع فلا حیلة لحم ھناك للخروج من تحت غواثی ضباب العزۃة؛ لن 
ا حوادث مضمحلة عند بروز أنوار سطوات الألوھیةء فإذا ذھب طوفان بحار العظمة ویطلع 
علیھم زبرقان' ا مال من مشرق ا لال فیبقوا ببقائه ویفیقوا من صعقاتہم ویجیبوا اللہ 
ویسمعوا منە فالأول مقام الفناء والآخر مقام البقاء. 

قال الواسطی: وھل کانت إلا خاشعة نی الأول وھل یکون إلا خاشعة نی الأہد 
فالاقتحام فی حال الوجود بالتوثب والنازعة ووقاحة الوجه ورعونة الطبع؛ لأنہا م تکن 
وھي إذا کانت کانہا م تکن 

وقال ا لجنید: کیف لا تخشع وقد کشف الغطاء وأبدی ال حفاء فلھیبة اللوقف وحباء 
ا جنایات خشعت أصواتہم وذلت رقاہہم ثم أخبر عن ذھاب صولات العظمة واإقبال کشف 
الحال بقولہ: فإ يَومَہنو لا تفم الشْفَعَةُ للا مَنَأُذِنَلَهُ ارح 4 من رضی اللہ عنہ نی الأزل 
واختارہ باصطفائیتہ وحسن عنایتہ ورضی عن قولە فی دعواہ نی الدنیا بمحبتہ ومعرفته 
مقرون بالصدق والإخلاص؛ ولە لسان الولایة بإذن اللہ یہب اللہ لە بشفاعتہء ولو شفع 
حمیع الکفرة فإنه لا یرد مکان خاصیة إرادته القدیمة وھناك تبیین صدق الصادقین 
ودعوی المدعین. 

قال الواسطي: لا تنفع الشفاعة إلا من لا ینسب لی نفسه شیئاء ولا یری نعته فإذا 
عاین نعته نسی الأول: وإذا ظھر عليه رضوانه ذھب ما دونه : ئم أخبر عن کمال جلالە وعز 
قدمه وبقاء دیمومیته التي تقاصرت الأوھام عن إدراکھا وفلیت العقول عن الإشارۃ إلیھا 
بقوله  :‏ وَلَافحِيطُوب بوے عِلما و کیف محیط الحدث بالقدم والحدث فان الوجود نی 
کشف وجود ا حق والفانی لا یدرك الباقي إلا بالباقيیء وإذا أدرك الباقي بالباقي لا یبلغ لی 
ذرۃ من کمال الأزلیة؛ لأن الإحاطة بوجودہ مستحیلة من کل الوجوہ صفات وذاتا وسرّا 
وحقیقة یا عارف کیف تدعي معرفة من لا تدرکە معرفة کل عارف: فإن معرفة کل عارف 


)١(‏ (وخشعت الاأصوات) أي ارتخت وخفیت وخفضت لشوع أھلھا (للرمن) أي الذي عمت نعمه ؛ 
فیرجی کرمہ : ویخشی نقمه (فلا) أي فیتسبب عن رخاوتما أنك (تسمع إلا مسا) أخفی ما یکون من 
الاصوات؛ وقیل : أخفی شیء سم شی پر یس تہ 

)٢(‏ قالوا: شُمّي الرجل وِبْرقان ےاله. وقالوا: زبرقی ثوبّہ إذا صبغه بشُمرۃ آو صُفرۃ. والڑیرِقان زعموا: 
القمر ۔ جھرۃ اللغة (۲/ ۱۳۲). 


مستفاد من کرمہ وا حادث بمعرفته لا یعرف ماھیة حدیثہ فکیف بعرف سر السر وعین العین 
وعلة العلل أفھم أن ما تدرك منه یرجع إلیك بکل معروف ومفھوم ومعلوم فکلھا متقی 
إدراك حقیقة ذاته وصفاته. 

قال ابن عطاء: لا بحیطون بشیء من ربوبیتہ عكّا؛ لأنه م یظھر شیا إلا تحت تلبیس؛ 
لکیلا یستوي علمان فی شيیء واحد ومن لا یری الکل تلبيسٌّا کان الکر بە قریبّاء والعبید لا 
یقفون عل تلبیساقہ: -- 

وقال الواسطی: کیف یطلب أحد طریق الإحاطة وھو لا بحیط بنفسه علّا ولا 
بالساہ وھو یری جوھرھا شم زاد ذکر غلية عزتہ وجلالہ واشتمال ل أنوار هیبة ذاتە وصفاتہ 
على کل ذرۃ من العرش إلی الثری بقولە: ہو عَقّتِأَلْوجُوه لِلحَيْ الّقیٔو 4 انھم یا صاحب 
العلم أنه سبحانه ذکر الوجوہ؛ وی العرف: صاحب الوجه من کان وجيھًا عند کل ذي 
وجاهةا؛ فالأنبیاء والمرسلون والأولیاء والمقربون فی ا حقیقة هم أصحاب الوجوہ وکیف 
آنت بوجوہ حور العین ووجه کل ذي حسن وحسن فوجوہ ا جمھور مع حسنھا وجلاهٰاء 
الملستفاد من حسن ال وإن کانوا جمیعَا مثل یوسف تلاشت وخرت وخضعت عند کشف 
نقاب وجھه الکریم وظھور جلاله وجمالە القدیم. 

وقال سھل: خضعت لە بقدر معرفتھا ہہ وثمکین التوفیق منە. 

فَتَعَلی اَل المَلِكُ الَحَقَ وَلا تَمَجَل بِألْفرءَانِ من قبلِ ان بُقَطَیٗ إِلَْكَ 
وَحيْد 0-0-07 عَھدّکا إِلٌ ءَادَمَ بن قَبْل فَسَِیَ وَلَمْ يد لَُ 
عَرَمًا وق وَإِذْ فلا لِلمَلَِكَة اآحَمُدوا لد ََ لا سس یك 


ھ۶۔۔۔۔ےَ6“ 


ادخ نذا خثز لک واوزحک فک بنتریکا یو تی رق >. 
وروی سر اہم پر سے سبحانه وتعا ی ]بصار سر نبيه 
وحبیبهء وکشف ھا بحار علومه الأزلیة وعرفه مکان قصور علمه فیھا فأمرہ ہاستزادہ وقال: 
ہہ . 2 
ط وقل رب زدی علما ع) 4. 
قال محمد بن الفضل: ارب زدنی علّ|ٴ نفسی وما تضمرہ من الشرور والمکر والغدر 
لأقوم بمعونة فی مداواۃ کل شيء منھا تداویہاء ثم أخبر سبحانه عن لسان آدم صورة الأمر 
من غلبة سطوۃ إرادتہ بقوله: ٭ وَلَقَد عَهِدَتًا إِلنْ ءَادَمَ مِن قَبّلُ فَتَيِیَ 4 إن الله سبحانە قدر 
قبل الکون وقبل آدم أن آدم مصطفی مجتبی بالرسالة والنبوۃ وعلم الأسماء وا جلال والکمال 


وأنه یعرف اللہ بطریق کل اسم من أسمائه ونعت من نعوتہ ونعت قھر جبروتہ؛ فجر آدم 


یک سس تس تسس ہہ ہے عرائس البیان نی حقائق القرآن / الجحزء الٹانی 
باسمہ إلی نعته ومن نعتہ إلی صفتہ ومن صفتہ إلی رؤیة ذاته فألبس نور بہائہ الشجرة ا منھیة 
وآراہ ذلك النور والبھاء الربانی ثم أمرہ بالاجتناب عنھا وألقي فی قلبہ محبة قربہا؛ لأنہا مرأۃ 
جلالە یتجلى لآدم منھا فغلبت المحبة على الأمر وسلبتہ لطائف ھذا ا مال فوقع نی ھیجان 
شوقھا وغمار لذة بہاء مشاھدتہا فترك صورۃ الأمر لشوق جمال الأمر ووقع فی بحر القھر بغیر 
مبالاتہ علی العھد؛ لأن عھد الأزل باصطفائیتہ سابق عھد الأمر فمن رؤیته عھد الأزل ترك 
عھد الأمر فاجترأ لعلمه بمکانته بوصف الاصطفائیة عند الحق وقبوله؛ لأن بعد القبول 
الازلی لا یؤٹر فیە مباشرۃ اللعصیةء وقولہ: ط وَلَمْ تد لَە عَرْمَا )14 بجد الحت نی قلب آدم 
عزم متابعة أمر الظاھر عند العھد؛ لأن ئی قلبهہ رؤیة ما یتولد من أکل الشجرة من خروج 
عرائس ا مقدرات الغیبیة من مکمن القدمء یا عاقل فدیت لنقض عھدہ الذیي بسببە بدا إعلام 
دولة المرسلین والنبیین والصدیقین وحقیقة عھد اللہ مع آدم لا یسکن بشيء دونە وإِن کان 
وسیلة إلی قرب ومشاھدته فلما ارتہن فی طریق الوصول بوسیلة وقع العصیان عليه ما م یسلك 
نی طلب ا حقیقة بنعت التجرید وإسقاط الوسائط قال ابن عطاء: عھدنا إلی آدم ألا لا تطالع 
معي سواي فنسی عھدي وطالع ا جنان. 

ط ونم تد لَە عَزْمًا و 4 أی: م یطالع سرہہ ولکن طالعہ بعینە فنادی علیہ ٭وَعَصَیٌ 
ۃَادَمٌ رَبَهُء فَقَوَیٰ 4. 

وقال الواسطي: ونسی ول نجد لە عزمًا أي: قوۃ علىی ضبط نفسہہ وإن کان الواجب 
ان ارتکاب ا مباشرة أوجب زوال النسیان فان غیبتهہ عن شاھدہ لبریە شوامد عبودیته تنبیھا 
وتزیینًا وقال أیشًا: طفَتَيِیَ وجھان أي: جھل قدر عھدہ وفرق بین من نسی بالحضرۃ 
وبین من نسی لی الخیة لذلك قال النبی ہ: ارفع عن أأمتي الخطاً والنسیان۷''۔ 

<إِنٌ لَكَ و جو فِہّا وَلَا تعریٰ دی رَأنك لا تَشْمَزا نہ وَلَّا تَضیٰ ھ9 
و ےش سوہ 000 
فلا بَُّا فَبَدَ سوہ نهُمَا وَطَیْفًا عْصِمَانِ عَلَيْمَا من وَزقِ ا هن وَعَصَیْ 
وَادَمُ رَبَهُ موہ فَعَابَ عَلَيهِ وَمَدیٰ 89ا٤‏ . 

قوله تعالی: ہل إِنَّلَكأَلَا وع فِیہا وَلَّا تَعْرّیٰ 4 خاف آدم فی سرہ قبل دخول الجنة ان 
ینقطع عن لذائذ مشاہدتہ ووصالہ فی ال حنة وأن بحتجب عن روح الأنس والنظر إلی جمال 


)١(‏ رواہ ابن ماجه فی سننه /٦(‏ ۲۱۷)ء وا اکم نی (امستدرك؛ (۲/ )۲٢٢‏ والبیھقي نی (السنن الکبری؟ 
.)۸/٦(‏ 


القدس؛ وأن یعری عن ثوب عافیة الرعایة والکفایة باشتغاله عنہ با جنةء وہذا قرع سر القدم 
باب سر سرہ بأن ما خاف عنہ بقع فیہ فی ظاہر العلمء فأخبرہ سبحانہ طلَكَ اَل توعَ نی 
شوقك إلی مشاھدتنا؛ لآأن ناك تستغرق فی بحر وصالنا ولا تعری عن لباس أنوار 
الاصطفائیة؛ فانك ملبس آبدا بکسوۃ الاجتبائیةء وأنت نی ظل عنابتنا لا تعطش إلی میاہ 
الزلفة؛ فانك تکون نی الوصلةء ولا تضحی لا تحترق فی حر شمس الفراق: فلم| وقع عليه 
واقعة الامتحان من القدر السابق صار عریاننًا فی ا جٰئة عما دون اللہ وذلك أنه سبحانه جرب 
صفیہ بالجحنةق وأجری عليه شھوۃ ا حنطةء فلم| رآہ فی حجاب الامتحان جردہ عن ا لجنان 
وأفردہ عن الأکوان والحدثان غیرة على سر ما نی قلبه وفیه إشارۃ أآخری کأنە أشار بالسرڑٌ 
أي: لا تاکل الشجرۃ ا منھیة کیلا تجوع ولا تعری؛ فإن من خالقنا وقع نی بحر ا حجاب وعری 
عن ستر ا اب. 

قال ابن عطاء: آخر أحوال الخلق الرجوع إپی ما یلیق بہم من ا مطعم والملشرب: ألا 
تری إپی آدم بعد خصوصیة الخلقة بالید ونفخ روحہ ا خاص؛ وسجود ا ملائكة کیف رد لی 
نقص الطبائع بقولہ: ط إِنَ لَكَ اَل تُوعَ وہ وَلَا تَعریٰ 22 4> 

قال الواسطي: خلق اللہ آدم بیدہہ ونفخ فیه من روحہ: واصطفاہ على الحلائقء ٹم ردہ 
ل قدرہ لثلا یعدو طورہ قال: ہو إِنّ لَك الا وع فیہا وَلَّا تَعْریٰ وا 4 وما تعرض لی فی 
حکم الظاہر أن اللہ سبحانہ قال لآدم: هو فَلَا بُحرجنگا بن اَلْجَنَةِ فَتَعْقَی 2 4 أي: لو 
تخرجا من الحنة بسبب ا معصیة تتعبا فی الدنیا لأجل ا مطعم والمشرب وا ملبس فی الحرائة 
وغیرها نی الدنیا وتعری وتظماً وتضحی: ولا یکون مثل هذہ العقوبات فی جنبي وجواري؛ 
کأنہ خاطب معه من حیث الطبیعة خوف نفسه بالحوع والعری والظماً فی افواجر؛ لأن 
النفس لا تفزع إلا من مثل هذہ العقوبات للا تقع فی جوار الحق فی المعصیةء وإن من لطفه 
وکرمه عاقب آدم ی الدنیا بالملجاھدات الکبیرة ہما جری عليه من المعصیة فی ا حضرۃ ویعاقب 
اللجھود نی الآخرة ہما جری علیھم من المعصیة فی الدنیا وھذا خاصیة لە؛ لأن عقوبة الدنیا 
أُھمون؛ ولولا امتحان الله آدم بأکل الشجرۃة ومٹل ھذا الخطاب لم بخرج آدم من الجنة .۶ 
یظھر أسرار علوم حقائق قھرمانه لآھل المعارف من الصدیقین؛ وم یقع عندہ عذر الذنبین 
فخاطبہ من حیث العبودیة والحدوئیة ولو خاطبه من حیث الربوبیة لطار فی ال جنة ئی ھواء 
المویةء وم یر أثرہ نی الزمان والملکان ولا نی ا جنان والحدثان. 

سٹل ابن عطاء عن قصة آدم: إِن اللہ ئل نادی عليه بمعصیة واحدة وستر علی کثبربن 
من ذریته؛ فقال: إن معصیة آدم کانت فی بساط القربة فی جوارہ ومعصیة ذریتە نی دار الملحنة 


مر تس سس سس سے ےہ ھرائس البیان نی حقائق القرآن / الجزء الٹاني 
فزلته أکبر وأعظم من زلتھم ولا أآراد اللہ أن بخرج من ذریته الأنبیاء وا مرسلین والأولیاء 
والصدیقین ابتلاہ بأکل الشجرة فقفاہ الشیطان حتی یوسوس؛ ہس یت 
یوسوسہ القدرہ قال: و قَوسوسے إِلَيْهِ العَيطنُ قَال يَقَادَمُ عَلْأَدُلَكَ عَلیٰ غَجَرَة ال 
ولب ا یَجَلٰ ي4 ای اوس اکا اھ مت ماف تك سز 
ظن آنه أوقع آدم نی تیە الفرقة الأہدیة؛ وم یعلم أن ذلك سبب الوصلة الأبدیة وأُنہا شجرةۃ 
ال لد بالحقیقة؛ لأن رم لس وسرہ یی وت 
فَبَدَتْ لَُمَا سَوْهَتْهمَا تَهُمَا ہ آسرارہما التي انکشفت ما من الغیب بعد أکل الشجرةہ ولم یبد 
تعبیسرھا؛ فلم|ا حازا الأسرار الألوھیة خرجا من تحت موت ال جھل: وبلغا إلی ملك لا یبل؛ 
وذلك الملك الوقوف بالعلم الإهي على أسرار قدر الآزال والآباد د ما الشیطان إلی هذہ المعام 
والمعادن الغیبیة وھو معزول عنھا مثله مثل حیة تمشيی على وج الأرض إلی راس کنز: 
وخلفه إنسان لیقتلھا فلم| ضرہہا ظھر تحت ضربە کنز فصار الکنز لەء وصارت ال لحیة 
مقتولق وبلغ إلی الأمرین العظیمین البلوغ إلی ا أمول والفلاح من العدو؛ فھکذا شأن 
آدم اتل مع الملعون دلە إلی کنز من کنوز الربوبیة غرضه العداوۃ والضلالة فوصل آدم إ لی 
الاجتبائیة الأبدیة بعد الاصطفائیة الأزلیة وہلغ ا ملعون إی اللعنة الأزلیة الأبدیة. 

قال ا حضرمي: ہدت هماء وم تبد بغیر ما لثلا یعلم الأغیار من مکافأۃ ال حنایة ما علما 
ولو بد للأغیار لقال: بدت منھم| ثم ذکر سبحانە تغییر آدم بالظاھرہ وأخفی تلك الأسرار نی 
الباطن قال: ٭ وَعَصَیٌ ٤َادَمُ‏ رَنَهُ فَقَوَیٰ وچ 4 عصیان آدم الرجوع من الأصل إِل الفرع 
ومن مکاشفة إلی ا جحنةء وا میل من طریق الأمر إلی طریق النھي؛ ولو سلك طریق الأمر 
لیکشف ا حق سبحانهە ما کان فی الشجرۃ بغیر عصیان؛ لن فی بساتین غیبه مائة ألف ألف 
شجرۃ غیبیة ملوءة حاملة من علوم الأسرار ولکن سلبتہ صولة المحبةء وتعجیل الاشتیاق 
أکل من شجر القدم وصار سکران نی وادي الأزل یکشف علم الأزل لە فطلع عى ا جنانء 
وکاد یفشی سر السر وغیب الغیب؛ ویشوش أحوال ا جحنانین؛ فأاخرجہ ا حق إ ی حبس الدنیاء 
ومن 5 عن إفشاء سر القدم والبقاء؛ فکان اصطفائیثہ الأزلیة مصحوبة زلتە 
فاستھلکت الزلة فی الاصطفائیةء وزاد علیھا اجتبائیتہ الأبدیة التي لا تغیرھا حوادٹ 
الدھور۔ 

قال ابن عطاء: اسم العصیان مذمة إلا أُن الاجتباء والاصطفاء منعا أن یلحق آدم 
اسم المذمة بحال. 

قال جعفر: طالع ا جنان ونعیمھا بعیلە فنودي عليه إل القیامة وعصی آدمء ولو 


ہہ س۔ ق 


طالعھا بقلبھا لنودي عليه بافجران أبد الأبد ثم عطف عليه فرحمه بقولہ: ٭ تم اَجِتبَِهُ رَنهُ 
فَتَابَ عَلَيهِ وَهدَیٰ ن4 فلما غرق فی بحر الامتحان وا حجاب عن ا جنان فاطلع علی قلبه 
ال رمنء ول یر إلا الشوق إلی لقاء ال رحمن أظھر نفسه لە نی منازل الفرقة بوصف الوصلة 
بقوله: ہ ثُمٌ اَْمَبنهُ رَثهُ فَمَّابَ عَلَيْه وَهدَیٰ 4 زاد الاجتبائیة علی الاصطفائیة وتاب ا حق 
عى صفیه؛ لأن القدیم لا یلحقه ا حدث: وإن اجتھد فأین یطلبهہ ولا أین فاقبل عليه ا حق 
بنعت کشف جلاله ہو لم یزل مقبلاً عليه بنعت العنایة والاصطفائیةء ویرجع إليه بحسن 
الإقبال وکشف ا حمالء ومّدي إ لی طریق الوصال الذي لا تفرق فيه بعد ذلك أبدا بقوله: 
فتَابَ عَلَيهِ وَهَدَیٰ 4 همدي منە إلیە. 

قال الواسطي: العصیان لا یؤثر فی الاجتبائیة وقوله: ٭ وَعَصَیٌ ءَادَمُ 4 أي: أظھر 
خلانًا ثم أدرکتہ الاجتبائیة؛ فأزالت عنه عذمة العصیان ألا تری کیف أظھر عذرہ بقوله: 
٭فَتَی وَلّمْ تد لم عَزْمًا 4 وکیف یعزم على المخالفة من ہو فی سر العصمة وخصوصیة 
الاجتباء والاصطفاء. 

ؤال آخہطًا بَا یا مُگ لِیَتصِ عَدژ پک ہج 
من چس یش یہ س ہے ہے َإِنَ هر مَعِيشة 
صُنگا وَحَمَْد َوْمَ اَلْقیَمَة أُعْمَیٰ (ع) قالَ رت لِم حَکَرّتیَ أَعمّیٰ وَقذ کسٌ 
اق 6 ا ا َايیثا فیا رَكدَِك از تُسَیٰ وچ رَكديِك 
جزی مَن أَسرَف وَلَمْ/ُ ُؤْمِن بغایىتِ ات وََعَدَاب الآحر أَعَدُ وَأنفٌ و أُقْلَمْ یہد 
ے اک تھے فی للا حکھو ارہ و ذلت اع نازل 


آلُھیٰ در وَلَوْلا کلِمَةٌ سَبَقَتْ من زَبَكَ لَكانَ لِرَامَا وَأُجَلٗ ے مسمی (جچ)4. 


قولہ تعلی: ط فمَن اَنبَعَ ھُدَایَ فلا يَضِلُ وَلَّا بَقَقیٰ وچ 4 اي: من تبع خطاي 
وإهامي فلا یضل عن طریق السنة ولا یشقی عن ا تابعة. 

قال سھل: هو الاقتداء وملازمة الکتاب والسنة لا یپضل عن طریق المدی؛ ولا یشقی فی 
الآخرۃ والأوی ثم بین أن من أعرض عن طریق الإھام والذکر ومتابعة السنة وقع فی ضنك 

جو یت ٠‏ ےرہ لةآٌدهھ ےر ھ ...×2 پر سے کو ۔ رگ سے و 
عیش الفرقة بقوله: ہإ وَمَن أَغَرَضْ عُن ذکری فإن لەُء مَعیشة صّنکا 4 أي: من اشتغل 
بذکر غیري احتجب عن أنوار ذکری؛ ومن کان حجوبّا عن أنوار الذکر کان محجوبّا عن أنوار 
مشاھدۃ المذکورہ ولە حیاة غیر طیبة ویرزق غیر ھني؛ وأي عیش أضیق من عیش من کان 


۸ سے تس سس ات ات سے سے ہہ عرائس البیان پی حقائق القرآن / الجحزء الٹاني 
محجوبّا عن وصال ا حی؟! ومن أقبل إ ی اللہ أقبل الله إليه ومن أقبل الل إليه أقبل إلیه کل شیء 
بالحدمة وا متابعة قیل: لا یعرض أحد عن ذکر ربە إلا أظلم عليه وقته وتشوش عليه حاله. 

وقال جعفر: لو عرفونی ما أعرضوا عني ومن أعرض عني رددنہ إلی الإقبال علىی ما 
یلیق بە من الأجناس والأکوان وقیل: قلة الصبر مع الذاکرین. 

وقیل: ضیق الصدر على مداومة الطاعات: ثم زاد عليه ضنك معیشۃة الآخرۃ بقول: 
وَغَشْرُه يَومَالْقیَمَوَأعممَیٰ لچ 4 یعنی: جاهلاً بوجود الحق کیا کان جاھلاًنی الدنیا ک| 
قال عإ لی بن أبي طالب: ل(من لم یعرف اللہ نی الدنیا لا پعرفە نی الآخرۃء وقیل : عن رؤیة أولیائہ 
وأصفیائهہ٤.‏ 

فاضیر عَلل ما يَفولونَ وَسَیخ شتمد زَيَكَ قب طوع اکم وَقَبل 
غُرَہَا وین ءَاتَاي یل یح وَأطراف اجار لعَكَ تَرسَیٰ وچ زَلا تَمْدن عَْتيْك 
إِلَْ مَا ۰۴۰ 00و یم رََرَة ا یر دَالدثیالِكَقَهَمْ فیه وَرزف رك خر تا 
زی وَآمز أَهَلكَ ِالصّلوٰة وَاَصْطَبرَ عَلَهَا لا مَدفَلّكَ رِزقًا کن تک وَآَلَْقبَةُ 
للقویٰ ج تَقَالرا ولا ینا بَیَو ین رین اَم اہم کان الطتت‌ الال 

کا ٤‏ 2 گتا سے 
و وَلز أتا احْلْكَنَهُم بعَذاپ میَن فَبْلهء لقَالوا رگا للا اَل إِليْعَا رسُولاً نتم 
ءاَِكَ بن قبلِ ُن تذِلَ رَخرَف جع فُل كُلٌ تُتَيْسٌ ٌهَتَصُوا فَمَتَعْلَمُونَ مَن 
أُصْحَب اَلورٴطِ المُویٗ وَمَنِ اَهَعَدَیٰ ایی 

: 0 ۱ ےہےر٭ 7 ہو۲ 7 صس ا٤ی‏ و کا ”۶ 7 : 

قوله تعالی: ہ وَسَبّح حتمدِ رَيِكَ قبّل طلوع الشمسِ وَقبّل غرَوہہا ه أي: إذا کنت 
متعرضّا مشاھدة جلالنا؛ فاذکر آلاءنا ونعماءنا عليیك مما عرفك خزائن جود الألوھیة وعلوم 
الربوبیةء ونزہ بذکرك صفاتنا حتی تکون مقدسًّا بذکرنا عن رؤیة غبرناء فإذا تقدست بنا عن 
أوصافك تطلع عليك شمس جالناء وینکشف لك أنوار وصالناء فإذا حان أُن تغیب عنك 
حالك ففر بنعت القدس والطھارة عن لذة حالك إلینا حتی تبقی عليك آثار اُنوار شمس 
عزتناء وإذا کنت غائبًا بشریعتنا فی آناء لیل الامتحان قف على باب ربوبیتنا بنعت التنزیه 
والتفرید واذکر شمائل منتنا عليك نزید عليك کشف الصمدانیة وبروز أنوار الوحدانیة 
لعلك تصل إ ی مقام الملحمود من حیث دنو الدنو الذي لا یبقی بینيی وبینك بین ولا بون ولا 
غیر ولا حجابء ترغی برؤیتي عن رؤیة کل خلق ٹم حذرہ عن النظر إ لی زینة الکون بنظر 


سے شاو موس 2۳۳0س 


الاستحسان؛ لثلا یشتغل بشیء دونە سحظة بقوله: و وَلَّا تَمُدنٌ عَنَيكَ إلٰ مَا مَنَعتَا ِء 
أُزَوٌَا يُمْ زَهَرَة آ حَوٰة اَلدُنْیا لِتَفَيعُمَ فی 4 أن اللہ سبحانہ البس الکون أنوار بہائہ 


سورۂ الأنہباء مو ہجوت کے ج5 عومو ھت سپ مت سمش اھ ماضص وہ ےب 849۲ 
فصرف نظر نبیه عن ذلك حتی ینظر إلیه صرفًا بلا واسطة. 

الا تری إلی قولہ: ه الم تَرَإِلٰ رَيِكَ 4[الفرقان:٤٥٤]ء‏ ولا أن روحه کان عاشفًا باللہ 
مستأَنسّا بکل شيء ملیح؛ وبأن نظرہ اعظم من أن ینظر بە إلی شییء دون الل٭. 

قال الواسطي: ھذہ تسلیة للفقراء وتعزیة حم حیث منع خبر الخلق عن النظر إی الدنیا 
عل وجه الاستحسان ثم بین أُن ما له من المکاشفة شفة وا لمشاھدۃ والقربة والرسالة بلا واسطة 
خیر مما کان لە فی رؤیة الکون بقولہ: ٭ وَرِزّق رَيِكَ حَيِروَأتقیٰ 2 4 رزقہ وصاله وکشف 
جماله ثم أمرہ بالعبودیة وملازمة الطاعة بقوله: طِوَأَمْرْأَهَلَكَ بأَلصّلوٰة وَاَصَطْير عَلَہَا 4 [طہ: 
۲ الاصطبار مقام للجامدة والصبر مقام الشامدۃ'!'۔ 

قال ابن عطاء: أشد أنواع الصبر الاصطبار وھو السکون تحت موارد البلاء بالسر 
والقلب والنفس والصبر بالنفس لا غبر۔ 

وقال ا جنید: أيی: وأمر أُهلك بالاتصال بناء والاصطبار على تلك ا مواصلة معناہ: 
ومن یطیق ذلك إلا اللؤیدون من جھتنا بأنواع التاأبید. 

قال یجیی بن معاذ: للعابدین اُردیة یکسونہا من عند اللہ سداھا الصلاة و حمتھا 
الصوم ثم بین أن عواقب السعادۃ مقرونة بالتقوی بقوله: ط وَآَلَْقبَة لِلتَقَوَیٰ (ي) 4 التقری 

قال أبو عثمان: ہو ذم النفس وا جوارح عن جمیع ما یقبحه العلم. 

اہم ہم 
سورۃ الائبیاء 
دے 4-0 

طأقتربَ لِلنّاس حِسَابُهُمٌ وَ مم ق غَفلَومنِضُونَ و تَا نم ین کر ین 
٦‏ لمْمَُوہ و وس وه واخٹرا النَجَوی الس 
ظَلَُوأحَلْ مدآ بن شف انتاثو کے الیحر وُر تْصروت وچ قال رت 
سیےھےے و مہے 2 و 7 

1 المُماء وا ا ۱ قَالْوَا أَضْمَثآ 
یَعْلمْ الْقَوْلَ نی اَلسَمَاء وََلْأَزض وَهُوَ اَلَِیِیغ الْعَلیمُ وق بَل فَالوَا ضْفَث احلم 


)١(‏ قال ا حرالی . ویصح أُن یراد ہہا الدعاء : فمن صبر عن الدنایا وعلی اللکارہ وانہی صبرہ إ ی الصوم فآزال 
عنه کدورات حب الدنیا وأاضاف إلی ذلك الصلاة استنار قلبه بأنواع المعارف ہ فإذا ضم إلى ذلك 


الدعاء والالنجاء إلی اللہ تعا ی بلغ نہایة البر . نظم الدرر (۱/٥۸)۔‏ 


۰ء( سے سد سم سس سس کے ےہ ہے عرائس البیان نی حقائق القرآن / الجحزء الٹانی 
ارہ بن هو مار اتا ناوعا ] زسل الَأَوَلونَ .٤‏ 

ظإ تر بَ لِلاس حِسَابھُم إٍ وَھُمْ نی غَفْلٍَ مُتَرضُونَ )پ4 إن اللہ سبحانہ حذّر 
فؤطےے ت ائےتے ‏ ےت تس 
أقرب من کل شيء منھم لو یعلمون؛ فإنہ تعالی بحاسب العباد نی کل محة ونفس: وحسابہ دق 
من الشعر وأخفی من دبیب النمل على الصفاء ولا بعرف ذلك إِلا ا مراقبون الذین بحاسبون 
أنفسهم نی کل نفس وخطرۃ وھم نی غفلة نی حجاب عن مشاھدۃ الله معرضون عن طاعتہ إِذ 
لا حظ لحم نی الطاعاتء ولا شرب هم نی ا مشاہدات ویا غافلاً لو تدری حلاوۃ حساب اللہ 
ودقائق تعریفه مکان السھو والغلط تحاسب نفسك فی کل نفس ما أحلىی خطابهہ وإغامه نی 
تعبیر العارفین؛ ما أطیب مسامرتە مع الصدیقین نی مؤاخذته دقائق ا خطرات کأن بطون علم 
اللجھول قد أشارت إلی ان هذا حرکة جرسات الوصلة ولمعات أنوار القربةء کما قیل: 

وییقشسسی السےوڈُ مسا بقسي اليستّاب 

وقال بعضھم: دنا أوان الانتباہ وھم فی غفلتھم معرضون عن طریق التوبة والعظة 
والانتباہ. 

یں بت نشور و بت وت نو سو 
وصف سبحانه القلوب الغافلة بقوله: :ڈلاھیڈ حِيَة فلوم پ۷ ساہیة عن الذکر وحقائقہ ولذنہہ 
شاغلة بحظوظ نفسھا حجوبة عن لقاء خالقھا۔ 

قال ابن عطاء: معرضة عن طریق رشدھم. 

وقال بعضھم: غافلة عن مسالك الیقین وطریق ا لمتقین. 

قال الواسطی: لاہیة عن المصادر وا لموارد وا بد والمتھی. 

اَتقَيلَهُم م فريَوأْلكنهَا نم وت وی وَمَآ أَِسَلما فلا إِلا 
. تو إَِْمْ فَعَلوا أَهْل الذِکر إِن کُنثُز لا تَعْلَثُوتَ ؤ8 وَمَا جَعلَهُمْ 

يَأَصَلونَ اَلطْعَاءَ وَمَا کامُوا خَِدِينَ ۵ئ صَد صَدَقَتَهھُمُ اَلوَعْدَ فَأِيْتَھُم 

زی تنا أمَدَن اَلْمُسرِفینَ 4. 

قوله تعلل: ط فَسَعَلُوْا أهَلَ الک رإِن کُنثُز لا تَعْلَمُوں_ (8) 4 أي: فاسالوا أعل 
شھود جمال المذکور القدیم بنعت صفاء الذکر فی قلوبہم من مشرق نور مشاھدته وھم 
الڈذین خاطبون من الله بکل سر وکل حقیقة من علوم الغیبیة الأزلیة. 

قال سھل: فاسألوا أھل الفھوم عن اللہ والعلماء بە وبأًوامرہ ونواهیه. 


سورۃ الأنیاء سس وٹچپگچیچ ْگدکھھیوٹسیوسیوڑٹڑھووووچھ دا رر 
قال ا جنید: أھل الذکر العال مون بحقائق العلوم وجاري الأمورہ والناظرون إل 
ہرس الغیب. 
ِلَمَد أََلَتا الگ سیِتَبًا فی دِکركُم اف تَعَقلُورت 8 وَكُمْ فَصَمَنَا ین 


ہے 


قرو کاٹ طَالِمَة وَأَنفَأا بَعْدَمَا قَومًا ءاکریے 0 فَلَمَا احَشوا بَأَمَتا إِذّا هُم 
بَا يَرَكُسُونَ وچ لا سوا وَارچکوا لی ما ا نف فیہ وَمسكیکم لَعلكُمْ تُععلُونَ 
فالرا ہکا سر ےت لهُمْ حیٰ جَعَلكَھُم 
حَصِیدًا حیِدِینٌ وق وَمَا حَلَقًَ اَلسمَاءَ وا اض وَمَا بَيهِمَا لَعِبیںَ ق لَوأَرَدَْا 
ا یڈ تر 1 2ھئے ان6 نک کی کی 

قوله تعالی: ط لَقَّدَ انرك إِلَكُمْ صَِعَبًا یه ذِكرّكُمْ پ4 ” أي: ذکر مناقبکم من حیث 
الأرواح القدسیة والأشباح الإنسیة والعقول ا ملکوتیة والأسرار ا مبروتیة واللفوس اوائیة 
وھذہ ا مراتب ا حامعة لا تحصل إلا لآدم وذریتہ وفیە بیان خبر الأزل بکرامتکم وخیریتکم 
على البریة أین أنتم من معرفة نفوسکم لا تعقلون شرف نسبتکم فی معرفتي ووصولکم إِلّ 
بعنایتي الأزلیة. 

قال سھل: العمل بما فیه حیاتکم. 

قال الأستاذ: أي: شرفکم وفخرکم؛ فمن استبصر ہما فيه من النور سعد نی الانیا 
والاآخرة. 

قوله تعالل: ہو وَكُمْ قَصَمَنَا مِن فَرّيَوْ ‏ کم قلب خرب عمران بنور ذکر الله بظلم 
الطبیعة ومباشرة الشھوۃ والدعاوي الباطلةء والنظر إلل الأغیارء وصار محجوبّا بہا عن 
مشاھدۃ الأنوار وحقائق الأسرار۔ 

وقال أبو بکر الوراق: فی ظلم خراب العمران کما قال ە:؛8: 9الظلم ظلمات یوم 
القیامة!''۔ 

إذا أظلم القلب عن ا معرفة والإخلاص خرب؛ وعلامة خراب القلب عصیان 
ا جوارح وتعدیہا ومیلھا إل ما فیه ھلاکھاء ولذلك قال اللہ تعالی: ظإ وَكم فَصَمَنَا من فَریَةٍ 


)١(‏ أي: طوال الدھر بال حیر إن أطعتم ء والشر إن عصیتم : وبه شرفکم على سائر الأمم بشرف ما فیه من 
مکارم الأخلاق التي کنتم تتفاخرون ہہا وبشرف لبیکم الذي تقولون عليه الأباطیل ؛ ونکٹرون فیه 
القال والقیل. نظم الدرر ٥(‏ / ۲۹۰). 

.)۲٥۷۸( رواہ البخاری (۲۳۴۱) ومسلم‎ )٢( 


۲ھ“ ےت سے سد ہہ عرائس البیان فی حقائق القرآن / ا جزء الثاني 
امت ظَالِمَةً مه 

<بْن تَقَذزث بآلحتق عَلى الَبَعلِ فََدمَفُهٌ فَدًا هُو زَامِ وَلکُمُ اویل بِمًا 
تَِفُونٌ اوہ مَن فی الكمنوت ولَأَرض ار کت 
لا یََتَحَيِمُونَ و بَُیَخُونَ الیل وََلَار لا یَتُونَ ع آِ أدُوَا َالِهَةٌ يََ 
الأرض هُٔمْ بُْيِمُونَ )4. 

قوله تعالی: ٭ بل تَقَذف بآ لی عَلی البَععِلِ فَيَدمَعُمُه 4 اخبر سبحانہ عن الطبیعة 
الإنسانیة التی هي منابت تمائیل الشیطانیةء وحنظلات الھمواجس النفسانیة فإذا صارت 
مجموعة بأباطیل شھواتہاء وظلمات ھواھا أشرقت شموس مشاہدۃ ا جلال وا ال من 
روازن المللکوت للقلب ال مستعد لشھود مشاھد القربةء فتدلت منە وتجلت لە حتی لا یبقی 
من ظلمات الطبیعة أثر فإذا صار بدر ا مال مستقییًا فی سقف سماء القلوبء وأضاء بأنوار 
الغیوب اضمحلت سجود لیالی النفوس؛: وانہدمت قیام ُباطیل الشیاطین. 

وقال الواسطي: الوعظ للاکابر؛ ومنھم من لە مشار مقذوف کقولہ: ط بَلَ تَقَذِفُ 
تق عَل الیل 4. 

قال الأستاذ: یدخل نہار التحقیق على لیالی الأومام؛ فینقشع سحاب الغیبةء ویتجل 
ضباب الأوھام؛ ویبرز شمس الیقین عن خفاء الظنونء ویصحو سماء ا حقائق عن کل غبار 
الس اتا 

طز کان يَہَا اڈ ِلآ لفَسَدَتَاٍ سح ال رت الْعَرشِ عَمًا يَصِفُونَ 
رق لا بنَ عُا يَفَعَلُ وَهم ُعطیک چ ار آخُدُوا من وف ا4د قُنَ مَاتوا 
عتت هد ذکر من می وذگر مَن قبلی بل أکَْهُز لا یَعلوں لو" فَهُم 
مُتَرضْونَ و رَمَا أَرِسلعا ین قَبْللٌ من رَسُولٍ تج ون إِلَيهِ أَنه لا إِلهَ إِلا اتا 
فَاعَبْدُرن وق وَقَالوا أَعَدَ انف ۵كا مس بل ان رت 7 

قولہ تعالل: ٭ لو کانَ فِہِمَآ ءَالدُ إِلَّ الله لَفْسَدَنًا چ فیە إشارة إلی إفراد القدم عن 
ال حجدوث وتنزیه الأزلیة والأہدیة عن العلة کأنه دعا العارفین إپی رؤیة الفردانیة بنعت 
الانفراد عن احدثان. 

قال الساري: حك نی ھنذہ الاَیة علىی الرجوع إليه والاعتماد عليه وقطع العلائل 
والأسباب عن قلبك. 


قوله تعالی: ط لا بُسعَلُ عکا يَفَعَلُ وَهُمُْمَعَلُو ل9 4 قطم لسان الحدثان بمقراض 
هیبة ال رمن عن الانبساط فی وقت کشوف عظمة ا جبروت وشھود جلال الملکوت یفعل 
ا لحبیر ما یشاء ولیس ھھم هناك هجة سؤالء ولا مم حجة مقال إذ لا وسمة على فعاله وعزۃ 
کمالە وھم معاتبون عم| فعلوا؛ لأن أفعا مم وقعت ناقصة عن سنن نظام سنة الأزلیة بمشیئة 
القدمیة . 

سئل ابن ماد الملصري عن قوله :لا يُععَل عکا يَفعَلُ م لا یسأل؟ قال: لأن أفعاله 
من غیر علة. 

0ل یَشَيِفُوئ بالقول وَھُم بأئرہہ بَعَمَلوت وچ يَعلَمْ مَا بَیْنَ اْييہمَ وَمَا 
خَلقَهُمْ وَلا َنْفَمُوں إِلا لِمَي اتسّیٰ وَھُم يَنْ حَفََيہ۔ مُفْفِفُونَ (2)٭ وَمَن 
کن یچ إلَ بن کویو۔ قَذَِك ریہ جَهَتَمَ تد بلک ری الطْلِمینَ وچ 
وم پر الذِينَ کفرُوا | أنَ السُمَوّتِ وَالْأَرِضَ کَاتَتًا رَتَقا فَفََقسَهَمَا وَحَعَلتَا مِنَ 
/ 0009 ج أفلا يُویونَ وَجَْعلمَ قْ الأدّض رَوٗییَ ان تَعِدٍ ظ 
0ئ)/ مب لع ذو رو 7 تا موا سَفَقَا وگ وَهَم 

عَن ءَايَیّا مُعْرضُون (ج وَهُوَالّذِی خَلَق الَيْل ار وَلفْمَسَ وَالْفَمَ کل نی فَلَكِ 
َسَبَحُونَ و5 وَمَا جَعَلتَا لِیْکرٍ یَن قَبِلا الْحْلد 05 بے فَهُمْ اَکَلِدُونَ >. 

قولە تعال: ٭لَّا يَسِفُونَهُ بألْقَوْلِ وَھُم بِأمرہ۔ یَعَمَلُو(2) 4 عزۃ سرمدیتہ قطع 
لسان الملسبحین من الکروبیین عن حقیقة الثناء ووقعت الاستحالة أن بحیط بجلال قدمه قول 
کل قائلء ووصف کل واصف ولا یطیقون أن یقولوا شیئًا من تلقاء نفوسھم أو یفعلوا شیئًا 
بإرادتہم؛ بل ہم فی قہضة عزتہ أذلاء تحت جلال جبروته یتبعون أمرہ کما آراد منھم. 

قال القاسم: لا یسبقونہ قصدًا ولا فعلاّ؛ لأنہم مربوطون ہما ذکرھم مقموعون ہما 
عرفھم ثلا یفتري عليه أحد ٹم وصف ھشولاء الکرام بالخشیة منە والشفقة عنە بقوله تعالی: 
وَھُم ىِنْ حَفَیَيِِہ مُفْفِقُونَ و8 4 أي: ہم من معرفة جلال قھرہ خائفون من فرقتہ 
یعلمھم بأنه منزہ عن وجودھم وعدمھم؛ وھذہ ا خشیة حقیقة العلم بالل یتولد منھا الخوف 
وا لیاء والتعظیم والإاجلال. 

قال الواسطي: الخوف للجھَال؛ وا حخشیة للعلماء والرھبة للانبیاء وقد ذکر اللہ 
اللائكة وقال: ط وَھُم ىُنْ حَفْيَيه۔ مُفَفِفُونَ 2 4. 


٤مھ‏ سس سے سس سے ےد ےا دع ات ساسا ات ساسا ظر |ڈ مود وو وی مس 


كُلٌ تنس دبع قَهُالْمَوّتِ و سرک انکر وک بت یکا تَجَمُونَ و دا 
رَ٤ك‏ الَذِينَ کَفْرُوَا پے بَتَخِدُوئك إِلا ھٗ ھُڑُوا أمَدًا الَذِ کی يَدٌ کر ءَالِهَتَكُمْ وَھُم 

یذکر امن هُمْ کُفرُوت 89؟. 

قوله تعالی : کل تَفسدَابقَهُالَمُوّتِ پچ ذکر اللفوس لا القلوب ولا الأرواح؛ لأنہا 
باقیة یتجل حیاۃ الحق ھا فإذا انسلخت الأرواح من الأشباح انہدمت جنابذ''' اھیاکل: 
ورجعت الأرواح علىی معادن الغیب لشھودھا مشامدۃ الرب. 

قال ا حئید: من کان ہین طرئی فناء فھو فان 

وقال أیضّا: من کان حیاته بنفسه یکون مماته بذھاب روحہہ ومن کان حیاته بربە فإنه 
ینقل من حیاۃ الطبع إلی حیاۃ الأاصلء وہي ا حیاۃ علی حقیقة وافھم أن الموت بالحقیقة موت 
الفراق وفوت الوصال: کم قیل: ‏ الفوت أشد من الموت: والموت موت ا جھلء والحباۃ حیاۃ 
العلم١ء‏ والموت عبارۃ عن الفناء والحدثانء وإن کان موجودڈا؛ فھو با حقیقة فانٍ؛ لأن حقیقة 
البقاء لا تقع عليه؛ لأنه حدث والمحدث لا یستحق لە حقیقة البقاء إذ بقاؤہ با حق لا بنفسہ 
والموت قھر غیرة الأزلی یطري با حدثان یدمر وجودھا حتی لا یبقی اسم الملرسومات ونعت 
اللوجودات فی ظھور الذات والصفات: ثم ذکر ابتلاء الخلق با یر والشر بقوله: ٭ وَتَبلُوكُم 
لسر وَاَكيْر فِشتةٌ 4 بالقھر واللطف والفراق والوصال والاقبال والإدباد واللحنة والعاقیة 
وا لجھل والعلم والنکرۃ والمعرفة. 

قال سھل: نبلوکم بالشر وھو متابعة النفس فی ا موی بغیر هدی: وا حخیر العصمة من 
اللعصیة والمعونة عى الطاعة. 

دیق اشن یی عَجّل " کاؤریکم ءائی فلا تنتتجار وج 
وَيَقُولوںے مَّیٰ هَندّا َلوَعْدُ إِن شر صَلدقیے وچ لَر یَعْلَم الذِينَ كفَرُوا جِینَ 
یشرع تم تاروت عَن طُهُورِهِم وَلَا هُمْ يُنصَرُوے (8ا؟). 

قولہ تعلی: ٭ خُلِق اَلْإسَنُ مِن عَجْلٍ ی4 هذا وللہ أمر عجیب خلقھم من العجلة 
وزجرھم عن التعجیل إظھازا لقاھریتہ علىی کل خلوق وعجزھم عن ا خروج من ملکه 
وسلطانه وحقیقة العجلة یتولد من ا جھل برؤیة اللقاصد السابقة 


(١)‏ اتْذة: الم عن ابن الأعرايء وی الحدیث پی صفة ا جنة: (وسطھا جنابذ من ذھب وفضة یسکتھا 
قوم من أھل الحنة کالأعراب فی البادیة*. حکی ذلك اطٰروي نی الغریبین (ہتحقیقنا). 


سور الأنبیاء سس سے بد لد لد لد عم لد لد لد لد لد لد لد لعل لد لد لد دع دع سس سے سے سے سس سا .6۹8۵ 


>۔ 2237 


7 2سس تھے 
مویہ ر رو ےہ ے ہے ےر ےه ھ8۹, ہےر ۔ ,ظط جھ ےمم سس ےھ 
وَلَقدِ اسُرئ برّسُلٍ ىُن قبْلكَ فحَاق بالذیت سَخزوا یٹھم ما کائوا بے 
يَمْجَرُون (ع)٤.‏ 

قولہ تعلل: ٭ بَل تَأَىِيهم بَعْتَةُ فََ 2 فتَتَهَت+ُمٌ 4 أظھر الحق سبحانه جلال عظمته یرم 
۶0ھ ۹ 02 وکیف یقوم الحدثان عند ظھور 
جلال ال رن حیث یتجلى مھا بوصف العزۃ والعظمة والکبریاء وأھل شھود القدم علیى نعت 
السرمدیة لا یفزعون من طریان أفعاله وجریان قھرہ ولطفه؛ لأنہا امتحانات عاریة لا یفزع 
عنھا إلا کل مشغول عنە. 

قال بعضھم: من یبھتہ شيء من الکون؛ فھو لمحله عندہ وغفلتہ عن مکنونە: ومن کان 
سو ود سی مو سس رجف 

(قْلَ ت الیل وَلَھار بن اي بل ھٍ عن ذِ٘کر زتھم 
رط ضوبے_ تج د اه لم تن ڈوتا' تھر یہ 
را کر نا ُسخارے ووئن گضا موا وانا مْر حَی طال عَلييم الرُ 
ا وروت آتا نایا لأزر ے تَنقٌصُهَا من أَطرَافهَاً انم الفىرت و ئُن إِنْمَا 
نَم او وَلَ یم ال الد عاء دا ما نا تا وت وَلّہن 
مُكَنْهَم تَفَحَة مُن عذاب رَبكَ لیْقواریل بَا انا تا ظلمیں ىٍَ 
مور القحط تاور اَلْقَيَمَة فَلا تُظلَمُ تَفسٌ شَينَا ؤإن کا مِثقَال حَة 
خَردَل أتیتا با وکفیٰ بنّا عسبیت إ٥‏ وَلَعَد ءَاتَیْتَا فان اکا سا 
وڑا للأْقیت کچ اَلذینَ غلقؤ ز؟ہم بَآلقیّب زَهُٔم يے اَلساعَة 
مُقیقوت (ج)؟. 

َ‫ چ اھ سے لک 2 ام کیگ۔ ءٴَ : ۔ 

قولہ تعالی: ہ قُل مَن یلوم بِألیْلِ وَآَلتھَارِ 4 أخبر عن کمال إحاطتہ بکل خلوق 
وتنزھه عن العجلة بمؤاخذتہم أي: أنا بذاتی تعالیت أدفع بلطفي القدیم عنکم قھر القدیم 
ولولا فضلی السابق؛ وعنایتي القدیمة بالرمة عليکم من یدفعه بالعلة الحدثانیة وھذا من 
کمال لطفي علیکم: وأنتم بعد معرضون عني یا أھل ا جفاء وذلك ط بل هَمْ عَن ذُِکر 


لکھ س ب ت س س ‏ س س س سس س س بت ہا عرائس البیان فی حقائق القرآن / الجزء الٹانِ 
رنیم مُعْرضّوت (ج) 4 

قال الواسطي: أي: من حفظکم باللیل والٹھار من الرمنء أي: یظھر عليکم ما سبق 
فیکم بل هُمْ عَن ذِصکٔر رَيّھم عُعَرضو تہ أي: ذکرهم إیاہ نی الأزلیة بالنجاۃ واغلاك. 

قال ابن عطاء: من یکلؤکم من أمر ال رمن سوی الرمن؛ وہل یقدر أحد علی الکلاءةۃ 
سواہ۔. 

قوله: ٭ وَتَضماَلمُوٴزِينَ اَلَّقَسَط لِيَمِاَلْقَيَمَة 4إن الله موازین عدلە القدیم لا نتغیر 
بتغیر ا حدثان ولا برسوم الزمان واللکانء وکل میزان لە موضع ومقام فمنھا للعاشقین 
ومنھا للعارفین ومنھم| للمحبین؛ ومنھا للمشتاقین: ومنھا للمستأنسین: ومنھا للخاضعین, 
ومنھا للأوامین من غلبة قھر ا مواجید؛ ومنھا للواجدین؛ ومنھا للعالمین؛ ومنھا للباکین عليه 
منہ فیزن بہا معالی ممھم ومقادیر حنھم فی زمان ھجرانه وأوان امتحانہ فییقیھم بجلال قدرہ 
ما لا بحصی عددہ من قرب مشامدتہ وحسن وصالہ فیفتح ‏ مم خزائن وجود الأزل: ولە 
میزان للعارفین یزن أنفاسھم بە یضع نفسّا من أنفاسھم اللعجونة بنفس صبح روح الأزل فی 
کفہ ویضع جمیع ا جنان نی آخری: فیرجح ما فیه نفس العارف بحیث لا یبقی فی جنبە 
الحدثان؛ لأنه خرج من غیب ال رحمن منورًا بنورہ. 

قال القاسم: الأعمال والموازین شتی: والعدل میزان الله فی الأرض؛ فمن وزن أعماله 
ہمیزان العدل؛ فھو من العابدین: ومن وزن حرکاته ہمیزان العدل؛ فھو من المحبین؛ ومن 
وزن خطراته وأنفاسه بمیزان العدل؛ فھو من العارفین. 

ومیزان العدل نی الدنیا ثلائة: میزان للنفس والروحء ومیزان لا للقلب والعقل: ومیزان 
للمعرفة والسر؛ فمیزان النفس والروح الأمر والنھی؛ وکفتاہ الوعد والوعیدء ومیزان القلب 
والعقل الإیہان والتوحید وکفتاہ الثواب والعقاب ومیزان ا لمعرفة والسر الرضا والسخط: 
وکفتاہ اغرب والطلب؛ فمن وزن أفعال اللفس والروح بمیزان الأمر والٹھي بکفة الکتاب 
والسنةء ینال الدرجات فی ال جحنان ومن وزن حرکات القلب والعقل بمیزان الثواب والعقاب 
بکفة الوعد والوعید أصاب الدرجات ونجا من جیع اللشقات ومن وزن خطرات ا لعرفة 
والسر بمیزان الرضا والسخط بکفة اغرب والطلب نجا من الذي ھرب: ووصل إ ی ما طلب 
فبصیر عیشه فی الدنیا علی اغرب؛ وخروجہ منھا على الطلب وعاقتہ إل غایة الطرب؛ فمن 
راد الوصول إلی المسبب فعليه بالھرب من السبب؛ فإن السبب حجاب کل طالب. 


ہکا مہم 


لِوَهدًا دک مُبَارَك اَل انام لَُر مُنکرونَ ایی 
قوله تعال: و وَمَذًا وک مُبَارَك أَنرَلَمَُ پ4 کلام الله سبحانه نی نفسه مبارك وإن م 
یسمعہ ا حاھلء ولکن مبارك علی من یسمعہ بأسماع الحبة والشوق إ ی لقاء ا متکلم القدیم 


ویعمل بمضمونہ: ویعرف إشارتہ ویجد حلاوتہ فی قلبه فإذا کان کذلك یبلغه برکتہ إلل 
مشاھدۃ معدنہ وھو رؤیة الذات القدیم: قال تعای: ط إِنّ الَذِی فَرَضْعَلَيلک الْمَرْءَ ارک 
لَرآَدلک إِلٰ مَعَاوِ 4[القصص:۸۰ 

قال ابن عطاء: مبارك عل من یسمعہ؛ مبارك عى من یتعظ بە: مبارك عى من ینزل 
بہمتہ وقلبه عليهء مبارك علیل من آمن بە وصدق ہم| فیه ومن لم یر على سرہ وقلبه ونفسه آثار 
برکات القرآن؛ فلیعلم ببعدہ عن مصدر ا خواص ودخولە نی میادین العوام من الأشقیاء. 

طإ ٭ وَلَقَد ءَاتَینا إ: رم رفَدَهہ بن قب وکنا رہہ عَلِمین وچ إِذقَالَ لأیمہ 
وَقَزیہ مَا هَْذِہ اَلتَمَاڑِیلُ ال أَنثُۃ ھا عَکفُونَ و فالوا وَجَدْتَا ٤‏ ارتا کم 
جو چم جچجچجھ یو 
بح از أتٗ بن اَللّعبینَ وچ قَالَ بَل رَبگُز رزث اَلکمَوّتِ وَآلأَرض اَی 
فَطِرَھرے وَأتَا عَلیٰ دْ ذِڈ بن اھر وچ زنالر لاححيتة اسم بقة ان 
ڈور مذیرین (ج) َجْعلَقز جا إِٗا برا مع لعلَز لہ نزجغوت جچ قالوا 
مکل دا انتا زئر لیت الطرت و قالرا سَمدا فَقی بَدكرّهُمْبعَالُ 
هر ِترَهِمُ ج) فالرا نوا بی لغ الناس لعلهُمَفْهُدُوت رج فالوا 97 
کے سد بعا ینتا یتب تھی وق قَالَ بَل مَعلفہ كَيُهُمْ عَىدًا فَعللوهُمْ إِن 
کائوا يَىطمُوت وق فَرَجَمُوا إِل أَشِهۃ فَقَالوا إِتكُم انثۂ اَلظْلِمُونَ وق تٌُ 
ٹکسُوا عَلَیٰ رۂویهۃ لَقَد عَلِمَتَ مَا َتوْلاء بُىعقُو_ لا 4> 

فوله تعالل: ٭٭ وَلَقَدَ ءَاتَیْنَ إِنرمِم رُشْدَهُ مِن قَبْلُ ھذا خبر اصطفائیة الخلیل نی 
الأازل بخلتہ ورسالتہ قبل إجادہ وإیجاد الکون وما فیه فإذا أوجد وجه من العدم کاشف ھا 
جمال العدم وعرفھا نفسه بنعت إعلامہ أسماءہ ونعوتہ وأسرار صفاتہ فعرفت اللہ باللہ 
وعرفت سبل شھود الصفات ومشاھدۃ الذات: فلم| التبست بصورته جاءت بعقل القدمسی 
من الملکوت والعلم اللإشاراتي من عالم ا حبروت؛ فتعرف القلب طرق المحبة والخلة وتعرف 
النفس طرق الطاعة وا لخدمةء فلم| أخرجہ ا حق من مجال أنسە ألبسە أنوار قدسه فنظر بالعین 
الکحولة بنور المعرفة إلی عا م الکون: ورأی عجائب الملك وغرائب ا مملکة فأرادت نفسه أن 
یسکن إلی الدلیل عن ا لمدلول من حیث ھا منە لذة مشاھدة اصطناع ا مالك القدیم فغلبت 
2 6 رت 


۰ 


۸ھ ےت سس ےس ہت عرائس البیان ئی حقائق القرآن / الجزء الٹاني 
تُِْکُونَ 8 4 [مود:٥٤٥].‏ 

سئل ا حنید: متی أتاہ رشدہ؟ فقال: حین آتاہ. 

وقال أَيضًا: آثار سوابق الأزل وإظھارہ کما أظھر علىی الخلیل فی السخاء والبذل 
والأخلاق نی بذل النفس والولد وا مال فی رضا ا حق؛ فلا یشتغل إلا بە ولا یفرح إلا عليه ولا 
یلتفت إلا إليە: فقال الل: (٭ وَلَقَد ءَاتَیْنَاإِتِرهِمْ رُشْدَهُ من قَبْلُ ۹ء ویقال: ذلك ما أضاء 
عليه من أنوار التوحید قبل ما حصل منە من النظر فی المخلوق؛ ویقال: هو مکاشفة روحه 
قبل إیداعھا قالبه من تجلی الحقیقة'''۔ 

قَال أُقتْعِبدُو من دُو .ےت ت۔ 
لُگ وَلِمَا تغبُڈوت مِن دُونِ 
َالِهَتَكُم إِن كُمُ لیے ق 

ےد ےکر ےت ےت 
الحتاج وھن فی المعرفة وشین فی ال حقیقة والمحقق نی ا معرفة یعرف الأشیاء باللہ بأمنہا مجاري 
أقدار الأزلء ولا تقوم بذاتہا بل تصاغرت نی قبضة تصرف جلاله ومن کان متہ بہذہ الصفة 
کیف یعتمد من ا حالق إی ا ملخلوق۔ 

قال مدون القصار: استعانة الحلق با خلق کاستعانة الملسجون باستعانة السجون۔ 

إ فُلتا َسَار گُونی بَردا وا صَ إتر'ھیم ا ي وآراڈوا بەے کیدا فَجَعَلَمَهُمُ 
لاضضریت و مخۂ وخ زل الازس ای رتا فہا للعَلمیت (3ے جا وََهَبْتا 
مہ إِسَحَو وَیَعْفُوبَ تَافلاً وَكلُ جَعَلَا صلچی و5 ری وَجلهُم أبِمَة ہثریت 
کت راتا ِلَيْهِم فعل اَلْخَیرتِ وَإِقَامءَ ط وَإِيتَآءَ آلرّکوٰة وکائوا 8 

عَِدِينَ 2) زرط َایَمْة کنا وَعِلت وَخَيَة یرت اود آلی گائت تَعْمَلْ 
لْحَبٍِتٗ إِمْهَمٌ کٛانُوا قو سو فَسِقينَ غ ق وَأَدخَلمَءُ 0 رتا ند 2 
آلصٌلجی ١ؿ‏ وَتُوخًَا إِذْ نادیٰ ِن قَبِلُ َاسَتَْجَیْتا فر فََِحة وا لفن ورک 
آلکزپ الْعَظیم دق وَتَصَرْكَُ مِ 0 ا بنَایَیتا نم کائوا قوم 


نآ 


)١(‏ أيى صلاحه واإصاہتہ وجه الأمر واهتداءہ إلی عین الصواب وادل الدلالة واعرف العرف وأشرف 
القصد اللذي جلبناہ عليه؛ وقال الرازي فی اللوامع : والرشد قوۃ بعد امدایة - انتھی۔ 


سور الأنبیاء اس یں سسجت میا ےا 20م جب ا ا رق یت 2ں ج7ت سن ۹ھ 


سوہ فَأخرَقتَهُمْ اہین ج وَدَاؤة ومْليسَْ مان فی آلحرٹ إِذْ نَفَْشَت فيه 
عَتَمْ اَلْقَوّمِ وکنا مھ شُھدِیے 3)).. 
قوله تعالی: ط قلمَا یََا کون بدا وَسَلَمًا عَلِإَِرهِيمَ 62 4 کان ا خلیل منورا بنور 
الله وکان النار من فعل اللہ؛ فغلب نور الصفة علیى نار الفعلء ولو بقیت النار حتی وصل ا خلیل 
صارت مضمحلق فعلم ال حق ذلك فقال: ٭ گُوئی بَرْدًا وَسَلَمًا 4 حتی تبقی لظھور معجزتہ 
وبیان کراماتہ وی الإشارة لنا إشارةء وفيی إشارتنا سر أن الخلیل طالب خلیله فی مرآة 
مشاھدة الشمس والقمر والنجوم وأراہ الله مطلوبه من وسط النار کما أری موسی من وسط 
النارہ والشجرة کأن نیران الکبریاء تکاد بصولة القدم ان تفنی وتحرق إبراھیم؛ فقال سبحانه 
بنفسہ مع نفسه لنفسہ: و وَسَلَما عَلإِنْرهِيمٌ 4)2 فأسلمہ من قھر نفسه بلطف نفسہ. 
قال ابن عطاء: سلم إبراھیم من النار بسلامة صدرہہ: ولا حکی اللہ عنه بقولہ: إ إِذ 
جآء رَیهُہ بقل سلیم(ج پ4 [الصفات:٤۸]‏ خال من جمیع الأسباب والعوارض وبرد عليه 
وھ یو سس سے عو : أما إليك فلا۔ 
(ففَهَمَنَھَ مُليْمَن ولا اکا جکناستتا و ا 
تَحَرَ بْحَنَ وَآلطر وکنا لیے وع وَعَلَمْتَہُ صَلَةلَُوسِلَحطُم لِتخصنگم بَىْ 
ایی فَهھل لت شیکرُوںَ (ج) وَلِسُليمَنَ آلرح عَاصِفَة نجری بأمرمۃ ۵ آلْأزض 
لی بَِکُتا فیا وَكَنًا بِکُل عو عَلِمِینَ ۵ ویے اَلمْبَعِينِ مُن يَفُوصُوت 
تار وکناو کت مل کو ملک وکنا لَهُم حفظت_ ج4 


ےو۔ے۔ 


قوله تعالل: ط فَفَهُمَتَھا سُلَيْمَِنَ 4 بین سبحانە أن الفضل معلق بفضل؛ لا یتعلق 
بالصغر والکبر والشیخوخیة والاکتساب والتعلم: إنما الفھم تعریف اللہ تسیل أحکام ربوبیتہ 
بنور ھدایته وإبراز لطائف علومه الغیبیة؛ فحیث یظھر ذلك فھداك مواذ ضع الفھوم والعلوم: 
فھو سبحانہ مَنّ على سلیمان بعلمہء ولم یمن عليه بشیء خارج من نفسه من الملك والحدثان: 
فان العلم صفة من صفاته فلم| جعله متصفا بصفاته مَنٌ عليه بجلال کبریائه. 

قال ا جنید: أفھم الله سلیمان مسألة من العلم فمنٌ عليه بذلك؛ وأعطاہ الللك فلم یمن 
عليه وقال :و ھَٰذا عَطَاؤنًا فامُن 4. 


ےه ہھ۔ 


قال الواسطي: فی قولە : إففهْمَنَھَا پچ بسلامته عن شواھمد اللذات نی الطاعات. 
قال أبو بکر: لبرہ بأبيە ثم بین فضل أبيە داود بم| أعطاہ من الحکمة والعلم والشرف 


مد - تس ا تس تس تہ عرائس البیان فی حقائق القرآن / الجحزء الٹانی 
والفضلء وإن شذٌ عنہ فھم تلك السألة فأراہ الله ما مَنٌّ علی سلیمان لیکون قرۃ عینہ بقوله 
تعلل: ولا ءَاَیَْا حُکَمَا وَعِلمُا 4 معرفة بالربوبیة وعلعا بالعبودیة. 

<٭ وَأَیُوتب إِدْ تادیٰ رَئِلُ أی مکی اَلطُز وت أُرْحَمُ آلزجیے ہے 
رہ د ہج 
وَذِکریٰ ِلسَِدینَ وق ) وَإِحَمَعِیل وَإِذریسَ وَدا الکفلِ كلٍ ین الصَرِن ڑا 
َأَاحمَيُمْ و رخیتا ِنهُم رٔے الصلحیے ج). 

وسر ےت سک مَسّیَ الطُرٌھ. 

ما أخبر اللہ سبحانہ أیوب ال أله حان وقت خروجہ من البلاء علم أیوب أن ما رأی 
من رؤیة المبل نی بلائە یکون منقطعًا عنه إذا انقطع البلاء قال: ہ مس اَلضُرٌه إذ فات عني 
مشاهدتك نی بلائي: وأَيصا إذا کان مبتلی کان نی حل رژیة قھر القدم الذي شاھدہ ا حق 
بوصف جلاله وجماله تربیة بقھرہ لعرفانہ وجمیع صفاته بطریق القھر واللطف؛ فلما انہزم 
عساکر قھر سلطانه من جنود ألطاف ألوھیة خاف أن یفوت ما حصل ‏ لە من رؤیة القھر 
ومباشرتہ قال: ہ می اَلطُّرُ؛ ولأنہ ادعی الصبر فجربە ا حق بالبلاء فإذا خرج من 
مکائدہ طوفان قھر القدم وجد نفسه خارجّا من مقابلة بلائہ الذي هو دأب فتیان ا خضرة؛ 
فقال: و مَسَیَ اَلطُرٌه؛ وأیصًا مقام العافیة حظ العاشق من العشوقء والبلاء حظ العشوق 

من العاشقء فلم| انعزل من حظ معشوقه عنه وبقيی مع حظہ منە قال: ظ ممّی بی الطُرٌ ی۷ 
وأيشُا البلاء مقام الفناء نی القدم والعافیة مقام الیقاء :و العغازف الصاذق پؤٹر افتاءَنت علٰ 
بقائہ؛ لأن تنزیە القدم یقتضی فناء الغیر فمن حجة کونە ئی مشاھدۃ الحق قال انی می 
اآلطُرٌ ہ کون وجودي فی وجودك؛ لأن حق الغیرة فی الوحدانیة لا یقتضی کون الوجود فی 
وجود الحق: وأَيضا کان روحه من مقام الأنس صدرت فطار صورته شبیە روح باللطافة 
وھو کان فی ھواء الأنس طیارًاء وفی میادین الحسن وا مال سیازاء فلم| لحقه البلاء صار فی 
البلاء وثقله ومرارتہ حجوبّا عن لذۃة الآنس بە؛ فقال الله: 

ظ می اَلطُرٌ ھ4 ویا فھم العارف الصادق إذا کان متحققًا نی معرفتہ فشکواہ حقیقة 
الالیساطء ومناداتہ تحقیق ا لمناجاۃ وأنینه ی بلاء حبیبه حقیقة المباھاۃ وفیم) ذکرنا أنشدت یومًا 
فی حق بلاء عشيی نی أیام امتحانی وشوقي إلی أیام وصالی ورؤیة منابي فقلت: 

ھوائيپیسامخايفيلقاه وعیخیبسارجائےي فی مصسواك 
نسزلت حظوظ نفضسي من حسیاتي ‏ وائسسرت الےات بان آراکفا 


وجسدت صفاء قلبےي فی حومسي |ذاکانست مومسي فی رضساکا 
لد طال_ت بلاب|۱._ا فی پلائئي ‏ بلائےےي با بلائسي من ہبلاکفف۹ا 

وفی الحدیث المروي عن النبي 8ل أنه جاء إلیه رجل؛ فسآألہ عن قول ایوب: ‏ أئی 
مَسّیَ ارپ4 نبکی النبي کل ثم قال: دوالذي بعثني با حق نيّا ما شکا فَقرًا نزل من رب 
ھچ وو سب یھر وہ سر بط 
سس جو مہہ پ ویر ا ات ات 

حم آلڑ میک 5 رو سی ۵ ػ 8*۷" 
کت ں تطلع من قبله وخرج من ڈبرہاء ثم قال النبي قل٭: اما بقي إلا قلبہ ولسانہ 
وکان قلبه لا بخلق من ذکر اللہ ولسانہ لا خلق من ثنائہ علی ربە؛ فلما فلما أحب اللہ لە الفرج بعث 
إليه الدودتینء إحداہما إلی لسانہء والآخری إلی قلبہ: فقال: یا رب ما بقی إلا ہاتان ا جارحتان 
قلبي ولسانی أذکرك بہماء وقد أقبلت هاتان الدودتان أحدہما إلی قلبي والأخری پل لساني: 
و سی ہو سس لیے )۱" 

وقال ا حسین بن على ج: ذکر اللہ علی الصفاء ینسی العبد مرارۃ البلاء. 

وقال جعفر: خرج منە هذا القول علیى لناجاۃ مستدعیّا للجواب من الحق لیسکن إلیه 
لعل حد الشکوی۔ 

قال بعضھم: کان أیوب قاثّا مع ا حق فی حال الوجدۂ؛ فلم| أن کشف عن البلاء 
وأظھرہ وکشف ما به قال: می اَلضُرٌ ). 

پر عو پر مس ہو ہ> سس 
المعرفة ومعدن التوحید ومأًوی النبوة والولایة: وقال: مت مَشَیَ اَلضُره افتقار ال اللہ مع 
ملازمة آداب النبوۃ. 

وقال ابن خفیف: کان أیوب مسثترًا بحال الصبر عن البلاءء فلما راد إظھارہ للخلق 
ضجء نقال: طمَمَیَ اَلضٔرُ 4 

قال أبو علی المغازلی: أوحی الہ إلی یوب فی حال بلائہ: یا یوب إِن ھذا البلاء قد 
اختارہ سبعون نبّا قبلكء فما اخترته إلا لكء فلما آراد اللہ کشفە عنه قال: ۶ٛإن مکی 


اضر 4 


.)٦٥١/٤( ذکرہ ابن عجیبة فی تفسیرہ‎ )١( 


۲۲ء۶ ہہ سس سس تہ عرائس البیان نی حقائق القرآن / الحزء الثاني 

قال ا حسین: تل ا حق لسرہ وکشف ل ە أنوار کرامتہء فلم مجد للبلاء ألًاء قال: 
می اَلضُرٌ 4 لفقدان ثواب البلاء والضر إذا صار البلاء لی وطتًا وعاٌ نعمة. 

ػر بیس ےت بر ئ ےی 
عل العافیة لا عن مواضع البلاء؛ فقال: می اَلضْر 4. 

درک بَقسیة تفسس فسیك قد تَلِقت قُبل الّےات ٹھذا آخر الرَتَقِ 
َو َغی الکُلٌ یٹھالٌ گن عَجٔيًا ‏ وَلٌےا عَجَے لِلبَعضِ کَیفَ بَي 

سٹل ا جنید عن قوله: مس اَلطُرٌ 4ء قال: عرفه فاقة السؤال لیمنٌ عليه بکرم 
النوال. 

ٹم أخبر اللہ سبحانه عن رفعه البلاء عن نبیّه؛ وإجابة دعوتہء وإخراجه من الضر 
بقول: ہ فَاَسْتَجَيْتَا له فَكَفَفْتَا مَا ِوہ ین ضر 4 حقیقة هذہ الاآیة ان الله عرف خوف 
أیوب من فوت مشاھدتہ ووصاله ووقوفه بأسرارہ نی بلائہ؛ فاستجاب دعوتہ؛ ورفع عنهہ 
مکائد قھرہ نی ابتلائہ وغیرة ربوبیتہ على عبودیتہ: فکاشفہ جمالہ وجلالہ بعد ان ألبسە لباس 
العافیة فارتفع الضر من جمیع الوجو؛ وبقي فی شھود جمالہ؛ فصار إليه البلاء والعافیة 
واحدا. 

قال بعضھم: استجاب دعاءہ؛ وفتح عليه أبواب الرضا لثلا یعارض بعد ذلك فی حال 
لا مستكَشِفًا للبلاء ولا متلذَذًا بە؛ لأن کلیھم| موضع العلل والرجوع إلی النفس وتربیتھا. 

قال الأستاذ: م یقل: ارحني بل حفظ آداب ال خطاب؛ فقال: ٭إ وَأَتَ أُرْحَمُ 
آلجیرے چي >. 

قوله تعالی رَحَةیْن عچند ِا وَذِّکٔریٰ لِلعَسِِينَ (2) 4 تسلیة للمحبین الصابرین 
ونذکرۃ للمتعبدین۔ 

قال الواسطي: موعظة للمطیعین عند نزول المحن بہمء وتعریضًا عل الرضاء وحسن 
الدعاء من غیر تصریح بە بل إظھارًا للحال. 

طوَذًا اون إٰذْ وت نت تَی ان لن تقر علَيهفَتَادَیٰ نی اَلظُلمَتِاُن 
ا إِلَهَ إِا أُنت مُبَحَظک إئی صٔبُٗ بن آلظلمی و فَاسَتَجَبتا لە وَخجَتَه 
و الف وُکدالاک حُب الَمُوْىِبینَ 9+ . 

قوله تعلل: ‏ وَذٌا اون إِذ ذٌهَبَ مُقَضٍبًا فَظنٌ ان لن تَقْدِرَ عَلَيه پ4 کان یونس فبة 
فی منزل الانبساط والعربدة؛ فغضب عليه إذا شغله بشریعتہ عنہ؛ وعن مثناهدتہ وقربہ 


ووصال: وظنٌ أنە فی غضبه وعربدته م یکن مأخودًا بہ: وم یکن حتجِبّا بەہ وکان حجوبًا بسر 
واحدہ وھو أُن الانبساط حظ العارف واٰیبة حظ اللہ فاختار حظہ علیل حظہ: وصار محجوبًا 
عن حل الفناء فیهە ویمکن أنه کان مغاضبًا علی وجودہ إذا کان موجودًا عند مشاهدة وجود 
الأزل کأنہ غار علی وحدانیتہء وم بطق أن یری وجودہ فی وحدۃ القدمء فلما ابتلعہ ا حوت: 
صار تحت قھر القدم فانیّا عن رؤیة غیرةۃ ا حق فی رژیة ال حق تقاضی سر سرہ مقام بقائه 
وانبساطہ فظن بسرہ أنہ لا بخرج من درك الفناء ولا یدرك فی منازل الفناء درجة البقاء 
فکاشفه الحق نقاب السلطانیة عن جمال القدم وصار فی معارج جمال أنس ا مشاھدۃء فلما 
وجد البقاء فی الفناء اعترف بعجزہہ وقلة علمه بأسرار القدمیة؛ فقال: ٭ ا إِلَهَإِل أُتَ 
مُبْحَظک إئی صٔٹُ من اَلظلِمِەت ( 9 4 حین نازعت الربوبیة بالربوبیة علم أُن 
الاتصال والاتحاد موضع ا کر والخداع؛ فأسقط العلل: واعترف بالوحدائیة الصرفة لأزلیة 
اللہ تعا ی۔ 

قال الجنید: مغاضبّا علی نفسه نی ذھابہ: فظنٌ أن لن یأخذہ بغضبه وذھابہ۔ 

قال ذو النون: اأخفی أبخدع بە العبد الألطاف وا لکرمات ورژیة الاآّیات؟!9'' 

قال الجنید نی قولہ: ط إِی کب بن الظُلمی_ (گ 4 اأي: من ا ماعلین إنك لا 
تقرب بطاعة؛ ولا تبعد بمعصیةء وقد ظننت فی زمان الصبا أن اللہ سبحانه أراد أنْ یہیئ 
لیونس ا معراجّاء ومشامدة نی بطن ا حوت فتعلل بالأمر والٹھی: والمقصود منە القربة 
واللشاہدة فأراہ ال حق فی أطباق الٹری فی ظلمات بطن ال حوت ما أری حمدًا یل فوق العرش؛ 
فلما رأی الحق تیر فی جلالہہ وقال: ٢ل‏ إِلَهَ إِلا أنتَ سُبْحَظظک پ٭ء نزھت نفسك عما 
ظننًا فيك: فانت بخلاف الظنونء وأومام الحدثان: لت بن الظلمیت )؛ نف 


)١(‏ اعلم ان الاَیة مذہ حکایة کلام یونس فق؛ وہو نی قعر البحر ٹی بطن الحوت: فجعل کلامہ مع تعالی 
من طریق الخطاب لا من طریق الغیبة؛ إذ لا غیبة باللسبة إليه تعا ی؛ فإنه هو المتجلی فی کل شیء بحسبہ: 
أي بحسب ذلك الشیء ء لا بحسبه تعالیء فإِنہ تعالی لا یسعہ شيٍء إلا بالاعتبار وبعض الوجوہہ فیونس 
إنما خاطب اللہ المتجلٰ فیه۔ وا حاصل أن خطاب یونس, وھو نی تخوم الأرض؛ کخطاب نبینا جج وھو 
نی السٹوی:َودوٰة امرش خیٹا قال: :الا أُحصی ثناء عليك أنت؛ کما أثیت عللى نفسك+؛ فإذًا کل من 
المقامات العُلویة والسفلیة؛ مقام ا مخطاب: والسماء على أنه لا سفل بالنسہة لە إلی اللہ تعالی؛ ولذا شرٌع 
لوک وت یں سے میسو سج سی پر بی ہو پ بدکووت 
فولە تعالل: : فَإِنَ اللہ عَيْيٌ عَن اْعَايِن 4 1آل عمران ۰. 
فظھر من ھذا التقریر : إِن کل من الخطابء والغییة والتکلٔم؛ نسبة من نسب الکلام معتبرۃ بحسب 
المقام. 


امھ سا مہ ا اس سس کہ عرائس البیان ی حقائق القرآن / ا جزء الٹان 
وصف جلالك إذ وصف لا یلیق بعزة وحدانیتك فوقع هٰذا القول منہ موقع قول سید 
الرسلین حیث قال: 8لا أحصی ثناء عليك: أنت کم أثنیت على نف ك !!'''. 

ولذلك قال اقق9: الا تفضلونِ علىی أخي یونس؟”؛ فلما ری ما ری استطاب 
اللوضعء وظن أن لن یدرك ما أدرك نی الدنیا بعد فغاب ا حق عنە فاھتم ودعا بالنجاۃ فنجاہ 
الله من وحشة بطن ا حوت بقولہ: ‏ فَأَسْتَجَبتا لہ وَعَِه می افو وَكدّللک مُجی 
آَلْمُؤْمِيينَ وج4 یعنی: من کان ھذا حاله مع الله سبحانه ننجیە بە منە۔ 

قال الجنید: من مومھم وکروہہم بالأاخلاص والصدق والافتقار والالتجاء: وحقیقة 
حسن الاعتراف وإظھار الاستسلام. 

قال الواسطي نی قولہ: طإنِ تب بِىّ الظلمیرے 4 حیث اختلج سري أن أرید 
غبر ما أردت. 

(وَکرکا إِڈّ کاذف رہ رب لا تَذّزی فَردًا وت حَبر آلورٹ_ے (ق)؟٤.‏ 

قوله تعالی: ف وَزَّکریًا إِذْ تَادَکرَبَهُ رَب لا تَدُرّی فَرَدّا 4 ما اختلج نی سر الاإرادة 
من صمیم سر سري أن شیخ الأنبباء اڈ رأی ما ورد عليه من أنوار کبریاء اللہ وجلال 
عظمتہ وعز سلطانہ فی مشاھدۃ ذاته فخاف من حل الاتحاد والاتصاف الذي یقتضی حلاوة 
شربة التفرید فی دعوی الآنانیة والربوبیة فاستعاذ بالله أن یکون حتجِبًا بە عنه؛ فقال: ط لا 
تذّرّی فَرْدًا ی4 حین أفردتني بفردانیتك: فإن ذلك علٌ عاریة تنصرف إل ی القدم والحدث 
یتصرف إلل ا حدث: 

الا تری کیف قال: ‏ وَاتَ خَبْر آلوورثیت 9ق 4 ترث صفة بقائك بعد فنائي 
بغیرتكء وأیشا ٭ لا تَذَرن 4 فی ٣فَرْدًا‏ 4 عنك بك حتی لا أحتجب بك عن حقیقتك: 
وأيضا کان سرہ یتحرك من جذب أسرار مقادیر القدم الی تجذب سرہ ا ی رؤیة روح بجحیی فی 
مکمن الغیب فافتقر إلی الله بالسؤال دخال روحہ نی ھیکلە لیکون سحرٌا نی إفشاء أسرار 
ربوبیٹە. 

قال جعفر: لا تحجعلني من لا سبیل لە إلی مناجاتكء والتزین بزینة خدمتك. 

وقال أَیضٌا: فردّا عنك لا سبیل لی إليیك۔ 

وقال ابن عطاء: خالیًا عن عصمتك: وقال ا جنید: خالیًا عنك مشتغلاً بشیء سواك. 


.)۳۹۸/۱۱( رواہ مسلم (۰۷۱۱۱۹٣٥۷)ء وأبو داود (٣/٥٥)ء والترمذي‎ )١( 
.)۳۳۳ /۱۱( ذکرہ القرطبي نی تفسیرہ‎ )٢( 


سورۃ الأنبیاء ٭وچچود د جچی جہوچچ جج اط وس تو بر وو 


وقال الواسطي: الفرد للعرض عن ذکر اللہ الغافل عنه. 


می کی 2 ۲ 1 - و -- 4 ج 2 تن 4 
فَاَشْتَجِبْنا لَەٗ وَوَهَبْتَا لَەُ یَخیٰ وَاصَلخَتا لەہ رَوَجَەۃ إِنھُم کائوا 
2 7 . 7ے سم ےم ھ ہے ری فا 7 و ٦‏ 7 کے یں 
ُسرعغموت فی الخَیرت وَیدُغوتتا رَغبًا وَرَهبًا وُکائوا للتا خُىشعہت (چ وَالیَ 


> 
ُء 2-0 


حَصَنَث فَرْجْهَا فَتَفَختا فیھا بن رُوجتا وَجْعَلَھَا وََتِتھَا ءَايَة للعلمہت (ع) اِنّ 
شذم: أئٹگز ات وَجنۂ واتا رخ فَاعَبْڈوي و رَنَقَطُنوا أََهُم بينهُم 
صِلْ لیا زاجئوت (80) فَمَن يَعْمَلَ یرے اَلصّلحَت وَھُوَ مُوِنٌ فَلّا كَفْرَاِنَ 
لسَقیبہ وَإِنّا لہ کٔتِبُوے وق وَحَرَمٌ عَلى فَرَةٍ أمْلکَھا أَتهُم لا تزجُورت 
وچ حَی إِذَا فُْحَت يَأَجُوج وَمَأَجُوجْ وَهُم یُن حُل حَدَپ يَسِلوت وق وَقَرِبَ 
لوَعَدُ الْحَق فَإدًا ہے شَخِصَۂ أَتَصَم الَذِینَ كفَرُوا يَوَیلَا قَذ کنا نی عَفَلوْ مَنَ 
هىذًا بَل تا ظلمیت (چ إِنْٔم وَمَا تَعِبُڈُوت من ڈو اللہ حَصب 
جَهَتَمَ أىمُز لھا ورڈوک وق لَڑ کے مَْلَاء ءَالِهَةً ما وََدُومَا وَکلٌ ہا 
خَلِدُونَ و لَهْمْ فِيھا رب وَهُمْ فِھَا لا یَمَمَعُو_ے )٤8۵‏ . 

قوله تعالل:٭ وَیَدٌ عُونَنَا رَغَبًا وَرَهبًا پ موضع النداء والدعاء نی منازل العبودیة مکان 
الخوف والرجاء والرھبة من جلال عظتہ: والرغبة فی وصول جمالە وقربەء وہہاتین الصفتین 
صار العارف خاشعًا لہ نی طاعته ط وَکَانُوا لُنا حُدشٍعیتَ 9 4ہ فانین تحت أذیال 
عظمتي ورداء کبریائي. 

قال الواسطي: أمر اللہ الأنبیاء بالخشوع؛ وھو الوقوف بین الرغبة والرہیة: وحقیقتہ 
سکون یشیر إ ی الرضاء قال الله تعالی: طإيْدَ عُوتَنَا رَغَبًا وَرَهَبًا ۹. 

وقال بعضھم: رغبة فینا ورھبة عما سواناء وقیل: رغبة فی لقائناء ورهبة فی الاحتجاب 
عنا۔ 

قال أبو یزید: الخشوع زمام ا غیبة وخود القلب عن الدعاوی. 


سب ہے۔۱۴' 7۰ ھ2 سأ صبب+ھ*“ 4 ۳ - َ‫ ے‫ مم 
(إِن آلذیے سَبَقَث لَھُم مَنْا الَحُدَی أاوْلَِثَ عَّا مُبَعَدُونَ (ق) لا 

3 : 
.2ھ 7 ےےَ۔ ا اکا ۳ پچ جم وہر رج 7 :2 7 پت وو ار ہیےہ۔ھ 
بشمعوںی حسیسھا وَهمَ بی ما! شٹھت اَنفسَھمٌ خُلدون (2ج) لا خژنھم الفزع 
حدهق .ےر سر ےگا صسرہے۔ سصر_ےر ہے ہ٦,رم‏ ےک ٴ‌ 3 - ]2-7 
الأكکر وَتتَلَقَنهُم اَلْمَلََِكة مَٰذا یَوَُكُمْ آلڈِی کنئْز توغڈو (2]) یزم 


ج 


سی ھی 


لے ٦‏ ے- ہے و۔ اوہ مس * ےھ کے ۔۔ قر۔ےہ وہ کا ر رظ .َ2 
تطوی آَلسُمَاءَ صَُطِیُ اتل التب ما بَدَأتا اَل خُلق نید وَعَدًا عَلَیناً 
تا گُنَا لیے ج٤.‏ 


٦م‏ سس تس سس تہ عرائس البیان ٔی حقائق القرآن / الجزء الٹاني 

قولە تعلل: طإِنٌ زی سَبَقَتلَهُم يَنَا الحُْسَیٌ ھ وصف اللہ أھل الولایة والبوۃ 
والرسالة الذین اصطفاھم نی الأزل بحسن عنایتہ ومعرفة جلالہ وجماله مشاھدۃ کمالە 
ووصاله ووقاھم من عذاب الفرقة وا حرمان عن المشاھدة بقولہ: و أَولَيِْكَ عَہَا مُتِعَدُونَ 
لا یَمَمَکُوے حَیمسہًا ‏ ھی نی جنان الوصلة لا حسون شواھد أھل العلة من البریة 
فظاھر حسن العنایة السابقة منھم أربعة آشیاء الانفراد من الکونین والرضا بلقاء اللہ عن 
الدارین وإمضاء العیش مع اللہ با حرمة والأدب فظھور أنوار قدرۃ اللہ منھم بالیفراسات 
الصادقة والکرامات الظاھرۃ وباطن حسن العنایة السابقة من اللہ نی الأزل غ مم أربعة أشیاء: 
اللواجید الساطعةء وانفتاح العلوم الغیبیة والکاشفات القائمة والمعارف الکاملة؛ وی کل 
موضع ظھرت ھذہ الأشیاء بالظاھر والباطن صار صاحبھا مشھوڑًا فی الاّفاق بسمات 
الصدیقین وعلامات ا مقربین وخلافہ ا مرسلین. 

قال ا حسن بن الفضل: سبقت العنایة وظھرت الولایة, 

وقال ا لجنید: من سبق من اللہ إليه إحسان؛ فإنه لا یزال ینتقل نی میادین اللحسنین إلی 
أن یبلغ إل أعلی مراتب أھل الإحسان بقولہ: ٭ لَلِينَ اَحَسَنُوا ای وَزِیَادَةٌ 4 [یونس: 
.٦‏ 

وقال الواسطي: أولئك قوم ھداہم الله فھداہم بذانہ وقدسھم بصفاته فسقط عنھم 
الشواهد والأعراض؛ ومطالعات الأعواض؛ فلا همم إشارة نی سرائرھم؛ ولا عبارة عن 
أماکتھم وحجبھم عن الاستقرار فی امواطن؛ فلا مم ھم بأنفسھم ولا ھم حاضروت فی 
حضورھم بحضورھم. 

وقیل: ال حسنی العنایة السابققفک وھی خسة آشیاء: العنایق والاختیار واغدایة 
( ۹+4 ٌ ببً۷ًًٰ0 
الولایة وبالعطاء وقعت ا حلۃ وہالتوفیق وقعت الاستقامة وا حسنی ھذہ السوابق. 

وقال الواسطي نی قولە: ٭ لا يَسْمَمُورے حَيِسسَھا 4: ہم أھل ا لحقائق لا بحسون 
بضجیج أھل الدنیا؛ لأہم مصدودون عنھا بم|ا ورد علىی سرائرھم من وھج ا حقائق فھم 
مترددون فی منازهم لا یقطعھم عن ذلك قاطع لانغماسھم نی بحور ا حقیقة ثم وصفھم الله 
بالأمن الدائم وا حسن القائم بقول: طلّا حَرْنْهُمْ الْفْرَمٌ الأکبَر ہ کیف یلحقھم الفزع؛ 
وھم فی مشاھدة جلال ا حق مدھوشین واغین واصلین إلی مناھم غیر حجوبین عنه بشیء من 
ا حدثان واحق سبحانہ یکون مرادھم یفعل کما یریدون. 


قال تعلل: و وَهُمْ نی مَا اشْمَهَتَا أتهُمُهُمَ خَلِدُونَ ہ اشتھا ؤھم نی جمال ا حق دوام 
الملشاھدة بنعت الوصلة على السرمدیة؛ وھذا اشتھاء قلوبہم واشتھاء عقوظحم کشف العلوم 
من معدن الصفات: واشتھاء أر واحھم الاستغراق فی بحار الذات؛ واشتھاء أسرارھم الفناء 
بنعت البقاء والبقاء بنعت الفناء واشتھاء نفوسھم اللذة وا+٭٭اوۃ وا خطاب والحسن وا لجمال 
والإدراك بنعت التحصیل من القدم فی لباس ا حسن. 

قال ابن عطاء: للقلب شھوۃةء وللڈرواح شھوۃ:؛ وللنفوس شھوۃة: وقد یجمم اللہ هٰم نی 
ا جحنة جمیع ذلك؛ فشھوۃ الأرواح القرب؛ وشھوۃ القلوب ا مشاھدة والرؤیة وشھوۃ اللفوس 
الالتذاذ بالراحة. 

تال الجنید نی قولہ: طأَوْلِكَ عَّا مُبْعَدُونَ پ4: اجتازوا علیھاء ولم بحسوا بہا وما 
عرفوھا لصحة قصدھم إ ی اللقاء: وللنزول فی دار البقاء. 

وقال الصادق: کیف یسمعون حسیسھاء والنار تخمد لمطالعتھم ونتلاشی برؤیتھم؛ 
قال النبي ٹڈ: اتقول النار للمؤمن یوم القیامة: جز یا مؤمن؛ فقد أطفاً نورك غبي)“''۔ 

قیل فی قولہ: ط وَهُمْ نی مَا اَشْمَھَتَأَنفْمُهُمَ حَلدُونَ 4: النفوس ثلائة آشیاء: آرواح 
وأشباح وقلوبء فشھوۃ الروح الوصلة وشھوۃ القلوب اللقاء وشھوۃ النفوس الأکل 
والشرب والزینة وکل مبذول لە بقدر متہ وحظه یوصل إلی مناہ: وشھوته فیھا خالدًا غلدًا 
أبدا۔ 

ثم وصف اللہ سبحانہ جلال أُھل قربہ بحیث بحنیھم الملائکة السفرة الکرام البررة 
یدخلونہم حجال الوصال: وشھودھم مشامدۃ ال مال بقوله: هو وَتَعلَقَهُم اَلْمَلَِكََذُمَدٌا 

يَوِمُكُمُ الِی صْم تُوعَدُوں_ (89) 4 اي: هذایوم الوصلة بلا فرقة وھذا یوم الؤانسة 

بلا وحشةہ وھذا یوم الراحة بلا محنة وھذا یوم العافیة بلا بلیة وھذا یوم کشف النقاب بلا 
حجاب: وھذا یوم ال خطاب بلا عتاب؛ قیل: میعاد أھل ا جنة فیھا الوصلةء ومیعاد أھل النار 
فیھا القطیعة. 
کی" "و ..."200 
لیب : فُل إِنمَا یُوی إاک أَْمَا إِلْهُ إِلَه 7 ول ا 


)١(‏ رواہ أبو نعیم نی احلیة الأولیاءہ (۳۳۹/۹)ء والطبرانی فی ۸المعجم الکبیر؛ (۲۲/ ۸٥۲)ء‏ والبيیھقي في 
(شعب الاإیہان؛ (١/٣٤٣٤۳)۔‏ 


۸ھ ےت تس سے سے سس ہے عرائس البیان نی حقائق القرآن / ا جحزء الٹانِ 
سرت ک نئزن نُلراققل اک کل زا وَإ اذرکت آفری ‏ أرََمَة 
نائرانکگی ہے 
قوله تعالی: ہ وَلَقَدٌ حکَتبْنا نی اَلرَبُورِ مِنْ بَعّد اَلكِكرأےٗ اَلْأَرّضَیَرتُھا عِبَادِیَ 
لصّلحُوت عق 4 کان نی علم الأزلیة أن أرض ا جنان میراث عبادہ الصال حین من الزھاد 
والعبّاد والأبرار والأخیار؛ لأنہم أھل الأعراض والثواب والدرجات؛ وأن مشامدة جلال 
أزلیتہ میراٹ أھل معرفتہ وحبتہ وشوقہ وعشقہ؛ لأنہم ی مشامد الربوبیة وأھل ا جنة فی 
مشاھد العبودیة. 
قال سھل: أضافھم إلی نفسه وحلاھم بحلیة الصلاح معناہ: لا یصلح لی إِلا ما کان لی 
خالصّا لا یکون لغیري فی آثر وم الذین أصلحوا سریرتہم مع اشء وانقطعوا بالکلیة عن 
جمیع ما دونہ؛ ثم بن سبحانە أن کلام الأزلی یبلغ الصدیقین إ ی معادنه من رؤیة الصفات 
والذات الأزلی بقول: ط إِنٌ ؤے مَندذًا لَبلَعَا لَقَوّم عَبدیت 9چ 4 مشاھدین جلالنا 
وجمالنا بہممھم العلیة وقلوہہم ا حاضرة وعقوم الصافیة وأرواحھم العاشقة وأسرارھم 
الطاهرة. 
قال سھل: ‏ م یجمع البلاغ ‏ جمیع عبادہ بل خصّ القوم العابدین وھم الذین عبدوا 
لف وبڈلوا لە مھجتھم: لا من أجل عوض: ولا لأجل نار ولا جنة بل ُبّا لە وافتخارًا ہما 
أھلھم من عبادتہم إیاہ. 
ٹم وصف اللہ سبحانہ حبیبہ حمذا قت بأنه أرسله رمة إپی جمیع خلقه بقولە: ٭ وَمَا 
أَرسَلمَد إِلَا رَحَة لمت ل9 4 إنما الفھم أن الله سبحانہ أخبرنا أن نور حمد ت5 أول 
ما خلقہ فی الأول من جمیع خلقہہ ثم خلق جمیع ا حلائق من العرش إلی الثری من بعض 
نورہ فإرساله من العدم إپی مشاھدة القدم رمة ٣حمیع‏ ا حلائق إذ الجمیع صدر منە فکونە 
کون ا خلق ذکر أنه سبب وجود ا خلق؛ وسبب رحمة اللہ علىی جمیع ال حلائق إذ مو سبب وجود 
ا جمیعء فھو رمة کافیة؛ وافھم أن جمیع ا خلائق صورۃ خلوقة مطروحة نی فضاء القدرة بلا 
روح حقیقیة منتظمة لقدوم محمد 8؛ فإذا قدم نی العام صار العا م حیّا بوجودہ؛ لأنه روح 
جیع الخلائق. 
قال اللہ تعالل: و وَمَا اُرَسَلمَد> إِلَّ رَخََةُ لْلَلَمِیے و٭) 4( وبا عاقل إِن من 
)١(‏ قال سیدنا ا لی فی کتاب ۵الکھف والرقیم فی شرح بسم اللہ ال رمن الرحیم؛ ما نصہ: ا حقیقة الملحمدیة 
خلق العالم بأسرہ منھا ما ورد نی حدیث جابر أن اللہ تعا لی خلق روح النبي ٹڈ من ذاته وخلق العالم 


سور الأذیاء تت2 ت7 چٹ ددرت راف ری ماشہ عم مہ پت ہے ہے ہے سس سس یہ سے تر جچسعجنےو ہے سج سچ جو ہے اس و ۹ء( 


العرش ال ی الثری لم بخرج من العدم إلا ناقصّا من حیث الوقوف على أسرار قدمه بنعت کمال 
املعرفة والعلم فصاروا عاجزین عن البلوغ إ لی شط بحار الألوھیة وسواحل قاموس الکبریائیة 
فجاء محمد تچ إکسیر أجساد العا لم وروح أشباح العا مین بحقائق علوم الأزلیة وأوضح سبل 
الحق ہمم بحیث یجعل سفر الآزال والاآباد للجمیع خطوۃ واحدة؛ فإذا قدم من الحضرة ای سفر 
الغربة بلفھم جیا بخطوۃ من خطوات صحاری ٭ سُبحَ اَی أَسْریٰ حتی وصل إل 
مقام ۷دنا٤‏ ذ فغفر ا حق ‏ حمیع ا خلائق لمقدمهہ المبارك فالکافر والمؤمن والذئب والظبي والبازي 
وا حمام وا جنة والنار والدنیا والاآخرۃ فی حیز رحمتہ؛ لأنه کان رمة أزلیة أہدیة قطرة من بحر 
رحة ال رحمن وغرفة غرفت من نہر الغفران. 

قال أبو بکر بن طاہر: زین اللہ تعا ی حمدا ق بزینة ال رمة فکان کونە ‏ رمة ونظرہ إلی 
من نظر إليه رمة وسخطہه ورضاہ وتقریبه وتبعیدہ وجمیع شمائله وصفاتہ رمة علیى الخلقء 
فمن آصابه من رحتہ؛ فھو الناجي نی الدارین عن کل مکروہ: والواصل فیھم إلی کل حبوب؛ 
أُلا تری الله یقول : فو وَمَا أُرسَلمَلک إلا رَحَة لَلَعَلمِيَ (ئ 4 نکانت حیانہ رمة وعانہ 
رمة کہا قال النبيی ڈچ٭: احیاتی خیر لکم۔ وماتیِ خبر لکم!!''۔ 

وقال ابن عطاء: رمة الدارین لن تبعكء وآمن بكء والرمة العاجلة لمن لم یؤمن بك 
بتأخبر العذاب عنه إی العاقبة. 


ط إئْه یَعلَم اَلْجَھَرَ ہے الْقَولِ وَيَلَمْ مَا تَکَتُثُوک چھ زان اأذرف 
لَعَلَهء فَتْنڈ لہ ےہ وت وَرَبُنَا ارح الْمُتَعَانُ 
عَلیٰ مَا تَصِفُونَ (ي)). 


0ر 


قوله تعال: ط إِنهُ يَعَلمْاَلْجَھَرَ یے اَلْقَولِ وَيَعْلَمْ مَا تَُتْمُوت و 4 بعلم 
سر یں وب سس وھ سر و ہی سے وت 
إشارات ا حقیقة من أوصاف القدس؛ یسلیھم بہذا ال خطاب أي: لا تجزعواء فحان وقت 
الوصالء وکشف ال جحمال؛ فکیف میخفی عليهء وہو بمحبته اأزعجھم إل ی ا حریة والانبساط. 

قال ا حسین: کیف یخفی عل ا لحق من ا خلق خافیةء وھو الذي أودع امیاکل أوصافھا 
من ا حیر والشر والنفع والضر؟! فیا یکتمونه أظھر عندہ مما یبدونە وما یبدونه مثل ما 


بأسرہ من روح محمد قٹ فمحمد قڈ هو الظاھر بالمظاہر الإمیة ألا تری إليە ہل کیف سري بجسمہ إلی 
)١(‏ رواہ البزار نی مسندہ (٥/۳۰۸)ء‏ وا حکیم الترمذي فی انوادر الأصول*(٥/١۱۷)‏ بنحوہ. 


ید ےت سس سا۔ےہ عرائس البیان نی حقائق القرآن / الجزء الٹاني 


یکتمونە جل ا حق ان بخفي عليه خافیة من عبادہ ُال: والل أعلم. 


سورۃ الحج 
ہے رت ے2 

ََأيھَا النّاسٰ ٹوا رَتحُمْ إرۓٗ زَرآَة الشَاعَة هَی؛ عَطیۂ و يَومَ تَرَوكهَا 
تَذْهَلُ ِلُ مُرَِمَة گنا ارت نفد قل کات عنل غایا ری اَلنّاسَ 
سُکتریٰ وا م بِمُگرَیٰ وَلَیکن عَدَاب الله عَدِیدڈ 9ؤ٤۔‏ 

يَنأھا الناس اد ملسا کسش ‏ یت شی 
نادی نداء الوعید للناسین عھود الأزلء ومشاھدۃ الأبد أيی: ین أنت نتم أیہا الغافلون عن بروز 
ی۳۳۳ و" 
جلال وصلتي؛ فإن الأکوان والحدثان تزلزل عند ظھور أنوار کبریائيی وسلطان بہائي فحقیقة 
التقوی ا خروج ما دون اللہ باللہ. 

قال بعضھم: التقوی ألا یستغرقك شيیء دون مولاكء وھو ال حریة وکل من طلب 
ا حزاء م یکن متقیّاء وإن کان وعد لە عليه. 

ثم وصف أُھل شھود سطوات العظمة والکبریاء بالوله واغیمان والسکر والمیجان 
بقوله: ‏ وَتَری اَلتَّاسَ مُکَرّیٰ وَمَا هُم بُِكَرّیٰ 4 یوفون نی رؤیة العظمة وجلال اغیبة 
وہیمون نی أودیة أنوار الکبریاء والسلطنة. 

قال جعفر: أسکرھم ما شاھدوا من بساط العز وبساط ا جبروت وسرادق الکبریاء 
حتی ا جا النبیین إلی أن قالوا: نفسی نفسی. 

وقال الأستاذ: فمنھم من سکرہ سکر الشراب؛ ومنھم من سکرہ سکر المحاب: 
وشتان بین سکر وسکر؛ سکرھم سکر أھل الغفلقآ وسکرھم سکر أھل الوصلة: وإن 
سألتني من سکر أصحاب الوقائع فی کواشف القدوسیةء وبروز أنوار السبوحیة نی مشامد 
القیمة فسکر الأعداء من رؤیة القھریات وسکر الموافقین من رؤیة بدائع الأفعالء وسکر 
امریدین من لمعات الأنوار وسکر المحبین من کشوف الأسرار وسکر امشتاقین من ظھور 
سنا الصفات: وسکر العاشقین من مکاشفة الذات؛ وسکر المقربین من امیبة والجحلال: 
وسکر العارفین من الدخول ہی جال الوصال: وسکر ا موحدین من استغراقھم ئي بحار 
الأولیة وسکر الآنبیاء والمرسلین من اطلاعھم على آسرار سر الأزلیة فبعض السکاری واله 


ٹی العظمة وبعض السکاری تائہ فی العز وبعض السکاری غائب فی ا مال وبعض 
السکاری فان فی ا جمال: وبعض السکاری صاح فی البقاء؛ وبعض السکاری مضمحل في 
الکبریاءء وبعض السکاری سکرہ من حلاوۃ الخطاب؛ وبعض السکاری سکرہ من 
الانبساط وبعض السکاری سکرہ من العتاب؛ وبعض السکاری سکرہ من کشف النقاب: 
وبعض السکاری سکرہ من رژیة القدم فی مرآة الالتباس؛ وبعض السکاری سکرہ من 
وقوعه فی صرف شھود الأزل؛ فھؤلاء السکاری فی منازغم سکرھم مقادیر مواردھم پي 
شھود القرب؛ وقرب القرب؛ فمن کان سکرہ بغیرہ فھو غیر سکران إنما هو خبط حاله من 
رؤیة الأحوال: ومن کان سکرہ بە فسکرہ من شراب الوصال: فسکري هھناك من سکري 
ہاہنا بہ لا ہما منه شرابي من رؤیة صرف کن القدم وغیري من العباد والزماد سکرہم من 
مشارب الکرم. 
اسنا طیفٌ تل عَسنِ الوّضب و طرفه حر وخ عل الکفِ 
فاسسکڑ اصصحابي بخمرۃکفضےهے واأسکرن والله سن ضر الطرفِ 
وقال ا حسین: أآسکرھم رژیة ا جلال: ومشاھدة ا لحمال. 
قال ا حریري: ما أسکرھم إلا ا غیبة والإجلال'''. 


ہے وھ 


بن لاس من تل فی آگه بقٹر علر وَيّتْ کُلٌ شب مریدر (چ) كیبَ 
عَليه ار من تَوَلَاهُ ند ےن ء وَتَتَدِيه لی عذٌاب ب آلمّیبرِ ٤‏ 

قوله تعلی: ٭ وَمِنَ ناس مَنحُجَدِلُ فی الہ بب لم 4 ھولاء الناس آھل ا خیال من 
الملشبھة والمعتزلة وأمثافٰم من الذین جادلوا فی الله بالقیاس وا یال ا ملحال. 

قال سھل: مخاصم نی الدین بافوی والقیاس من دون الاقتداء فعند ذلك یضل 
لق 


(یتایَ اك سْ إن کُشُز فی رَیّب من البْخٹ فَإتَا حَلفْتکر ب ون کرات و من 
نطِفَوْ ثُمٌ من عَلَقوَذُ و ین الکو عَلَعَروَغر علق لن کم ولژن] لأحَامِ مَا 


)١(‏ قد روي أن الشبل قال: شربت بالکس التي شرب بہہا ا حلاج فصحوت وسکر ا حلاج؛ فبلغ ذلك 
الحلاج فقال: لو شرب بالکس التي شربت بہا لسکر کما سکرت: فبلغ الجنید أمرہا فقال: نقبل قول 
الصاحي علىی السکران: فرجح حال الشبلی علی حال ا حلاج. 
ولذلك قالوا: اکٹر الشطح یکون من سُکر ا حال وغلبة سلطان ا حقیقة فمن ثم من تم صحوہ 
وخلص عن بقیة السکر ونزلت فی قلبه السکینة ستر ا حقیقة بالعلم ووقف على حد العبودیة فاعلم 
ذلك فإنه عزیز علمه؛ إذ تنتکشف بە الالتباسات التي م تزل خفیة عل أکثر أرباب القلوب. 


۲ڑ. ...تس ات ات دا ادا ات رائس 0-0 الٹانی 


مآ إِل أَجْلِ می رہم من ا و بے وَسنعٔم مُن 


ا 
شعا 


عو ومنعظم من بر إِلٗ اڑل الُثْر اِسحَيلا بَعلَم من بعد تَا وَتری 
آلأٴر٘ ض هَامِدَة فَإِذٌا أَنزَلَنَا عَلَيهَا الْمَاءَ آَهَثّتَ وت وع یو حقلر زج 
بھیج (ی) لات ان الله هو اق ند تحی اوت ون لی کن شْیْء فَديڑه‌رَآنَ 
الْمَاعَة ءَاجڈ و ریب ٹا ؤانت اللَ يَبَعَث مَن نی الْعْبُور 82 وَمِنَ ال من 


تد فی ال بکتر لم وَلا هی وَلّا کَِپ میم 0ی ثانی طف لِیْضِل ء عَن سمل 


ت- 
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لل لَەُ نی آَلدُتیا خزی وَتيقَهُء یم مَ الَقَيِمَة عَذّابَ اہی چٍ) ذَلِكَ بِمَا قد 
يَدَاكَ كَ وَأَنَ ال لیس بظلم لَلعَبیدِ وچ٣۷‏ . 

قوله تعا ی: :ینعم مَ بُرَدُإِلَ أُدُلِ الم لححَيَلا عم من یك بعْد لم حَبنا 4 
اُرذل العمر أیام الملجاھدۃ بعد المشامد وأیام الفترۃ وس الرااۃ الا علم اعم نا 
جری عليه من الأحوال الشریفة والمقامات الرفیعة وھذا غبرۃ ا حق علىی دعوی ا تحققین 
حین آفشوا أسرارہ بالدعاوی الکثیرة؛ اُستعیذ باللہ من ذلك: وآستزید منہ فضله وکرمه 
لیخلصنا بە من فتنة النفس وعثرتہاء ویمکن أُن ذلك یتعلق بالسیر فی عالم النکرات حین 
اختلطت بحار حقائق الربوبیة فی قلب العارف الصادق؛ فیستغرق فی لحج نکرات امتناع 
الأحدیة عن إدراك ا خلیقةء فیضمحل ما علم فی م یعلم من معرفة الذات والصفات فتحت 
نکراتە معارف الألوھیق وتحت المعارف نکرات غیرة الأزل فإذا حرج من الفناء ی النکرۃ 
عن النکرۃ إلی مقام الصحو فی ا لمعرفة فیطلع علىی آسرار النکرة بأسرار المعرفة؛ کما قال 
سبحانہ: ‏ ذَالِكَ بأنَ الله هو اق وَاَنمہ می اَلْمَوتیٰ 4 حبیھم بالمعرفة بعد موتہم فی النکرۃ: 
وبحیاۃ الشاہدة بعد موت الفرقةء ولذلك ضرب اللہ مثلاً نی ہاتین ا حالتین کما قال سبحانہ: 
ط تری اَلأَر ضے هَایِدة فَإذَاأنزلَتا عَلَيْهَا الَمَاء اهت وَرََث4. 

وھذا ما وافق قول الواسطي فی ذلك؛ قال: اندرج ما علم منە بم| بسط لە وفتح عليه 
وضرب لہ مثلاً ط وَتری آلأز٘صضے حَايِدہ 4> أي: ساکنة عن اللبات حافیة عن الخضر 
طفَإِدًا أَىرَلَكَ عَلَيهَا الَمَاءَ اَهَترٹٌ وَرَبَتٌ ‏ أي: ظھرت عليه وردت ورویت ونمت۔ طإِنٌ 
َنٍؾ أَحَْاهَا 4 [فصلت:۳۹] بالنعوت طِلَمُخی اَلْمَوّْن 4 بالعلوم فی الدنیا وبالأرواح فی 
الآخرۃ. 
وقال الأستاذ: ُرذل العمر زمان الفترة بعد ا مجامدة وحال ا حجبة عقب المشامدة 


7 


چہس۔ 


سور الحم ہے ےد مد سے سا مم سے مد مد لد سے دس لد دع لد مد دع مع سے سے سس سا ا سے سے سم سے 6۳۴۰ 


ویقال: السعي للحظوظ بعد القیام با حقوق: ویقال: العشرۃ مع الأضداد. 
ویقال: حیی النفوس بتوفیق العبادة ویجیی القلوب بأنوار اللشامدة. 
7 سهصقھھ 7 7 صم ۔ گا 


سر 
ہے کر ر- سہسے۔ ےَ.“" یش 2 با ۔ھ . 
وَمِنَ آلتّاس من يیَعَبْدُ الله عَلیٰ حرف فَإِنَ أَصَابَهُ خَیْز اَطْمَانَ بهِے وَإِنَ 

گا ہے 20101907 ے2 2 ‫ صر2۔ہ سی سا رر اھ صد وی ھکر 
أَصَابتةه فِتَتَةُ انقلب علیٰ وجھہے حَسِر اَلدنْیّا وَالَآخرَة ذَ'لكَ هو الْحْسرَانُ الَمَبِینْ 


یدعُوا ین ڈو الہ مَا لا یَضُإم وَمَا لا یَىفَمُه ذَيِكَ هُوَ اَلضّلَلُ الَبَید 
یَڈغوا من صَيه اَقْزث ین تٌذْعہ۔ لَیش الْمَوْلی وَلَینْس اَلعَىِرُ ۵ إِٗ ال 
ُدْخلٴ الَذِینَ ءَامَٹوا وَعَعِلوا الشٌلحت جَنسو ‏ ری بن تا الأَتهَرٌ إِن آله 
یْعَلْ ما تید وق مُن کا ین ان لن یَحصُرَه اق نی اَلدُّتیَا وَلْآَحَرَةِ فليْمَدُدٍ 


بب إِلی اَلسمَاءِ ثُم لَیَقَطع فَلَنظْز هَن یُذْهِینٌ كیَدُه مَا یَفیظ وچ) وَكکذَلِكَ 
أَىرَلَنهُ ةایّنت یت وَأنَ الله بہّدٍی مَن مُرید وق إِنٌ الْذِينَ ءَامَنُوا وَلَِْينَ هَادوا 
لکوت ال ضوح الا گرا اتیل وت 
الْيَمَۃ إِن اه عَلٰ کل هَءٍ کید () >. 

قوله تعال: ہ وَمِنَ آلنٌاس مَن یَعَبد الله عَلیٰ حَرٌّف٭ عل طمع وھوی ورؤیة عرض 
وطمع کرامات وحمدۃ الخلقء وقیل: الدنیا وإذا أصابته أمانیه سکر فی العبادة وإذا م جد 


صحم رہ س 


شینَا منھا ترك التحلی بحلیة الأولیاء قال تعالی نی وصفہ: ط فَإِن أَصَايَدُء خَيراَطمَأنَ به۔ 
َإِنَ أَصَابَتَهُفِتْتةُاَنقَلَبَ عَلىٰ وَجُههِ۔4. 

ٹم بین حاله فی الدنیا والآخرة بقولہ: ‏ خَيِرَاَلدُتًیا وَاَلْحِرَةَ 4 خسرانە نی الدنیا 
فقدان القبول وا ماء عند ا خلقء وافتضاحه عندھم وسقوطہه من طریق السنة والعبادة إلیل 
الضلالة والبدعة وخسرانہ نی الآخحرة بقاؤہ فی ا حجاب عن مشاھدۃ الحق واحتراقە بنیران 
البعد۔ 

قال الواسطي: طِیَعَبَدُ الله عَلیٰ حَرفي پ4 علیى رن التجنب واطمأن إلیە. 

قال بعضھم: علىی طمع أن یری ثواب عملە أو بجازي على قدر أعماله. 

وقال بعضھم: الحخسران فی الدنیا ترك الطاعات؛ ولزوم ا مخالفات: والحسران فپي 
اللآخرة کثرۃ الخصوم والتبعات. 

وقالت رابعة نی قوله: طوَمِنَ الّاس مَن يَعَبَدُ الله عَلىٰ حَرفي 4: کیف یکون ما 
منك إليه عوضٌا ما منە إلیكء وما عنك إليه لا یکون إلا بہا منە إلیك؟! 


٤‏ - ص ےت سے سس تس سے سے ہے عرائس البیان فی حقائق القرآن / الجحزء الٹاني 


َز تر الله يَمَجَد لئ مُن ؤ اَلسُمّوّت وَمَن ف اَلأَزض وَلمْمْسْ 
وَلْعَمَر وَأَلَجومُ وََكبَال وَآَلمْجَر وَآلدَوَآث وَحَیِبر يًنَ آلاس ویر حَق 
عليد الات ومن ہن الَهُ فَمَا کین مہرم إِنَ الله بَفْعَلُ نا بنا ٭ رق٭ 
مدان حُضْمّانِ اشمترای جس“ فَاَلذِينَ کر و 
مب من فق رۂوسہمُ ایم (ق بُضَھَر بھہ ما ی بُطُوہم رَأكےِثردُ ‏ ھق تم 


مُقَِْمُ مِنْ حَد یر رق حَعُلَمَا اُرافُڑا ان غَْرُجُوا “چا من عم أعِدُوا یِہا وَدُوفُوا 


عَدّابِ اہین ج). 

رعافقق : ف وَمَنيْہْنأَلهُفمَا لہ من رم ي4 من أھانہ الله نی الأزل بقھرہ لا یکون 
عزیرًا لعمله ولا بعزة غیرہ عزیز |ذ العز کله لل تعا یء قال اللہ تعا ی: طفَإِنَ الع لہ جِيکًا 4 
[النساء:۱۳۹]۔ 


وقال: من قدّر الله عليه الڑھانة نی السبق لا یقدر أحد على کرامتہ؛ لأن لباس الحق لا 
یزول ولا بحول: وهو على الدوام. 

طإِےٗ الہ یل الیے ءَامَثوا وَعَعِلوا الصٌلِحت جَنَت تری بن 
ھا الْأتھ>ر لو فِیھَا من أَسَاور ین دعب لوا وَلِبَامُهُمَ فِیھا حریرڑ (چ)۹. 

قوله تعال: ط إِرےّ اَلَهَيُد لیے ءَامَثوا وَعَعِلُوا الصلحّتِجَتت4 یدخل 
العارفین الذین حم صلاحیة مشاہدتہ واستعداد قبول معرفته إ یل جنان قربه ووصاله: قیل: 
ھم الذین صدقوا اللہ فی السر؛ واتبعوا سنة محمد ٭٭ فلم یبتدعوا بحال. 

(وَهُدُوَا إِلی الطيْبِ ہے الْقَولِ وَهُدُوَا إِلٰ رط آ حمیدِ 48. 

قوله تعال: ط وَهُدُوَإِل الطیْب یرے الْقولِ وَھْدُوَا إِلَْ صِرٗطِ ا حَمِیدِ 4 ورصف 
من دخل جنات ا مشاھدۃ ورتعوا ریاض الکاشفة عرفوا طیب ال خطاب فی مقام الداناۃ 
وا لمناجاۃء وکوشف غم أنوار سبل الذات والصفات طیب الل ألسنتھم وقلوہہم بطیب ذکرہ 
وھداھم إ ی سبل معرفته. 

قال ابن عطاء: الطیب من القول هو ذکر الله. 

وقال جعفر: هو الأمر بالملعروف. 

وقیل: هو نصیحة المسلمین: وقیل: هو قراءة القرآن. 

قال الأستاذ: الطیب من القول ما صدر عن قلب خالص وسر صافِ مما رضی بە 


سور ا حج سے سے سے سے اف تل ہس لد لد لہ لعل لعل لہ لد لعل مہ سد لد سے لے سے سے شش شع سے لے سے شس سس ا سے سے ا سا ہا .8 ۵۳ 
علوم التوحید الذي لا اعتراض عليه للأصول: ویقال: الصراط ا حمید: ما کان طریق 
سپ شوتٹ 

طإِن ار گفروا وَبَحڈوت کن سُبیلٍ 1 وَلْمَمَچدٍِ الحرامِ الّذِی 
جَعَل لاس سَوَآء ٦‏ اکٹ فیه وَآَلَبَاوٌ من بر فيه ِإلَحَاد بطُلمٍِتُدقَه من عَذّاب 
الیم (). 

قوله تعالل: ٭ سَوَآ ٥‏ الَْكف فيیه وَلّبَادِ 4 دارہ دار کرامتہ ومنزل أضیاف ا لمعرفة إذا 
کشف من بیٹە ما فیه من آیاته الکبری یصل برکتھا إلی ا مقیم والمسافر وحضرتە القدیمة منازل 
القیمین فیھا بالآارواح من العارفین والمشاھدین والطیارین من حمائم أسرار الواصلین: فا مقیم 
بقلبه هناك من أول عمرہ إ لی آخر عمرہ والطاری علیھا حظة من المکاشفین والمشاھدین 
ینکشف لە ما ینکشف للمقیمین؛ لأله وهاب کریم یعطي للتائب من المعاصيی ما یعطي اللطیع 
القیم ئی طاعتہ طول عمرہ. 

قال حمد بن علی الترمذي: الفتوۃ أُن یستوي عندك الطارئ وا مقیم؛ وکذا یکون 
بیوت الفتیان من تركک فیھا؛ فقد تحرم بأاعظم حرمة وأجل ذریعةء ألا تری اللہ تعا لی ذکرہ 
کیف وصف یت ٭ سَوَا ٠‏ اَلْعَِكفْ فيه وَالَبَادِ 4. 

قال الأستاذ: ہمشھد الکرام یستوي فیە الأقدام؛ فمن وصل إلى تلك العَقُوَة'' فلا 
ترتیب ولا رد وبعد الوصول فلا زجر ولا صدا'' 

(وَإِذ بُوکا لاتَرھیم مَکاے اَلَبَیتِ ان لٴ نُرل ى خَیکا وَطَهَر بَيّیَ 
للطاہفیے والقاہییے والڑضٔع الشجُود (ق) ون نی الاس با ےخ بلک 
رجَلاً َعَلیٰ صَلِ ضایر بأتیںت ین گُلٍ فَخٌ عَمیقِ ()4. 

تر تما :وذ توم لاتر ھی نکاس الّتِ ان لاقرلت , ںی شَینًا 4ھذا لحلیله 
وَغین سال گر ال نا سی الضات الک ماش رتا اس از ا رکز 
وسیلة لعبادتہ ومرآة لأنوار آیاتە؛ وأمرہ ألا یطلب فی طلبهہ شینّا من غیرہ نی طاعتہ من الجنة 
وما فیھا وجعل بیته مثالاً لبیتہ ا خاص الذي هو قلب العارف نی ھذا الظاہر الآیات وفی بیت 
الباطن أنوار الصفات ومشاھدة الذات؛ فأمرہ ان یطھر بیت الظاھر والباطن من خطرات 


)١(‏ أي: تلك ا حیریة, 
() نظر: تفسبر القشہري /٥(‏ ۱۸۵). 


٦ھ‏ سم سے سم سح سس سس ہہ عرائس البیان نی حقائق القرآن / ا جزء الٹانی 
النفسانیة وخطرات الشیطانیة بقول: ٭ وَطھَر بَيَیَ يِف َآلْقَاہمی_ الع 
المُجودِ ڑ (ج) 4 الطائفون: عساکر أنوار تجلی ا حق وزوار وارد الغیب؛ والقائمون: أنوار 
العرفة والتوحید والرکع السجود: أنوار الإیمان والإسلامء وأَيضا الطائفون: ملائکة 
الإغامء والقائمون: الآرواحء والرکع السجود: العقول أي: طھر قلبك عن ذکر ما سو 
حتی لا یشوش ھؤلاء فی قرار أنوار صفاتی وذاتی. 

قال این عطاء فی قول: ط وَإذْ بَوَأنَ لإتِرهِيمٌ 4: وفقناہ لبناء البیت: وأعناہ علیہ 
وجعلناہ منسگا لئ ولن بعدہ من الأولیاء والصدیقین إلی یوم القیامةء وببناء فیه آثارہ: وأمرنا 
الخلیل عند بنائە ألا یری فعله وبناءہ: ولا یشرك بنا فی ذلك شیئًا۔ 

قال بعضھم: فی قولہ: ہ طَِربَییَ 4: وھو قلبك: ‏ ِطايِفت چ: وھي زوائد 
التوفیقء اَلْقَاہمِەت پ4: وھي أنوار الإیمان: ط وَآَلرُصًع الشُجودِ 4: الخوف والرجاء. 

قال جعفر بن محمد: ٣طَْر‏ بَيیَ لِلطاہفیت 44: طھر نفسك عن خالفة الخالفین 
والاختلاط بغیر الحق طالْقَاَيمەت ب4: ہم فؤاد العارفین ا مقیمون معه علیى بساط الأنس 
وا خدمف طوَآلرُّصُع آلمجود >: الأئمة السادة الذین رجعوا إلی البدایات عن تنامي 
التابق: 

قال سھل: کما طھر البیت من الأصنام والأوثان وطھر القلب من الشرك والریب 
والغخل والغخش والقسوۃ والحسدہ ولا استقام ال خلیل فی تجرید التوحید أمرہ ا حق بأن یدعو 
بلسان ا خلد زوار ا حضرۃ من أماکن الغیبیة ومکامن العدمیة بقوله 9-7 س بالحج 
تو( رجَالاً 4 دعاھم بلسان ا حق لذلك أجابوہ بالتلبیة بقوٰم: البيك اللھم لبیك)؛ 
0 )۷۷ک," 0م 
کون الأرواح قبل الأشباح یأتون مقام خلتك المحبین المفردین من غیرنا التجردین من 
أنفسهم نی زیارتنا ‏ وَعَلٰ حکُلٍ صَايرٍ4 نفوس مھزولة باللجامدات: فو یت من کل 
فٍِ عَمیقٍ 2يا 4 من کل طریق بعید من الأوھام؛ لأنہم فی طرف الأسرار ونوادر الأنوار 
یأنونك من مقام اللشاہدۃ إلی مقام ا متابعة اإظھارًا للعبودیة بعد کونہم فی مشاھدة الربوبیة. 

قال ابن عطاء: رجالاً استصلحناہم للوفود إلیناء ولیس کل أحد یصلح أن یکون 
وفدًاعلى سیدہ والذي یصلح للوفادة هو اللبیب فی أفعالهء والکیس نی أخلاقہ والعارف ہما 
یفدیه وم یرد ویصدر. 


ٹم ذکر سبحانه علة الدعوۃ: وبناء الکعبة بقولہ: ٭ لَيَقَھدُوا مَتَفِعَ لَهُمْ 4 أي: 


سورۃ ا حج سس سس سو سسسسسسچپھچھوسیسسٹھسیینٹ لوڈ ڈشٹٹٹ ریز 
لیشھدوا بأرواحھم مشاھد قربنا ومشاھدتناء وما أعددنا ھم من علو ا مقامات وسني 

قال ابن عطاء: ما وعدوا من أنفسھم لربہم؛ وما وعدہ الله غمم من القربة. 

قال جعفر: لیشھدوا الذي بیني وبینھم. 

لَیْنْھدُ وا مَسفع لَهُ وََذْرُوا اَم ال فی ا مَعلُومَتِ عَلیٰ ما ررقهُم مَنْ 

بی اہر فَکُلُوا نَا وَأَطعمُوا البَار پس الْفَقَير وق ثٌُ لَیَقَہ وا تَفَكْهُمْ وَلَیُوقُوا 
تُذُرَهُم وََیِطوَنوا بالبٔیے الْعغتیق ڑچ 4. 

قوله تعال: ‏ فگلوا چا وَأصُملّوا البَاَبِسَ الَفَقیرَ 4 أمرھم بالتواضع نی مؤاکلة 
الفقراء والمساکین أھل بؤس ا مجاھدات: والافتقار إل اللشامدات أي: أطعموھم من أطیب 
ما تاکلونء ولا تؤثروا أنفسکم علیھم؛ فإنہم لا یأکلون طعام البخلاء والمؤٹرین ھواھم عل 
مرادناء وفیە إشارۃ إلی أھل روح وصال ا مشاھدة والمکاشفة أن مخبروا طلاب المعرفة والمحبة 
ما کوشف غم من أحکام الللکوت: وغیب ا حبروت. 

قال أبو عثمان: أدب اذّب الل بە عبادہ ألا یطعموا الفقراء إلا بما کانوا یاکلون ولا 
یجعلوالل ما یکرھون هو أن تشارکوھم نی مأکلھم وملابسھم ومشارہم لقوله: هفَکُلُواً جا 
ام ھ 
وَاطُعمُوا 4. 

وقال ابن عطاء: البائس الذي تأنف من جالسته ومؤاکلتہ؛ والفقیر من تعلم حاجتہ 
پل طعامعك: وإن م یسأل. 

نون سور مس ساپ68 کو رع و تا 
الأَتْسَمُ إلا ءَ ما بی عَلِحم فََجَتيبُوا الإِّجُس بی الأؤشن وَآَجْهَببُوا فو 
الژور ‏ خُتَفَا لہ غَتر مُشرکینَ بهہٴ وَمَن بُشرد بآللہ فَكاَتَمَا ہے 
فتَخَطفه کخطلة اڈ ازکیوں بہ لئ ى کاو عسدت ؛ دَالكَ ومن يعظِمٌ شْعتبر 
َِھا رہ نوع ارب ناوت شون با اس فساں لا مال ا 
سس وھ ےر .ت“ لو غَلیٰ ما رَزقَهُم يَنْ بَهمَة 
لأنغعم تب الک اِلَه 07 َنشر اَلمَحَبيَينَ جچ این ِذَا دکر الہ 
وی وَاَلصّرِينَ عَلَیٰ ما أَصَاَہم وَلّمُقیمی الصُلوٰة و ح ُففُونَ 

الات خلی ظ نے کک از تب کے کک تشم لغ 


۸ھ سس ےت سد طرائس البیان ٹی حقائق القرآن / ا حزء الٹانِ 
رات 00 . کً کو یت ِم وَأَلَمُعثز كُذَالِكَ سَحْرْکھَا 
لكُمْ لعَلكُمْ دنَکرُونَ 

ےت مرن 
الاتصاف والاتحاد؛ فمن اتصف بصفاتە؛ وتوحد بتوحید ذاته یقع فی بحر الربوبیةء ویستغرق 
فی جج الدیمومیةء وینکشف ‏ ە أسرار السرمدیة والأزلیة ویسکر بشربات وشراب 
الشامدة ویقتضی ہذہ أحوال لە دعوی الأنائیة من حلاوۃ مبا مباشرة أنوار الأزلیة بنعت التجلی 
روفلا یں 6ا0 2ا ظر ظا سی دا کت اھر را می عو مامت 
فھو خیر لە بأن یزید حاله من اللہ سبحانہ ویکون إِمامًا فی الصحو والتمکین مثل ال خلفاء 
والنجباء یقتدي بە سُلاك الطریقة وملوك ا حقیقةء ومن خرج برسوم أُھل السکر؛ ویدع 
لأنائیة یکون حترقًا بنیران الغیرةہ مصلوبًا علی باب اغیبة والکبریاء والسلطنةء وأیصًا من 
شاھد مشاھدۃ ا حق بنعت الانفراد عن الحدثان خالصّا عن الحنان متبرئا من حظوظہ التي 
یطمع فیھا عند مشاھدۃ ال رحمن: فھو من اھل ا حرمة نی القریقہ ومن کان حبہ حظ؛ فھو غیر 
حترم نی مقام ا حرمةء یا غافل ا حرمة فی العبودیة تقتضيی قرب الربوبیة وا حرمة فی الربوبیة 
یسقط علل الحدوثیة 

قال الواسطي: من تعظیم حرمة الله ألا تلاحظ شیا من کون ولا من طوارق حنتہ 
ولا تلاحظ خلیلاً ولا کلیا ولا حیبّاء مادام تجد إلی ملاحظة ا حق سبیلا۔ 

وقال فارس: حرمات اللہ صفاتہ: ومن تہاون بحرمات الأمر والٹھی؛ فقد تہاون 
لقاع رشن لفاق. ۱ 

قال ابن عطاء: ال حرمة ثلاثة آوجہ؛ أوهما: القطع من الموافقة ثم القطع من لذة 
اللشاهدة وقال بعضھم: رؤیة الأفعال وطالب الأعواض. 

ٹم ذکر سبحانه بعد ذلك اج رما ا وا اس و سریو بت 

وعظمتہ بقوله: ف وَمَن يُعَظمْ شُعَتِرََلّهِفَإنهَا ‏ ِن تَقوّک اَلْقلوب (5) 4 بین أن تعظیم الہ 
تعظیم شعائرہ یصدر من قلوب التقین الذین ھم فی مشاہدة عظمة اللہ وجلالە وکبریائه نی 
احتشامہ وھیبتہء وتقوی القلوب هو الاجتناب عن سوء الأدب فی العبودیة وا خجل وا حیاةۃ 
لی مشاھدۃ الربوییة. 

قال سھل: تقوی القلوب هو ترك الذنوب: وکل شيٍء یقع عليه اسم الذم. 

قال ا جنید: من تعظیم شعائر الہ التوکل والتفویض والتسلیم؛ فإنہا من شعائر الحق في 
آسرار أولیائہ فإذا عظمته وعظمت حرمته زین اللہ ظاهرہ بفنون الاآداب. 


ثم وصفھم بالإخبات والتواضع وا نوع والخشوع فی عظمتہ وجلاله وکبریائہ 
وبشرھم بدوام وصالہ بقوله: ط وَتَيْر اَلّمخَبَِمنَ لچ 4: ومن أوصاف المخبتین الفناء نی 
العظمة والیاء نی رؤیة الکبریاء والخجل فی مشامدۃ الربوبیةء والتواضع نی العبودیة: وکتمان 
الأسرار والبکاء فی الحفیة والسکون فی الخلوة, ومراقبة اللہ بنعت اغیبة. 

قال ابن عطاء ال ملخبت هو الذي امتلاأً قلبہ من المحبةء وقصر طرفه عما دونہ کما أن 
الفریق شغله نفسه عن کل شيیء سوی نفسه کذلك المخبت لشغله مولاہ عن کل شیء سواہ. 

وقال جعفر: ط وَبَیْر اَلَمخَبعِینَ وج 4: من اأطاعنی ثم خافني نی طاعتہہ وتواضع 
لأجل: وبشر من اضطرب قلبه شوقًا لی لقائيی؛ وبشر من ذکرنی بالنزول فی جواري: وبشر 
من دمعت عیناہ خوفًا فیحظوا بشراھم ا إِن ‏ رمتي سبقت غضبي؛('. 

ٹم زاد سبحانه فی وصفھم بوجل القلوب من معاینة أنوار الغیوب؛ والصبر ٔي 
اللجاھدات: وتطھیر أنفسھم بن الثرف رم الد ِذًا کر ال وَحلَتْ قَلُوبهمْ 4 إذا 
سمعوا خطاب اللہ من ال ولل من غیر الله وجلت قلوبہم من رؤیة عظمة اللہ والشوق إلی 
لقاء اللہ وغلبان محبة مشاھدۃ اللہ وقع السماع ‏ مم على آذان أرواحھم المطربة من روح نس 
اللہ العاشقة جمال قدس اللہ؛ فتضطرب بین الأئس والقدس بنعت الحبة والشوق وتطبر 
بجناح ا معرفة إلی سرادق کبریاء اللعروف؛ فیسکن ھناك وجلھاء واضطراہہا فتسمع من اللہ 
خطابہ رک راف قال از او الا اک آھ من الف 046ات1۷۸ فإِذا 
سمع الذکر من غیرہ اقتضی الوجلء وإذا سمع من الہ اقتضی السکون والطمأتینة 
وَاَلصَيرينَ عَلیْ مَآأَصَاہهم 4 الذین وصفھم الوجل والإخبات صبروا تحت موارد أنوار 
مشاھدته إذا أنت علیھم طوارقھا بأثقال الربوبیة لا بجزعون ولا یتحرکون حتی یفنوا فی 
کبریائە ویبقوا ئی بقائه. 

قال ابن عطاء: ھل رأیت ذلك الوجل عند سماع الذکر أو عند سماع کتابہ أو خطابہ أو 
ہل أخرسك الذکر حتی لا تنطق إلا بە: وأ صمك حتی لم تسمع إلا منه میھات هیھات. 

قال الواسطي: الوجل على مقدار المطالعة رہم) یریه مواضع السطوۃ وربم| یریه مواضع 
المودة والمحبة۔ 

وقال أبو علی الجوزجانی: نی قولہ: ٭ وَآَلصّیبرِينَ عَلیٰ مَآ أَصَاهمٌ 4: التارکي الجزع 
عند حلول النوائب والمصائب. 


() رواہ البخاری (۸٦۹٥)ء‏ ومسلم (۲۷۵۱). 


ً٤٤‏ جج ددع دو سو ود سس سوہ جح ہد جج عرائس البیان ئی حقائق القرآن / الحزء الٹان 


سے سے 


قوله تعا ی: وَآلَبٔذدے جَعَلتَهَا لگر یٔن شََتبر آقہ 4 فیە إشارة إپل ذبح النفس 
بائجاهدات وزمھا بالریاضات عن ا مخالفات وفداء الوجود للمشاہدات حتی لا یبقی 
للعارف نی طریقہ حظ من حظوظہء وبقي اللہ مفردًا من جمیع ا خلائق 

قال الوراق: ا لحکمة فی االبدن)ء وما ذکر اللہ من شعائرہ فیهہ وحصول الحبریة هو 
تطھیر بدنك من جمیع البدع وا مخالفات وقتلھا بسیوف ا خوف وا خشیة وأن تجعل التقوی 
شعارھاء والرضا دثارھا؛ فإذا فعلت ذلك کان لك فیه أوائل ال خیرات؛ وھو أن یفتح لك 
السبیل إلی الله وینور قلبك بنور الیقین ویطھر سرك عن طلب شيٍء سوی الله. 

لن یتال اه ُُومُھا ولا دِمَاؤمَا لیکن یه الكقویٰ ینک کذَٴلِكَ سَخَرَمَا 
لے یڈ ا مَدَنكّر نر النَخيي ےہ رد ال لدع 
َلَذِينَ امو إِنَ اللہ لا ِب گل خَوانِ كُفُور جج أدنَ لین یُشلوزت بِاتهھ 
ظُلمُواٌ ون الله عَأیٰ تَصترِعد لَدیژ وچ الَذِینَ أَخرجُوا ین عم یفٹر حَ ِا 
انت بفو لوا رکا ا وَلَوْلَا دَفْمُ النّاس بَقَضّہم بََقض لْدِمّتَ صَوَاب وَبِیع 
4س 0800+ اشک کرت الا مکل ارک 
ھا سس و اھت تا الرَکوٰۃ 
مرو بِالمََرُوفِ وََھُوَا غي آلمنگرٴ ول عَقبَة عَقبَة آلّأئور ( زان يُکَدّبُولک فَقَد 
سائ بْلهُمْ قُ ُوح وَعَاَت وَنَفُوةٌ ت لن [تراھم وََوْمُ لُوطر وق وَأَصسْحَب 


2 ےن دارانت ٌ 


مَذیْے وَگذِب مُوَیٰ فَأملَيْتُ لِلعضفرین اعم فَکَیفَ کان تکمر (2) 
مُن قَرَيوٍ أَهْلَکَنَهَا سے انی حَاِيَةُ عَلٰ عُرُويِھَا وَبغٍ مُعَطَلَه وَقَضْرٍ 
6 
قولہ تعالل: لن بَا لالہ مھا ولا دِمَاؤمَا ولک یََالهالكقوّیٰ ینكُم4الاشارۃ 
فیه أن جمیع الأعمال الصالحة من العرش إ ی الثری لا یلحق ا حق نحو ا مراد منەء ولکن یصل 
إليه قلبء جریح من حبته ذبیح بسیف شوقہ: مطروح علىی باب عشقہ. 
قال سھل نی قولہ: طوَلَیکن یََالهالكَقُوَیٰ 4: هو التبري والإخلاص. ,1 
نر موا فی الأض فَقَکُونَ ُمْ وب یمفونَ ا ا َاكَانيَممَمُونَ بنا 
َإِْا لا تَعَمَی اَلأَتَصَر وَلیکن ت توم اقب الی فی پس نٹ 
بالّعذذاب پ وَلن خَلفَ اَلَہٗ پور وَإِت یوما عچند رَك کلف ستة ا ا یا 


مشیلی 


جق زان من فَرة وو و سم أَحَذْمًا وَإِلَ اَلْمَصِیرُ ه2 قُل یت 
الا س إِثْمَا کا لگر تَدِیڑ 9ڈ قاقیرت نر وخیٹراانشیحت کم تلوة 
وَرِزْقٌ کریڑ و وَألْذِینَ سَعَوْا ‏ ءَايتَتا مُعَجرينَ أَوْتبِك أُصْحَبُ آ جم رچ) 

قوله سبحانہ وتعلل: ٭ قَإََِّا لا تَعَمًی اَلأَتضَرُ لیکن تَعَمَی اَلقُلُوب ای فی 
آلصُدُورِ وچ 4 ا مھال یرون الأشیاء بأبصار الظاھر وقلوبہم حجوبة عن رژؤیة حقائق 
الأشیاء التی هي تلمع منھا أنوار الذات والصفات: أعماہم اللہ بغشاوۃ الغفلة وغطاء 
الشھوۃ۔ 

درو یی وی و سر سس س تر یں سس کے جو سا 
عما فیه غلبت الشھوۃء وتواترت الغفلةء فعند ذلك یصیر البدن متخبطا نی اللعاصی غیر منقاد 
لاق بعال: 
لیے تو بت تی الی انتطلی ن 


7 کس لے 


لوق سپ رات َال عَليم حکیڈ (ق) 
فلت لی اَلحْیِطیُ فِتْتةً ٹن لِلِی فی لُوہم رس وَالْفَايتة وق وَإِبتٌ 
لن لی شقاق ہ بعیل رج . 

فرلتتفال ووَمَاأرسَلعَا بن قَبيك بن زسول ول اذا تَمَیٌ أَلقی المْیْطرْقَ 
مه 4 إن الشیطان خلق لابتلاء الأنبیاء والأولیاء فیلقی کل وقت بین ذکرھم وتلاوتہم 


وساوسه ایل فیحترق فی نور آذکارهم؛ ویتخسأً من صولة أنوارھم وأسرارهم: وذلك من 
الحق إظھار کرامتھم ومعجزہم؛ وحقیقة ا حکمة فیه إلقاء الخجل علیھم فی مقام ا مناجاۃ' ٰ؛ 


)١(‏ قال املصنف: وہذا الملعون لم بیخل أحد من شرہ حتی نبینا جج فربم| یعترضه ویژذیه وذلك أنه قب کنز اللہ 
فی الأرض: وا ملعون السارق جوم حول ذلك الکنز؛ لیسرق من شيتّاء ألا تری کیف حکی اللہ سبحانه 
وتعا یل ری ک فی الشيْطان نی اي ۹. قال الحسین بن علی -رضی اللہ عنھما-: 
اعت ان جبریل تت٭ آتی ا اس عفر فان رت ا تن ان کنا لان فاذا اریت ا اك پافراآے 
الکرسی؟. وقال أبو یو و نٹ (وکل بالمؤمن مائة وستون ملگا یذبون عنه ما م یقدر 
عليه؛ من ذلك البصر سبعة أملاك یذہون عنه کما یذہون عن قصعة العسل الذباب فی الیوم الصائف٤.‏ 
ریا یسر اسر مل کر سیل مل ری و یل تفر کس رتا بل الو ات نفسهہ 
طرفة عین لاختطفته الشیاطینء وھذا من کمال فضل الله حرس عبدہ بمعقباته من ا ملائكة ا مقربین من 
العوارض والحوادث کلم| یلقي الشیطان إليه ألقی یریہ ا ملك شیئًّا من أحکام الآخرۃ: ویحدث معه 
بشیء من من ال خیرات ما یدفع بە شر عدوہ: ورب| یقذف الحق نورًا من غیبه علىی قلبه یری بە مکائد العدوء 


۲ھَ سس سے سے ہے عرائس البیان نی حقائق القرآن / الجزء الٹانی 
ألا تری کیف شکا عنهہ موسی حین عارضہ الملعون بقوله ما سمعت؛ فھو کلامی فکاد 
موسی ان یذوب من هیبة اللہ وحیائہ حتی أوصلہ ا حق إی أماکن ألطاف حفظہ: ورعایته 
وخلصه من کید عدوہ. 

قال سھل: من قرأ وو یلاحظ ا حق؛ فإنه یکون بریئگا مصوئًا من إلقاء الشیطان: 
ومن قراہہ وھو یلاحظ نفسە أو یشاھد الخلق؛ فإن ذلك حل إلقاء الشیطان۔ 

.1 س8 ٴ ہہ ٭ 4 سڑے - ظرو۔ ٌ ہے >> 

طوَلِیَعْلمَ آلذیںے آوٹوا الم أَنهُ الْحَق من یلک فَیوينُوا بے فَتْحَبتَ اہ 
۳ مو صییے گے ےھ ری 2 کی مھ 4 ےھ ؛ 
قلَوبْهُمْ وَإِنَ ال لھُاد الذِینَ ءَامَتُوا إِلٰ رط مُتَقیمِ وچ وَلا يَرَالُ آلذی_ کفرُوا 


رجح کی ۔گ 


717 ارب َ‫ 1 َ‫ و2 
ؤے مَّیَو مَنهُ حیٰ تأٰتِيَھُمْ المَاعَة بَغتَة آو یا 


تَِهُمْ عَذَابُ یَوْم عَقیمِ (ا- 
5 ۰ : ظاخعوہہ+ رہ۵ 7 وا 5 5 ترو۔م۔ہ ھ پر لے 
قوله تعالی: ٭إ أَنهُ الحَق من ز بلک 4 أي: القرآن کلامہ ا حق ٭ فِيْويِنُوا بھے فشُخبت 
فُُوبقيمْ ٦‏ المعرفة باللہ تورث الفناء فی اللہ؛ فصارت قلوب العارفین باللہ تخبتین لأمر الل. 
قال الواسطی: اِن الربوبیة إذا تجلت على السرائر حت آثارہاء وحت رسومھا وترکتھا 
خر ابّا۔ 
سدو۔ ہےءے پا وھ 27 سو 2 1 سے ے2 ےر ےھ ۳ 
٭المَللگ یَوْمَہذِ لَلَهِ حسم بَْنَهُم فالذیے ٤َامَثُوا‏ وَعَیِلوأ الصلحَت فی 
َ‫ 0+007" و اکا ے 5ھ ہےنہھ۔ 2 1+ سے 1 
جُنّتِ اَلتَعیمِ و وَالْذِينَ کفروا وَکذبوا بَایسِتا فاؤْلَكلک لَهُم عَدَاب مھیرٹ 


۰ کی و گی ا رو ۱ 7 َ‫ _ے ل۶ھ و ٤ے‏ ۔ ٴ5 دہ و ےپدیھہھ رت 
ابق وَالذیں مهَاجْرُوا نی سَبیل الله تم قتلوا آو ماتوا لَيَرْزْقنْهُمُ الله رزقا حَسنا 


وَإِےٗ الله لَهُوَ خَيَر الازقی تج لَیْدَحَللْهُم مُدَحْلا یَرَصَوْتَهُ وَإِنَ الله لَعَلیمُ 


حَلیڈ (2ق٭ ذُالاك وَمَن عَاقَبَ یمٹل مَا غُوقبّ بهے ثُمٌ بُغیَ عَليهِ لَیَنصرَنہه الله 

>7 کے ےا ے2 کو ؟ 1 237 سڑہے لیے ہو رو ہکےہ 
ا اَل لعف غفوڑ وچ ڈلاک بای ال يُولِج الیل فی النْھَارِ وَبُولِجُ النَْارَ فی 
ہم ے ے۸ سی ك۔ 

قوله تعالی: هإ اَلَمُللٗ يَومہذِ لِلَهِ حسم بَيْتَهُمْ بی ملك ا حمال وا جلال وکشف 
اللقاء للعارفین والعاشقین لل یومثلٍ یواسی قلوبہم بإعطائہ إیاھم مأموٰم؛ فإذا برز أنوار 
سلطنة کبریائە اضمحل فیھا الظنون وا خواطر والرسوم والأعلام. 

قال ابن عطاء: الملك علىی دوام الأوقات: وجیع الأحوال لە؛ ولکن یکشف للعوام 
اللك یومثذ لإہداء القھاریة وا جحباریة؛ فلا یقدر أُن بجحد ما عاین۔ 


فیحترز من شرہ. تقسیم الخواطر (ص۸٢)‏ بتحقیقنا. 


تر ماق الات ھَاجْرُوا فی سَبیلِ اَل تد فُيلوا او مَانُوا لَیرْزفَهْمْ ال 4 
الذین ھاجروا مھا دون الله وقتلوا بسیوف محبة اللہ وماتوا من غلبة شوق الله تحت أثقال رؤیة 
عظمة الله لیرزقنھم الله رزق مشاہدتہ ودوام وصلتہ علی السرمدیة ویحیبھم بروحہ إلی أبد 
الآبدین؛ وملك ا حیاۃ والأرزاق غبر مقطوعة ولا منوعة. 

قال ا جحریري: هو تصحیح التوجه بالفردانیة ومعانقة التجرید بالسمع والطاعة. 

الاک پارک ال هو اَلحَق وَاٗ مَا يَدَعُوک من دونه۔ ھُوَ اَلَبَعِلُ 
واریت ال هُوَ الْعَلُ اَلََّبِر يق)>. 

توله تعال: ۶ داللک بارک الله هو الْحَق وَأےٗ مَا يد غُوںے من ون هُو 
َلْبَعِلُ 4 إذا ظھر الحق بنعت ا حقیقة للعارفین اضمحلت فی قلوہہم ا حوادث: وسقط عنھم 
علل الأکوان. 

قال ابن عطاء: ہو ال حق فحقق حقیقتہ فی سرک ولا ترجع منە إلی غیرہ؛ فإن ما سواہ 


تو گے 7 ص۔ ًابںہم0۔ ۲- پ--1 کچ ومہ۔ رپڈ 
لالم تر ا الله آنزل یرے السشماء مَاءٗ فتٹثضبۂ الأزض محَضْرَة ار 


۔ ط- کو ہر ٤‏ ایھي۔ ےر گاےہےے 90 مہ<] مہو“ 7 ف4 ےر 
.تب ۶ے ہےر کا حصصریبہے2۔ ەف ہک۴ 2 + _ھ صئی۔ سن 7۰ س‫ 
مہ وَیْمَيك اَلسَمَاءَ ان تَقَع عَلى الأزض إِلا بإذیَەِء إِنَ الله بالتاس لَر؛ٛوف 


7 لن یرے آاَلسمَمَاءِ مَا؟ فَتُضِيح الْأرض محَضَرَة پ4 
آنزل میاہ تل الصفات من بحار الذات علىی صحاری قلوب الصدیقین فتصبح أُرضھا 
بصبح صفات مشاھدتہ خضرۃ بأنوار ورد اللکاشفات ونور المحبة والشوق والعشق؛ 
وریاحین الزلفات وشقائق ا مود ونرجس الداناقک وتنبت فیھا ریاحین ا معارف بزلال 
الکواشف. 

قال بعضھم: أنزل میاہ الرمة من سحائب القربة وفتح إی قلوب عبادہ عیونًا من ماء 
ال رمةء فأنبت المعرفة فاخضرت القلوب بزینة المعرفة؛ فألمرت الایمان وأینعت التوحید؛ 
وأضاءت بالمحبة فھامت إپی سیدھاء واشتاقت إلى رہہاء وطارت بہمتھا فأناخت بین یدیه 
وعکفت عليه وأقبلت عليه وانقطعت عن الأکوان أجمع إذ ذاك أواھا ال حق إليە وفتح ما 
خزائن أنوارہہ وأطلق ھا التنزہ نی بساتین الأئس وریاض الشوق والقدس. 


۵ٛ٤‏ -.-ت بت سے ےس ا عرائس البیان نی حقائق القرآن / الحزء الثان 


وم الزفت أَحَتَاض ث بتکم تر حیگ ِن الإسَن لََئرر رق 
گل أُمَُوٍ جَعَلتا مُسّکا هُم اوه لا يُتَرِعْنكَ ‏ آلأُت وَأَدعٌإِلْ رك إِئَكَ 
للٰ ھی عُتتَقیر و ان جَندَلُوكَ فَقُل اق اعم بمَا تَعَمَثرنَ وق ال 


کُم بَيَصطٔم يَوَم الوتَِۃ فَیمَا شر وہ لوت وچ الز تلم ات الہ يعمْ 


مَا فی آَلسَمَاءِ وَآَلْأزَضَ لاک فی یکپ ِنْ ذلِكَ عَلى الو يَسیرّ ع) وََبدُونَ 
بن دوب الله مَا لم يَتّلَ بهے سٗ کت نات لے ظ2 وَمَا لِلِينَ بِن 


قوله تعال: ہإ وَهُوَالَذِک أَحْیَاكُمْ تم یُمِيثُكُمْ ثُرٌ ححَییکُم 4: طاأحَیَا کم پ4 
بمشاهدت طیْمِيتكُمْ پ4 یفنیکم ئی سطوات عظمتہ ثم ( یکم بروح بقائه حتی تبقوا 
ببقاء مع بقائه بدا 
قال الجحنید: أحیاکم بمعرفتہ: ثم یمیتکم بأوقات الغفلة والفترةء ثم بحییکم با حجذب 
بعد الفترۃة ثم یقطعکم عن ا حملة فیوصلکم إليه: حقیقة إن الانسان لکفور یعد ما لہ 
وینسی ما عليه. 
١ون‏ تل عليوع اکا بک تفرث ‏ وُجُوہ دی گقزوا الَشَسَرٌ 
گاڈویت تُتطونکت پالھرگی یظورت اس اتا" قُلَْ 00 بشر و 
لگ الَازُ وَعَدَھا الله آلدسکت قرو و بن اَلَمَصِيرُ (ج)*. 
قوله تعال: و وَإذًا تعَلىٰ عَليهِم ایشا َقَتَسو تَعْرٹ ف وُجُوہ آلزیں كَفَرُوا 
آلْمَتِرَپ إن الله سبحانە بین ان شواھد ال ملك والملکوت کلھا منتظر خطاب الأزل لتسمع 
باسماع شائقة إلی معانی الصفات؛ وأھل الأرواح القدسیة منتظرون بسماع الغیب لیستمعوہ 
۔ََ غیبیة ویعقلوہ بعقول ملکوتیة؛ فإذا خاطبھم الحق بلسان السفیرۃ؛ تنجذب آسرارھم 
سرار جمیع ا خلیقة إپی منازل وقوع ال خطاب فیقع نورہ الرحمانی علیھاء فصارت ترع 
72 منورۃ بنور الصفةء وذلك النور یظھر بنعت الاستبشار ئی وجوہ العارفین لنظّار 
اللکوت: وینتشر نور الأکوان بجمیع ذراتہا من نور ا مخطاب. 
وأھل الغباوۃ وا جھل المبعدون من ساحة کبریاء الأزل بقوا نی ظلمات ا جھالة وغبار 
القھریات تحت غشاء الضلالة فاأسماعھم محجوبة بعوارض الامتحان عن سماع القرآن: 


وشواھد أسرارھم من ظلمة الإنکار تظھر عن سواد وجوھھم عند سماع ال خطابء یعرفھا 
کل بصیر باللہ ومن کمال شقاوتہم لا یعرفون أصلاً من أصلء ونورًا من نورء وجلالاً من 
جلالء وقدمًا من قدم وازلاأمن آزل الذي مصادرہ أُرجدتہم یا لیتھم یعرفون مصادر 
القھریات التي نقضتھم إلی میادین الغفلة؛ فإنہم لو یبصرون معادن فطرتہم لا خالفون ما 
یصدر من معادن اللطفیات: فإن جمیع المصادر الأزلیة واحدة من جیع الوجوہ. 
قال أبو بکر بن طاہر: یتبین نی شوامد الملعرضین عنا آثار الوحشة وظلمة ا مخالفة؛ 
لأن الظواہر إنما آشرقت بالسرائرہ والسرائر أشرقت بأنوار ا حق؛ فمن کان سرہ فی ظلمة 
وإنکار کیف یلوح آثار الأنوار على شاهدہہ وکل شاھدہ شاھد الأعراض والأکوان هو فی 
ظلمة حتی شاھد الحق؛ سی سرت ہو ہر و ت9 
تعالی :تقر ف وُجُوہ آأذیرے کفَرُواالَشََعَر 4. 


طِيتأَيھَا النَاسُ ضْرِبَ مکل فََّسمَعمُوا لئ إِت الت تدَغُوبںَ من دُونِ 
الہ لی عفرا انا دلو اَحَتمتوا لف ون تلم الئَاث شال عفد ین 
صَعُف اَلطٔالِبٰ وََلْمَطْلوبُ و مًا قَدڑوا اَل حَیٌ قذرہ۔ إٌِ ا لفَر عَيرٌ ق 
فی بے العَتبحَ ما وی لاس ن اک ال سی سر ق5 


تل کا بے اسیو وَتا عَلقَفْرٍ وَإِلیى الله تَرَجَ جع الائرز جھ٦>.‏ 

قول تعالل: طإ وَإِن يَسَلَيهِمْ الات نَا لا يَمَتَتقَدوهُ رن عالطا 
وَآَلمَظْلوبٌ 4 بین الله سبحانہ ذل الخلیقة تحت قھر سلطانه وعظمة کبریاء قدمہ لثلا یقبل عل 
معدن الضعف: وذل من یطلب العز السرمدي؛ فان ا خلیقة ممنوعة عن قوة قادریة أحدیةق 
وکیف یکون لھا مشیئة وقدرة وجمیعھا فی قبضة ا حبروت عاجزۃ أسیرۃ لعزتہ وجلاله دعا 
ال خلق بنعت الاقبال إليه بلسان الغیرة عن الإقبال علىی معادن ا حدثیة لیکونوا عارفین بعز 
الربوبیة وڈل الحخلیقة. 

قال ابن عطاء: دم بہذا على مقادیرھم؛ فمن کان أشد هیبةء وأعظم ملگا لا یمکنہ 
الاحتراز من أھون الخلق وأضعفہ؛ لیعلم بذلك عجزہ وضعفه وعبودیتہ وذلتہ ولا یفتخر 
على أبناء جنسە من بني آدم بما یملکه من الدنیا۔ 

قال أبو بکر بن طاھر: (ضعف الطالب أن یدرکە: والمطلوب أن یفوته. 

ٹم بین سبحانہ بعد ذکرہ عجز ا خلق والحخلیقة جلال قدرۃ الذي لا یعرفه غبرہ بقوله: 


ھٴ تس سس تس ۔۔----- عرائس البیان فی حقائق القرآن / الجحزہ الٹان 


ط ما فَدروا اه حَق قذرِہَ 4 أزال ا مخائیل والأوھام والعقول عن إدراك جلالە وقدر 
وھذا شکایة الله عن إشارۃ ال خلق إليه با هو غیر موصوف بە ذکر غیرته إذا أقبلوا ای غیر من 
ھو موصوف بالقوۃ الأزلیة والعزۃ السرمدیةہ أُلا تری کیف قال الل: ٭ إِےبّٗ اَل لَقَوکٌ 
عَريزع)4. 

قال الواسطي: لا یعرف قدر ا حق إلا الحقء وکیف یقدر قدرہ أحد وقد عجز عن 
معرفة قدر الوسائط والرسل والأولیاء والصدیقین: ومعرفة قدرة ألا تلتفت عنە إلیل غیرہ 
ولا تغفل عن ذکرہہ ولا تفتر عن طاعتہ إذ ذاك عرفت ظاھہر قدرہ: وأما حقیقة قدرہ فلا 
پقدر قدرھا إلا هو۔ 

سس جیں تس یہ 
ا خلق عن إدراکہ من وصف ذاته وصفاتہ بقوله اَل يَضطفی مِ بے اَلَمَلَََِوَرِمة 
ویںکے التّاس - الملائکة وسائط الأنبیاء والأنبیاء وسائط العموم والأولیاء للأولیاء 
خالصة. 

تھا آأدیے ءَامَثوا اَرْكَٹوا وََمَجُدُوا وََعَبُدُوا رکم وَافْفلرا الحَر 
لم تُنِْحْرتَ ٭ (>. 

قولە تعاى:ط ینَأَيهھَا انی َامَتُوأاَزََْهُواوَآَمَجِدُواوَآعَبُدُوارَكُمپ هذا خبر 
عن مقام اللکاشفة فی ا لمراقبة أي: إذا شاھدتم مشاھدۃ الکبریاء ارکعواء وإذا شامدتم مشاھدة 
العظمة اسجدواء وإذا شاہدتم جمال ربوبیتہ افنوا فی العبودیة:٭ وَأَفْعلوأ َلْحَنَ4 ون اط 
ھذہ القامات طلاب معرفتی ‏ لحم تُْلحُوتَ 4 ہي عنيء وتظفرون بعد فنائکم نی 
قاکم م نی 

قال ابن عطاء: ارکعوا واسجدوا واخضعوا وانقادوا لأوامرہ وسلموا لقضائه وقدرہ 
تکونوا من خالص عبادہء وافعلوا الحیر ابتغاء الوسیلة لعلکم تفلحون أي: لعلکم تجدون 
الطریق إليه: ثم أمرھم بحق ال جھاد لوجدان حقیقة حقیقة المعادہ والرجوع إلی ا مراد؛ لأن ما أمرھم 
بالرکوع والسجود على مقادیر العبودیةء وطلب حق الربوبیة فی العبودیة منھم بقولہ: 
وَجَیدوآ نی آ حَق چہادہ۔ 4 لا تظن أن هذا الأمر أمر مستحیل من حیث عجز ا خلق 
عن درك إدراك حقیقتہ؛ إنما آراد بہذا الأمر فناء ا حخلیقة فی ا حقیقة وہذا ممکن خاصة أنه 


أخبر تعالی أنہم بذلك مصطفون بقوله: ٭ هو اَجِتَبَكُمْ ہ أي: ہو اجتباکم بالفناء نی بقائہ 
حین ینکشف أنوار شموس القدم لأھل العدم: طوَجهِدُوا فی الله پ4 أي: آفنوا نی اللہ حق 
الفناء بحیث لا ترون فناءکم فی بقائه بل ترون وجودہ بوجودہ لا بوجودکم؛ لن ھذہ 
الاجتبائیة الأزلیة یقتضی لکم مشاہدتہہ ومشاھدتہ یقتضی لکم فناءکم فیە؛ ثم بین أُن نی هذا 
الطریق ا لمباركء والدین الشریف لم یکن حرج وتکلیف ما لا یطاق بقوله: ہ وَمَا جَعَل 
َليہری الدینِ من حَرُج پ4 أي: إذا شاہدتم مشاہدة جمال سھل عليکم فناءکم فی جلالی؛ 
لأن من عایني عشقنيء وطاب عیشہ معي؛ وسھل عليه بذل مھجت إِليٌّ لأن هذا مقام 
العاشقین الرامقین الملحبین مثل ا خلیل وا بیب والکلیم!''۔ 

الا تری کیف قال: ہ يَلَهَ أَبيكُمْ إِترَھِيمٌ 4 ملة آبيکم العشق والمحبة وا حلة 
والاستسلام والانقیادہ وبذڈل الوجود بنعت السخاء والکرم یا أسباط خلیلی رأی أبوکم 
استعداد ھذہ ا لمراتب الشریفة فیکم قبل وجودکم بنور اللبوۃ بقوله: ٭إ هو سَمَنکُمْ 
الْمُملمِینَ من قَبلُ ی> سماکم منقادین؛ وبین یدي عارفین بوحدانیتي؛ وفیم| ذکرنا من 
أوصافکم حبیبي شاھد عليکم عندي: یعرف هذہ الفضائل منکم؛ وھو بلَکم ونشر فضائلِ 
علیکم. 


۔ 


وَجَڈوا فی آئو حَقٌ چہَادمہٴ هُوَاَخْتمنكُم وَمَا جَعَل عَلَْگر ق ادس بن 
7 مه ايك إرَعِیمر رفک الدییئ ہں کی زق خڈا یکر زنر 
شُھیڈا علیگر وَتکُونُوا عُہَدَآ نعل البَاس 'َفَفینُوا اَلکُلَروُوَ‌ائْرَا اَلَكرٰة وَاَعْنْعْضمُوا 
۸ھ فَيعَمَ الْمَوْلْ وَيْد اتی 423 
قوله تعالل:ہ وَنَکُوئُوأ َدَآء عَلى اَلنّاسِ 4 بأنکم تعرفونہم فیم ہم فیە وأن رسلھم 
وی ٭ ہ۶" ثم أمرھم بإقامة الصلاة وإیتاء الزکاۃ شکرا لنعمتہ 
وحدًا لأفضاله أي: اطلبونی فی مقام مناجاتکم فی الصلاۃ وادخلوا بہمتکم فیھا؛ فإنہا 


)١(‏ تلوح من ھذہ ا جحملة الإشارة إلی أنه نہ إذا بر بقي المرید عن أحکام الإرادة فلَيْحْطّطٌ رِجْله بساحات العبادة 
اعم اللطائف فی سرائر لمع الوطائف عل ظاھر واڈا م بتحتق باحکام الخقیقة فایتخلق 
بآداب الشریعة وإن لم یتحرج عن تَرْكِه الفضیلة فلا یدنسش تصرفه با حرام والشبھة. تفسیر القشیري 
(۸۹/۲). 


۸هأً سس سے عرائس الہیان نی حقائق القرآن / الجحزء الٹانی 
حصتي: وکونوا بنعت التجرید عن الدنیاء وما فیھا نی بذل او وت 
الشریفة اطلبوا الاعتصام منيء استعینوا ہي لأقویکم فی طاعتي ظ وَأَعَتَصِمُوا باللهِ 7 
مُوّنگُت پ حبییکم وناصرکم فی الأزل و فَيعَمَ اَلْمَوْلٰ 4 حیث لا مول غیرہ فو وَیْعَمٌ 
لت یچ حیث لا بخذل من نصرہ بن نصرہ عزیز متنم من نقائص النقص. 

قال جعفر: حق ا مجاہدة علىی القلب فإن النفس لا یقوم بحق المجاھد وحق 
اللجاہدة الا بختار عليه شیئّا کما لم بخیر عليکم بقوله: هو اَجَتَبَلكُمَ ھ 

قال بعضھم: الملجاہدة علىی ضروب مجاھدۃ مع أعداء الله ومجامدة مع الشیاطین: 
وأشدھا اللجادة مع النفس: وہو ا جحھاد نی اللہ وھو الذي روي عن النبي قل٭: ۷ رجعتم من 
ا لھاد الأصغر اپ ی ا حھاد الأکر” وھو مجامدة النفس وحلھا على اتباع ما أمر بە: 
واجتناب ما نہی عله. 

وقال ابن عطاء: الاجتبائیة أورثت ال مجاھدہ لا اللجاھدة أورثت الاجتبائیة. 

وقال أَيصا: املة إبراھیمہ: هو السخاء والبذل والأخلاق؛ وا خروج من النفس 
والأآھل وا ال والولد. 

وقال ایشا: فی قولہ: طهُوَ سَمَنکُمْ اَلْمُمَلِمِينَ 4 زینکم بزینة ا خواص قبل أن 
أُوجدکم؛ لأئکم نی القدرة عند الإبجاد کما کنتم قبل الزإیجاد سبق لکم من اللہ الخصوصیة فی 
أزله۔ 

وقال النوري: الاعتصام باللہ للخواص: والاعتصام بحبل اللہ للعوام؛ والاعتصام 
بحبل اللہ هو التمسك بالأوامر علیى السننء والاعتصام باللہ هو حفظ القلب؛ والسر عما 
یشغل عنه؛ والاشتغال بمراقبتہ: والإقبال عليه؛ قال اللہ تعالی: طإ وََعَتَصِمُوا بأه هَوَ 
مََلَنكُۃ 4ای :هو الذي یغنیکم بە إن أقبلتم لی الاعتصام. 


وقال جعفر:نز نعم ا معین لمن استعان بە ونعم النصیر لن استنصرہ. 
عغوبم 


() ذکرہ العجلوفی پی 9 کشف الحفاءہ )١١١/٥(‏ بنحوہ۔ 


قد اَم الْمُؤیئونَ چ الْذِينَ هُم نی صَلَاہِمْ حَیمُونَ و وَألْذِينَ هُمْ عَنِ 
الو مُترضوت وَالَذِینَ هُمْ للزکوٰۃ فَعِلونَ ‏ وَلَذِینَ هُمْ لِفْرُوحهِمْ حَفظٔونَ 
ري لا علَ از جی أوَمَا مَلكَت أيْمهم مم غَبْر موییت وی فََن اعفٰ وََآء 
ذَلِكَ فَأ مك ۰5 مُ الْعَادُونَ ۵ رَلْذِینَ ھ لِأمَسَمَهم وَعَهِدِهِم رَعُونَ و وَلَذِینَ رِٗ 
عَل صَلَوَہع محافشونَ ‏ أَولتِكَ هُمْ الوَيِكونَ و الذِیے يَنُوَ الفردَوَسنَ هُم 
ہا حَلِدونَ (4)6 

قَذ أَفْنمَاَلّمُوَينُونَ زی 4فاز بالله المارنون بمشاھدته عن حجبة الذین أأجابوا اللہ 
من العدم بخطاب القدم: وشامدوا القدم بالقدم ط< الِینَ ھُم نی صَلَاهہِمٌ حَیِمُونَ 4)6 
ہم الذین قامواللہ باللہ بنعت اغیبة نی مشامدة عظمة الله نی مقام الناجاة مع اللہ ہو وَالَذِينَ هُمٌ 
عَن الو ".." عن لغو شیاطین الأنس وا جن وھو وھواجس النفوس: وکل 
ما سری ذکر حبیبھمء طمُقرِضُورے 4کان من طباع العارفین ألا یلتفتوا من حیث طبیعتھم 
پل ثيء یقتضيی اللھو واللخو وَآلذِينَ هُمْ للژکوٰۃ فَعِلُونَ وج 4باذلون الأرواح والأشباح لل 
وی اللہ ط وَألَذِینَ ٣‏ لِ>رُوهِمٌ حَفِظونَ وق 4 ساترون عورات أسرارهم عن الأغیار 
إِلا عَل أُرُو جهم أَوَمَا مَلَکَتأَبََ يَمَتهمٌ 4 !لا على مل القصة والنحلة ٭ فَمَنِأَبتَغیٰ وَرَاءَ 
ڈارف تارسکتی فا ھ لا اس مر کرو سفآ فقد تجاوز حد اللہ؛ 
فیکون حجوبًا عن اللہ بالل ومن م بحافظ نفسه فی حرکات شھواتہاء فیسقط فی هاویة الغفلة 
بغلبة الشھوۃ نی قولہ: ؤ وَلَذِينَ هُمْ لِأَمسَمِهم وَعَهْدِمِمْ رَعُونَ وچ پ الروح والقلب 
والعقل والسرء وما معھن من کشوف أحکام الغیب من الإیمان والبرمان والإیقان والعرفان 
أمانة اللہ الغیبةء ومراعاتی بدفع الخطرات عنھاء وریاضة النفس عندھا؛ فھو من شعار اٗھل 
الله الذین عامدوا اللہ ٹی سماع خطابہ حین قال: وت برَنگَ 4 وھم بە یستقیمون فی 


ٛ٥٠‏ ےت سح سے سس سے سے مہ ھرائس البیان ٔی حقائق القرآن / الجزء الٹانی 
7 .۰ 7 ہے مھ ےکر ےکے رر رر َ‫ 

طاعتہ ومرافقتہ وخدمتہ بقولہ: ٭ وَالذین ہر علیٰ صَلوَاجِممحافِظون وم 4 محافظتھم علیھا 
حفظ قلوہبہم عن الوساوس عند جربان صفاء الملواصلة وحلاوۃ ا لمداناة والاستقامة ۴ 
المناجاة۔ 

ٹم وصف ھؤلاء الملوصوفین ہذہ الأحوال الشریفةق والدرجة الرفیعة: والمعاملات 
الزکیة بأنہم ورثوا علم مشاھدۃ اللہ نی بساتین غیبه وحجال ملکوتہ؛ ورثوا قربة وصاله: ٹم 
ورثوا منھا موالید حقائقھا من ھذہ الأعمال والأحوال: وأمثالما من خواص العبودیة فی 
22007 -- گے ہے فور ہے مگ ور ےق رر 
مشاھدة الربوبیة بقولہ: ٭ أوْلتَِك ھم الورِٹون (چ) الذِی یرٹون الفِرَدوٰسَ 4 ورثوامن 
فیض الله معرفة اللہ حین عاینوا اللہ فی عھد الأزلء ویرٹون بہا مشاھد اللہ إلی الأبد۔ 

ٍ ے ےو ردیے مو وو ے 

قال ابن عطاء فی قولە:٭ قد أفلح المُوْنون ہج ی4: وصلوا !لی المحل الأعلی والقربة 
والسعادة وأفلح من کان مصدًًا لل بوعدہ۔ 

قال أحد بن عاصم: قال الأئطاکي: اللؤمن من یکون بضاعته مولاہہ بغیضتہ دنیاہ: 
وحبیہه عقباہ وزادہ تقواہ ومجلسة ذکراہ. 

5 7 ۰- +3 ا ا کے 7 روےے 

وقال القاسم نی قولہ: طالَذِينَ ھمْ فی صلاہمْ خَفِعُونَ ٭: ھم القیمون عل 
شروط آداب الأمر خافة ان یفوتہم برکة المناجاۃ. 

وّال بعضهھم: ما طالعوا موارد أآلحق علیھم ومطالعة ا حق إیاھم خشعت لہ 
ظواھرھم. 
وقال بعضھم: خشعت جوارحھم وممھم عن التدنس بشیء من الأکوان لعلو شمھم 
لکبائرھا ومتہ الصغری أجل من الدھر. 

قیل: الؤمن من یأمن قلبه من نفسهہ. 

قال یوسف بن ا حسین: کلك عورات وعلل؛ ولیس پسترھا الا التقویء وحفظ 
ا حرمات: والتزام الشرائع کلھا. 

-- و ک3 ھا وک ہیں اھ 0ر مم 5 

بھی ا رھ یں و تی سی ہی کک ہو و ہر تد 
متجردون: ولرہہم منفردون۔ 

وقال بعضھم: اللغو ما یشغلك عن ا حق۔ 

وقال أبو بکر بن طاہر: کل ما سوی ذکر الله؛ فھو لغو۔ 


قال ابن عطاء: کل ما سوی اللہ؛ فھو لعو۔ 

قال محمد بن الفضل نی قولہ: طوَآلَذِينَ هُمْ لأمَسَمِهِم 4: جوارحك کلھا أمانات 
عندكء أمرت فی کل واحدۃ منھا بأمر؛ فأمانة العین الغض عن المحارمء والنظر بالاعتباں 
وأمانة السمع صیانتھا عن اللغو والرفث: وإحضارھا جالس الذکر؛ وأمانة اللسان اجتناب 
الغیبة والبھتانء ومداومة الذکر؛ وأمانة الرجل ا مشي إل الطاعات: والتباعد عن المعاصيی: 
وأمانة الفم ألا یتناول بە إلا حلالاًء وأمانة الیدین ألا تمدھا إلی حرامء ولا تمسکھا عن الأمر 
باللعروفء وآمانة القلب مراعاۃ ا حق علىی دوام الأوقات حتی لا یطالع سوا؛ ولا یشھد 
غیرہ ولا یسکن إلا إليه. 

قال الشیخ أبو عبد اللہ حمد بن حلیف: الأمانة حفظ حدود اللہ والوقوف على ما 
اأ٘جاب من لفظ ١ہل‏ 

وقال ابن عطاء: ‏ وَألنِينَ هر عَلیٰ صَلَونہمٌَُافطُونَ 8 4: الحافظة علیھا هو حفظ 
السر فیھا مع اللہ وھو ألا بختلج فیھا شیء سوی الل. 

وقال بعضھم: فی قولہ: ف أَولَنٍِكَ ھُمالَوْرِثُونَ 4: الذین یصلون إل مواریث أعیام 

قال بعضھم: الفردوس میراث الأعمالء و جالسة ا حق میراث رؤیة الفضل والنعماء. 

قال الأستاذ فی وصف الإیمان: ابتساط ا حق فی السریرۃء ونخامرۃ التصدیق خلاصة 
القلب: واستمکان التحقیق من تأمیر الفؤاد۔ 

وقال: الخشوع نی الصلاة إطراق السر على بساط النجوی باستکمال نعت اٰیبة: 
والڈوبان تحت سلطان الکشف: والامتحان عند غلبات التجل!''. 

وقال فی قوله:٭عَن اَللَقو تُفرضْوت 4 نامقل قن ا تو سی رتا لیٹن 
؛ فھو حشوه وما لیس بمسموع من اللہ أو مقول مع اللہ؛ فھو لغو؛ وما فیه حظّا للعبد؛ فھو 
هھو۔ 

(ولَفَد حَلَغْتَا اَلإصَی ین سُلَلَوْ یْن طِنِ اث جَعَلمَُتُطفَة فی قَرَارِ کین 
)١(‏ أَي: الأحقاء بأن يسَمُوٌا وارٹین: دون غبرھم من ورث رغائب الأموال والذخائر وکرائمھاء وقیل: انہم 


یرٹون من الکفار منازغم نی ا جنة ؛ حیث فوّنُوھا علی أنفسھم : لأنہ تعا ی خلق لکل إنسان منزلاً فی 
الحنة ومنزلاً نی النار. البحر المدید ٗ٤(‏ / ۱۷۰)۔ 


ا سد سد سس مد ہہ ہہ رہش۔۴ عرائس البیان فی حقائق القرآن / ا حزء الٹان 


پوم تو أَفْشَأَئَهُ خَلفًا ءَاْر غََبَارَكَ آ آلا اح تقرین کئ إنگر بَعْد 
ذِكَ لمَيثْرنَ وق کم إتگز يَوْمَ الْیََۃ تُعْثوت چ وَلمَذَ خَلَقتا فَفَكُر سَبَمَ 
طرابق رتا کا ع ال عَبلین چا وَأَنَلَتا می اَلسَمَاء مَاء بقَدَرِ فَأَمَكۂ فی 
آلْأرَض َإتَا َلَىٰ ذُھاب بەے َِرونَ (ع) فَأنمَأتَ لگر یو جتتو ین تچ 


وَأغْتب لَکْر ہا وک کر وَمهّا تَأَكلنَ ( دَحْجَر تر ِن طورِ سَیعَاءَ تنبّتَ 
لڈهَنِ وَصِتَغِ لَلَصَلیںَ چ رَإِنَ 7 لیر ار وَلکر 
ہا مدع کب وَمبَا تَأَكتْنَ (ي) وَعَلَج جا وَعلی لق عَمَنَ (ي) وََمَدْ أُرْسَلمَا توخا 


ہں۔۔ 


إلیٰ قؤمه فقال زم آغنڈو الله مَا لگر مٔن إِلَيهٍ عََُءَ أَفَلا تَتَفُونَ 9 فَقَال 
الَمُلَوْا الذِينَ كفْرُوا بن قُومهِے مَا هَندٌا إلا بَقَر و یْریڈ ان یَتَفضل عَليْحُمْ وو 
شَآء اَل لَأنزّل مَلَبٍَكَةُ مًا سَمِعْتا بىذًا فی ءابَاہتا الْأؤَليِنَ 8 إِن ھُوإِلا رَجْلْ بے 
چتَة فَرَتَسُوا بی حَییٰ یں و8 قَالَ رَتِ اَنسُرٔی بِمَا کُدْبُونِ 4 . 

قوله تعالی: ہ وَلَقَدَ حَلَعَتا الإضَنَ من سُلَلَوَ ین طِینِ و6 4 ما خلق اللہ سبحانہ 
الکون والکائنات من العرش إلی الٹری؛ طبق العرش فوق الکرسيی؛ وطبق الکرميی فوق 
السماوات السبع؛ وقد أحاط الکرسی بالسماوات؛ ورکب بعضھا بعضاء ثم تجلیى من قھر 
سلطان عظمتهء وجلال قدمه بنعت الاستواء على العرش فزلزل العرش ثم تزلزل الکرسی؛ 
ثم تزلزلت السماوات: فعرقت السماوات من ثقل الکرمی؛ وعرق الکرسي من ثقل العرش؛ 
وعرق العرش من ثقل سطوۃ الاستواء؛ فجری عرقھاء وصار بحورًّا؛ فدخلت البحور بین 
السماواتء وتلاطمت بعضھا بعضّا من هیبة عزة القدمء وصولة ال جلال التي نفذت أنوارھا 
فی جمیع ذرات الکون؛ فکثرت تلاطمھا حتی ألقت خوالص زہدھا وروحھا فوقھاء فیبست 
تلك الزبدۃ التی هي حقائق عرق الوجود الذي صدر من نور الاستواء وھو حامل بسر 
التجلی قد خلت البحور تحتھاء وصارت کالزبدة الیابسة من کثرۃ حرکة محاض الکون. 

انس رس مس و مس وہ معیوی وہ 


کسر سر بات س رھ کسی دفزلہ تھے ام و 


سور المؤمنون کیٹ ں سش ‏ رت ےت ےر جہہ۔۔ سرت 
الصفات؛ فمطر علیھا وہل بحر الألوھیة: وخرھا بأیدي العزة وصورھا بنقوش خاتم المللك؛ 
وألقاھا نی وادي القدرۃ بین فضاء الازال والاآباد حتی مضی أصباح مشارق شموس الذات: 
وأقمار الصفات: ثم کشف ستر الغیرۃ من وجه الروح التي خلقھا قبل صورعا بألفي ألف عام 
وکانت فی حجال الأنس وبحار القدس أصدرھا من مکامن غیوب العلومء وھي أسرار 
الأولیة مصورة بنقش صورعہا فأدخلھا فیھا فصار الروح والصورة کاملة بکمال الذات 
والصفات. 

فلما صار آدم موضع ودائع أسرار الذات والصفات والقدم والبقاء وصفه حبیب الله 
صلوات اللہ علیھ| بقولہ: ہ خلق اللہ آدم علىل صورتہا''' وکان ا معادن الأرواح القدسیة 
والأشباح الأنسیة؛ فإذا آراد سبحانه خلق ذریتہ حرکه بقدرتہء وآلقی عليه سباتًا من عظمتہ: 
وأآخرج حواء من ضلعه ثم حرکھم بسر سر؛ تا السر شھوتہم| التي آورٹ فیھم| تجلي 
نعوت ا مال وا جلال فوصل الشھوۃ بالشھوۃ وانشقت بالنطفة ا خالصة التي مصادرھا ما 
ذکرنا من أسرار تجلی الاستواء؛ وأبقاھا فی مصدر الفعلء وقلبھا نی دھور التجلى وأیام التدل 
وساعات کشف ا لملکوت وا حبروت والملك والقدرة. 

نم تجلی ٣ی٤٤‏ وت 
ہو مرآة تجلی الحمال: وذلك قوله سبحانہ: طڈٛ كُمٌ جَعَلمَ تُطْفَةُ ‏ قرارِ مُکینِ و تر حَلَعْتا 
اَْطفَةٌ لک فلم| ُذاہہا نی کبر العشق بنفخ اللحبة وصبغھا بصبغ اللودة صوغھا نی بوتقة 
الفطرة ذھبّا لنقش نقوش خاتم الملكء وآألقاھا فی مشرق کشف شموس الربوبیة حتی 
نضجت بنیران اللحبة وصارت سبیکة من لطف التجلیء وھذا معنی قولە: ٭ فَخَلَقَتَا اَلََلَقَةٌ 
مُضقَة ٹم صیرھا سواقی بحار دماء الطبیعةء وجعل سواقیھا عروق مشارب الفطرة 
فتحرکت من غلبتھا؛ فغرس فیھا ا حق أشجار فعله حتی سکن بناؤها باستوائه قدرته بقوله: 


َ‫ ہِ۔ ص٭و ۔۔ 


ط فَحلَعَتَا الْمُضْفعَة عِظَمًا 4 


رر کا فلا ۶ 2اس سرد نات سیق ات 
العلم بصورۃ آدمء ثم زین وجھھا بزینة نور جمالهء وصورھا بصورۃة روح فعله وکلھا برمتہ 


.۱ ۱( رواہ البخاري (۵۸۳))ء ومسلم‎ )١( 
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وجعل قلبھا مجامع الأخلاق؛ وکید وکبدھا مجامع الطبائع ودماغھا منورّا بنور عقل؛ فلما 
کساھا نور خلقه وکملھا بقدرتہ وأدخلھا روحە فصار آدم ثانیّا مواضع کنوز ربوییته 
وحقائق قدرتہ وعلمہ: وھذا معنی قولہ: و ثٌُأَنشَأَتَهُ خَلَفًا ءَاكر4. 

ٹم نزہ نفسە عن المشایہة بالحدثان والتغایر بتغایر الزمان والمکان بقوله: هو فَعَبَارَك اه 
أَحَسَنْ اََلِمَينَ ٍ) > تدس جلاله عن الإبعاض والتجزژؤ والتمثیل والتصویر ما أحسن 
صنعہ وقدرته عین جاء أبناء آدم عالًاء وجعل فی آدم ما نی جیع العالم۔ 

وقال ا حسین: ا خلق متفاوٹتون فی منازٰم؛ ومقامات خلقھم وصفاتہم؛ وقد کرم الله 
بني آدم بصورة ا ملك والملکوت وروح النور ونور ا معرفة والعلم: وفضلھم علىی کثیر من 

وقال أَيقُا: خلق بني آدم بین الأمر والثواب وبین الظلمة والنور فعدل خلقھم وزاد 
اللؤمنین بإیماغہم نورًا مبینا وھدی وعلمّاء وفضلھم على سائر العالمین: کما نقلھم فی بدء خلقھم 
من حال إپی حال؛ فاأظھر فیھم الفطرة والإیاب ونکامل فیھم الصنع وا حکمة والبینات: 
وتظاھر علیھم الروح والنور والسبحات من کانوا ترابّا ونطفة وعلقة ومضغة ثم جعلە خلفًا 
سویًا إلی أن کملت فیھم المعرفة الأصلیةء قال ال تعای: ۶ وَلقد خَلَعَتَا الإذْسیَ... 4 إل 
تولہ: لأَحَسَن اكَلقينَ 4. 

وقال ا حسین: خلق ا خلق فاعتد بہا على أُربعة أصول الربع الأعل اغیبة والربع الآخر 
آثار الربوبیة والربع الآخر النوریة بین فیھا التدبیر وا لمشیئة والعلم وا معرفة والفھم والفطنة 
والفراسة والإدراك والتمییز ولغات الکلام والربع الآخر ا حرکة والسکون کذلك خلقه 
فسوَاہ 

وقال ایشا نی قولہ: ٭ ثٌُّأَْشَأَتِهُ خَلِفًا ٤اك‏ رٌم: فطر الأشیاء بقدرته ودبرھا بلطیف 
صنعہ فأہدی آدم کما شاء بم| شاء وآخرج منه ذریة على النعت الذڈي وصف من مضغة 
وعلقة وبدیع خلقہ: وأوجب لنفسە عند خلقتہ اسم ا خالق؛ وعند صنعتہ الصانع لم بحدثوا 
لہ اسّا کان موصوفًا بالقدرة على إبداء ا خلق؛ فلم| أبداھا أظھر اسمہ ا حالق للمخلوق 
وأبرزہ هٔم؛ وکان ھذا الاسم مکنونًا لدیه مدعوٌا بە نی أزله سمی بذلك نفسہ؛ ودعا نفسه بہ 
فا خلق جِيعًّا عن إدراك وصف قدرته عاجزون؛ وکل ما وصف الله بە نفسه فھو لە؛ وھو أعز 
وأجل أظھر للخلق من نعوتہ ما یطیقونہ ویلیق بہم فَقَبَارَك اَلَهُ أَحَسَنُ اَكلِقَينَ 4. 


سورۃ ا لمؤمنون سس سسسسللوسچتھتسسیٹش ٹش تی سوہ رت 

ٹم إِن اللہ سبحانہ بعد وصف ا خلق والخلیقة وآدم والذریة أعلمنا حل فنائنا عن هذہ 
الأوصاف الکاملة والصنائع الشریفة لتربیة آخری نی التراب: وإظھار زیادۃ قدرۃ فینا بإدخال 
حیاۃ ثانیة فی أشباحنا وتربیة ثانیة فی أرواحنا بقوله تعالل: ٭ ثٌُ إِتكبَعَدَ ذٌلِكَ لَمَيْنُونَ ن4 
الملوت یتعلق بصعقة سطوات العزة وظھور أنوار العظمة وحیاتنا تتعلق بکشف جمال 
الأزلء ھنالك تعیش الأرواح والاًشباح بحیاۃ وصالیة لا یجري بعدھا موت الفراق. 

قال الحسین: ملك الموت هو موکل بأرواح بني آدم؛ وملك الفناء موکل بأرواح 
البھائم؛ وموت العلماء هو بقاؤھم إِلا أنه استتار عن الأبصارء وموت الطیعین الملعصیة إذا 
عرف من عصاہ. 

وقال بعضھم: من مات من الدنیا حرج إلی حیاة الآخرۃء ومن مات من الآخرة خرج 
منھا إ پی الحباة الأصلیةق وھو البقاء مع اللہ. 

ثم بین سبحانه وصف أعلام قدرتہ وعجائب صنوف صنعہ فی خلقه من سماوات وما 
فیھا من طرقھا إل عالم ملکوتہ بقولہ: < وَلَقَدَ حَلَقَْ فْفَکُم سَبِع طَرَآيِق وَمَا گُنَّا عَن ا لق 
غَغِلِينَ و 4 وضح سبع طرائق لنا پل أنوار صفاتہ السبعةء وتلك الطرائق: طریق الروح إلل 
معادن الربوبیة وعرفانہا با حقیقة فمنھا طریق العقل؛ ومنھا طریق العلمء ومنھا طریق 
ا حکمة ومنھا طریق ا معاملةء ومنھا طریق النفس: ومنھا طریق القلب؛ ومنھا طریق السرء 
وطریق العقل التفکر فی الالاء والنعماء وطریق العلم معرفة الخطاب بطریق ا حکمة المعرفة 
بحقیقة الأشیاء وطریق المعاملة تحصیل ذوقھا وصفاتہا باستعمال الاآداب؛ وطریق النفس 
قطعھا عن حظوظھا وا لمعرفة بمکائدھا وأخلاقھاء وطریق القلب ا لمعرفة بنازلات لطائف 
الغیب فیەء وطریق السر معرفة اتصالهٰا بنور ا حضرة. 

فمن قطع ھذہ الطرق یصل إلی سبع الصفات: ورؤیتھا والعلم بہا حتی یصل إپی بحار 
الذات واستغرق فیھا بنعت ا حیرة, فإذا استغاث من حبرته بە اأدرکه بفیض العرفة 
والوصلةء وذلك معنی قولہ: طوَمَا گُنًا عَن ا لق َسِلينَ و 4 ظاھر الاَیة تنبیه یوجب 
الإاجلال والتعظیم فی منازل ا مراقبات؛ فمن بقی نی ھذہ ا لحجب السماویة والأرضیة وارتہن 
بشیء منھاء فقد انقطع عن مواصلہ ا مشاهدة. 

قال أبو یزید نی ھذہ الاّیة: إِن لم تعرف؛ فقد عرفكء وإن م تصل إليە؛ فقد وصل 
إلیكء وإن غبت أو غفلت عنہ؛ فلیس عنلك بغائب ولا غافلء قال اللہ تعالی: ٭إ وَمَا کُتٌا عَن 


٦‏ سس تحت سا۔ےہ عرائس الہیان فی حقائق القرآن / الجحزء الٹانی 
تلق عَبئق). 

وقال بعضھم: سبع حجب متصلہة تحجبە عن ربەہ فا حجاب الأول: عقله وا حجاب 
الثانی: علمہء والحجاب الثالث: قلبہ والحجاب الرابع: حسہہ والحجاب ا لحامس: نفسە؛ 
والحجاب السادس: إرادتہ وا حجاب السابع: مشیئتہ؛ فالعقل باشتغاله بتدبیر الدنیاء والعلم 
مباهانہ مع الأقران: والقلب الغفلة وا حواس لاغفالما عن موارد الأمور علیھا والنفس؛ لأنہا 
مأوی کل بلیة والڑإرادۃ وھی إرادة الدنیاء والإعراض عن الآحرة: وا مشیئة وھی ملازمة 
الذنوب. ۱ ۱ 

وقال الأستاذ: فوقنا حجب ظاھرة وباطنة؛ ففی ظاھر السماوات حجب تھول بیننا 
وبین ا منازل العالیة وعلی القلوب أغشیة وغطاء کا لملیة والشھوة والڑرادة الشاغلة والغفلات 
امت راكکمة أما ال مریدون إذا أظلتھم سحائب الفترة سکن ھیجان إرادتہمء فذلك من الطرائق 
التی علتھم وأما الزامدون فإذا تحرك ہم عروق الرغبة نفد قوۃ زھدھم وضعف دعائم 
صبرھم فیترخصون با جنوح إپی بعض التأویلات فیعود رغباتہم قلیلاً قلیلاًّء ویجیل رتبة 
عروقھم وتنھد دعائم زھدھم فبدایة ذلك من الطرائق التي خلق فوقھم. 

وأما العارفون فرہما تظلھم فی بعض أحاپینھم وقفة فی تصاعد سڑھم إ یل ساحات 
الحقائق؛ فیصیرون موقوفین ریثما ما یتفضل ا حق سبحانه بکفایة ذلك؛ فیجدون نفاذًا ویرفع 
عنھم ما عاقھم من الطرائق فی جمیع ھذا الحق سبحانه غبر تارك للعبد ولا عن الحق غافل 
ترله تعال: ھ وَأََِلَمَا مِنٌ اَلكَمَاء مَآ؟ یقَدَرِ فَأسكَتَہُ فی الأَرّض 4 آنزل من سماوات 
القیومیة میاہ أنوار المعرفة بقدر قوی الأرواح القدسیةء وأسکنھا نی أماکن قلوب العارفین 
فتجری على عرضاتہاء وتنبت أشجار ال حقائق وأزھار الدقائق ویاسمین ا مودة وورد المحبة 
ونرجس السعادة وہنفسج الکفایة بقوله:ه فَاَنْشَأنَا لگر بوے جَتَسوِیَن كّملِ وَأَعْتَسِلگر 
ہا فَوَکِهُ یڈ وَینچا ون( 4 وتنبت على سیناء العقل شجرة الإیمان التي تنبت ثمرۃ 
الإیقان التيی دھنھا وصبغھا حقیقة التوحید والعرفانء قال الہ تعالی: ہ وََجَرة رج مِن 
طُورِ سَيَتآء تَتبّتُبَالذّهَن وَسيِغ لَلَأَصِلیںَ ()4. 

قال الأستاذ ': ما هو صوب الرمة یزیل بە درن العصاۃ وآثار زلتھم: وغبار 


.)۲٢۷ /٥( انظر: تفسیرہ‎ )١( 


عشرتہمء وماء ہو یسقي قلوہہم یزیل بە عطش کیدھم: ویحيي بە أموات أحواھم؛ فینبت في 
ریاض قلوبہم فنون أزھار البسط وصنوف أنوار الروح وماء ہو شراب المحبة فیخضر بە 
قلوب بساحات القرب؛ فیزیل عنھا بە حشمة الوصف: ویسکر بە قلوبًا فیعطلھا عن التمییز؛ 
ویحملھاعل التجاسر وا خطر بذل الروح؛ فإذاشربوا طربواء وإذا طٌربوا لم یُبالوا ہما وَهَبوا”“۔ 

فَأَوَحَیتَا إِلَيْهِ ان اصع الْقْلكَ بأَعْْتَا وَوَحینًا فَإذًا جَآءَ أَمژُکا ... 
اد نا ین کل روَحَينِ اتی وَأَْل إِلا دَن سَبَق عَليه القَولُ منهُم 
غطِبٍنی ف الْذِينَ ظََمُوا | [ ہر کثریرت جو ڈیا ارت ات وی تنعل 
لب کل ند ب آاڑی تَجّت ِنَ اَلْقَوْمِ اَلظلمِینَ 4 . 

قتولہ تعالی: قَأَوحَسََاإِليِ ان َصّتّع الْقْلكَبِأعیِنَا 4 أمر اللہ سبحانہ نبیە نوا عليه 
السلام أن یصنع أعماله جمیعًا علی وصف الراقبة والمشاھدة حتی یکون محفوظا بعصمتہ عن 
طریان القھر۔ 

قال الجنید: من عامل على ا مشاھدۃ أورثە الله عليه الرضا۔ 


آاجحھ۔ 


قال الل:طاَسَتّع اَلَفْلكَ بأَعَیْنتَا ه1 ۔ 
<وَفُل رت اُىرلّی مُوَلاً مُبَارگا وَأتَ خُر الَمرِلنَ ق إِنٌ نی ذَلِكَ لیت 


22 جھےرعر۔ 4 ھھ ۔ق8ہ 0 کاے۔* 
کُنَا لَمبْتَلينَ ‏ تم اُنتاتا بَهدِهِم قَرنًا َاكرينَ وق فَأَرِسَلتا فیم رَسُولاً 
یم أن اَعبدوا آله مَا لگر یُن إلو عَوٴزٌ أفَلا تََُونَ ‏ وَقَال اَلْمَلَكً بِن قَوّ 


الّذِینَ كفرُوا وَكدّبُوا بِلقَاء الج وَاَترَفْتَهُمْ فی آ حتوٰۃ اَلدُتیا مَا مَىدَا إِلَا 27 
َأكُلُ مِمّا تَأَکُلُونَ رب ما تن وی وا عم بکرا مک إِنکز إذا 
لَحْسِمُون وق أَیَمِدگز أَنَہُز إِذّا بٔخ وَکنثُز ثُرَبًا وَعِظمًا انگر مَُْرَجُو رق ٭ 
هََْاتَ هَهَاتَ لِمَا نُوعَدُونَ لق إِن می إ1 -- اَلدُتیَا تَمُوتٗ وَغحيَا وَمَا حَنُ 

ِمَبموثینَ وچ إِنَ هُوَإِل رَجْلُ آْٹیٰ عَلى الله كکَُدِبًا وَمَا غَیْ لہ يمیبیت (8) 


(١)‏ (وصبُغ للآکلین) أي: إدام مم“ قال مقاتل: جعل اللہ فی هھذہ إداماً ودُھنا فالإدام: الزیتون والدھن: 
الزیت۔ 
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نے تب لی رش رش ہے وس 
اَلصَيْحَةُ بآ لَحَق فَجَعَلَِهُم عُتَاءٌ قبعد فَبْعْدًا لَلْقَوْم اَلظيلِمِينَ ي دُ رش یی 
کے مہ 

رونا ڈاخرعت (چ) تا ندب بن او أجَلھا وَمَا بَمتَخِنَ ھت 5 اڑسلکا رُمُلتا 


5 ماما اه هر کازرد اتا تا بَتَما محتلف اعازیت' 
فَبْعَدَا لَقَوْم لا ون 0چ كُمٌاَلھا مُومّی وَأحَاهُ هَىُونَ راتا سط مین 


وق إِلل فزغؤے وَمَلیهِ۔ فَاسَکبُوا وکائوا فَومًا عَالینَ س 9 أنْؤينْ لِبَکَرْنِ 
ِثّلتا وَقوْمُهُمَا لَنَا عَبِدُونَ و8 فَحَدْبُو ب ما فکا نوا یںرے وَلَقد ءَاتیْتا 
مُوسّی اَلْكَتَب لَعَلَهۃٌ چَمَدُونَ ای 

قوله تعال: ط وَقُل رت أُنرلّی مُتلاً مُبَارگا 4 أي: أنزلني منزل مشامدتك حتی 
أصل برکة وصالكء وأفوز برؤیة جمالك وجلالك'''۔ 

قال ابن عطاء: أکثر ا منازل برکة منزل تسلم فیە من ھواجس النفس ووساوس 
الشیطان وموبقات الٰوی؛ وتصل فيه إ ی حل القربة منازل القدس؛ وسلامة القلب من 
الأھواء والبدع. 

وقال الأستاذ: الإنزال ا مبارك أن یکون بالل؛ واللہ علىی شھود اللہ من غبر غفلة عن 
اللہ ولا خالفة لأمر اللہ'''۔ 


)١(‏ قولہ: منزلاً مبارگا بضم ا لیم وفتحھا بمعنی: موضع إنزال: أو موضع نزول؛ وھي السفینة النوحیة 
ھاھنا؛ لآن الخطاب لنوح ھی فکانت السفینة مضزلاً مبارگا لە ون معه من اللؤمنین حیث نجوا منھا 
و اف حا ا0 کان سر راو دا عم وفع عت آغ ترا ت ارات 
یی ھن ھی مہ سی چیہ و یہ 
والإباء عن دخوفا بإضلال الشیطانء وتسویل النفس؛ فکان عاقبتہ شرا حضا وھلاکًا صرفًّاء فک أن 
دخول السفینة کان خیرٌا حضًا؛ لکونە امتثالاً لأمر اللہ تعا یء فکذا ا خروج عنھا بعد ما کان أمر اللہ 
مفعولاً؛ ذکانت الأرض أَيضا مشزلاً مہارگا ھم؛ ولذا قال تعا لی : یا أزض ابی قاء4 (هود:4٤]:‏ 
لأنہا مع ا ماء المستوعّب لا ینتفع بہاء وگّا کانت السورۃ مکیة؛ کان من إشارتہا أن یدعوا نبینا قل٭ بہذا 
الدعاء لدرّله الله ال٘رّل البارك الذي هو المدینة النورۃ؛ فکانت المدینة مبارکة ببرکة قدمہ قل کی کانت 
مکة اللکرمة مبارکة بقدمہ وبأقدام سائثر الأنبیاء ضا علیهم السلام: فکل منھما منرّل مبارك لن آراد 
أُن یکون فی جوار الل تعا ى: وجوار سید ا مرسلین. 
)١(‏ وفیه إشارة إلی أُن الدنیا من ا نازل الرفیعة حیث استدعی لسان الروح النزول إلیھاء وکذا البدن 


ع ‏ چے ضے 


اتا ئن یم مر وَأمدر ءَاية وَءاوَيَْهُمَا إلٗ رتو ذّاتِ قَرَايِ وتَببٍ ا 
تا اَلزِمُلُ کُنُوا بی لَبِيت واعّرا صَلا نی ما تَعَمَلَونَ عَلِمٌ 4)۵. 

نت ثتال/ لََوَحَملتا اس رت اه وَءَاویَتَهُمَا إِلیٰ رَتوق ذّاتِ قرارِ 
میں چا 4 جعل اللہ عیسی وآمہ مشکاتی أنوار قدسہہ ومرآتی تجلی جلاله وجماله 
لبصراء الطحوت رظان القربین وآو۱ ما إلی ربوۃة تلال مشاھد القدم ذات قرار لأسرار 
العارفین ومعین سواقي بحار الکرم التي شرباتہا تحیی الأسرار من موت الفناء: وتبلغھا إل 
ا انتا 

ثم خاطب روحہ وکلمتہ باسم ا حمع؛ لأنه کان جامع أخلاق جیع الأنبیاء والرسل: 
ویمکن أن ھذا خطاب مع سید الرسل محمد الصطفی ق8 وھو ألیق بذلك؛ لأنہ بحر الله 
ینشق منھا آنہار الأنبیاء والرسل. 

ٹم أمرہ بأکل ا حلال بقوله :یا الس ل كأُوا من آلطیبّتِ 4 الإشارة إل خوان دنا 

فتدل ومشاھدۃ الأعلىی بین کان قاب قوسین أو أدنی جلال مشاھدتہ ووصال جماله جلال 
للعارفین: حیث لا یدخل فیه علة ا حرمانء ولا فیه نخائیل الشیطان؛ فطلب منە بعد أکل 
موائد اللشاهدة العمل الصالح؛ وہو التبري من الحدثان: وتلاشی اللفس بنعت ا لمعرفة فی 
جمال الألوھیة بقولہ: ‏ وَاعمَلوا صَْلِحًا پ4 فلما دنا من قرب القرب؛ ووصل إلی سر السر فرد 
القدم عن علة ا حدث بقولە چ٭: 

الا أحصي ثناء عليك أنت کما أنیت على نفسك''' أکل عیسی من ربوۃ المشامدة 
مائدة القربةء فلما رأی سطوات الدیمومیة شملت وجودہ أفنی نفسهە لثبوت العمل الصالح 


الانسان ذلك الروح الإضانی: وإِن لم یکن حالا فیہ؛ بل متعَّقَّابە تعلّ التدہیر والتصرف؛ لکنه کان 
کا لمشزل لە؛ وإنما کان مبارگا؛ لان الروح إنما یترقٌی إلی الکمالات: ویضع القدم نی ا معراج؛ وا ملصاعد 
بإعانة البدن لە ہمزاولة الأعمال الصالحة ولذلك کانت دوائرھم وبقاعھم من ا منازل ا مبارکة أیضٌاء 
فکن وفّقہ اللہ تعا لی للنزول فیھاء والت ذُد إلیھا عَُوًٌا ورواحَا؛ کان عبدًا مبارگا نافع للعالمین: فطوبی 
گن تشرف بہذا الشرف العظیم؛ وویل گن وقع نی الأّلُ والعذاب الألیم بدخول دویرات البتدعة 
والفسقة ا خارجة عن الصراط ا مستقیم. ومن ا لنازل العالیة: القلب الاإنسانی؛ لآن الواردات الاھیة 
تشزل فیھاء وله برزخیة جمیع الکمالات الإنسانیة ومن دخلە؛ کان انا من برد ا بعوحر الشھوۃ؛ 
سالًا من آفات الشکوك والظنون: متصفًا بالصفات الابراھیمیة والمحمَّدیة وسائر أُلْکُمّل الندر. 
)١(‏ سبق تخریجھ. 


٠‏ س بت سے تہ عرائس البیان نی حقائق القرآن / الجزء الثانی 
عن إدراك عزتہ بشرط الحقیقة بقولہ: طتَعْلمْ مَا نی تَقّیی وَلا أعْلَم مَا فی تَقَيكَ 4 
[المائد:١۱۱]۔‏ 

قال سھل: الطیبات ا جلالء والصالحات من الأعمال آداب الأمر بالفرض والسنة: 
واجتناب النھي باطنّا وظاھرًا. 

00ہ کو 2 ٦‏ ۳ ے۰ مم 

وَِنٌ مَذِہ أَمْتْکُز أَمَّهُ وَحِدہً وَأتا رك فَأئنُون 69 

قوله تعالی: ط وَإِنَ دہ أمتْکۃ أمة وَاحِدَةٌ هأي: ملة الحبة وا لمعرفة المفردة عن 
شوائب الطبیعة مقروئة بنور الإسلام والإیمان من تابع الصطفی بنعت الأسوۃ والقدوۃ في 

قال القاسم: أي: تفردت بشرف محمد کل طوَأنا رَأُحطم4مني شرف محمد ۴8 

٭+ ئ0 . 1 ۰ - 41 7 

ٹم قال: ط فَانٌقونِ و) 4 أی: لا نقطعوا عني بشيء سواي: هوَأنا رَ٥ُححََ‏ 
فَتَفُونِ 4 اي: شامدن وبوصف إجلال جلالی وخوف عظمتي؛ فأنا ربکم أربیکم بحسن 
وصالی؛ ومعاشرۃ صحبتي. 

عط 

کے گھ_ کاحہر ھ .ےك وھ۶ ژ اہ 7 مییے۔ ہے 2 وی ہو 

طفتقطعُوا امرھم بِيتَهُم زبرا کل جزب بما للہم فرحُون [ق) ندذرهم نی 
کم یہ ےگ( 
عمرتھم حتیٰ جن (ج)4- 

7 2 : را ۔ صار مس ے >> قھ ے۔ ٠‏ > و سے 

قولە تعا ی: کل جرب يِمَا لَتَمِْمْ فَرخُونَ وچ 4ھذا إشارۃ تغییر لآھل العاملات 
فشکا عنھم سبحانہ أنہم یفرحون بمعاملاتہمء ورؤیة أعواضھاء وأضاف العلة إلیھم؛ رأن 
أعما مم التي لدیہم صفات ا حدثانیة ولا ینبغي للعارفین أن یفرحوا بما دون الله من العرش 
إلی الثری فالفرح ا حقیقی ما صدر من شھود مشاھدة جلاله للآرواح القدسیة ا ملکوتیة 

ویا لبیب افھم کلامي؛ فإن العارف الصادق إذا استغرق نی بحار ا معرفة فھمومه اکٹر 
من فرحہ؛ لن الفرح بما وجد من الله من قربة على قدر حاله وما بقی عنە؛ فھو غیر حدود 
فإذا کان بما وجد حجوبًا عن الکل: فیا معنی الفرح بمقام واحد؛ والوقوف علة بحجب بہا 
الاکٹرون؛ فبقي العارف من بحر ا ھموم أبدّا؛ لأن إدراکه قاصر عن البلوغ إلی عزۃ جلالە اذ 
جلاله منزہ عن درك المدرکین: وإحاطة عرفان العارفین تعا ی الله عن کل وھم وفھم. 

قال بعضھم: ربط کل أحد بحظہه فی سعایاته وحرکاتہ والسعید من جذب عن حظہ 


سورۃالمؤمنون فرظ جک یم اوجھب یج سو ھووسد می مھا سا اوس ات ےہ ھجت 63117 
ورد إلی حظ الحق فيه. 

وقال الواسطي: الواقفون مع العارف على مقدار تآثیر أنوار الحق فیھم لا عل 
قدر حرکتھم وسعیھم؛ لأنه لیس أحد یصل إلی معروفهہ بجھد ولا اجتھاد ومن ظن أن 
شیئا من أفعاله یوصلہ إلی مولاہ؛ فقد ظن باطلاً فسبق العنایة بصون الاشباح والأرواح 
وبوصل أھل معرفتہ إلیەء فمن اعتمد غیر ذلك؛ فقد سکن إلی غرور وفرح بالأماني وھو 
قولہ: ٭گلُ حزب یِمَا لَنَينِْمْ فَرِحُونَ لچ 4کیف یفرح با لدیەہ ولیس یعلم ما سبق لە فی 
حتوم العلم'''. 

طأْحَسَبُونَ أَنمَا یم ہمہ بن مال ون و اع تنج یقرت بل ا 
دمُونَ چچ إِن اِینَ هُم يَنْ حَقمة ت ہم تبون وچ وَألَذینَ هم بقات نم 
يُوْينُونَ 8) َلَذِينَ هُم رہم إلا پذرگوکت لچ وَآلَذِينَ يُوِّتُونَ مَا ءَاتّوا َقَلُہُمَ 
حا انم إلیٰ رہ زیخ رحعُونَ رق أَليبِكَ يٍَِغُونَ و ی ارت وَهُم ھا سِفُونَ لها 
وَلّا تُکَلْ مھا إِل زا ولَدیََا نٹ یعطق با تی وَھُم لا بُظْلََنَ و بَل 
َلوُمْ ہے بتھےھرچ ور وت 
أَحَدْنًا مُترفہم بِألعَذاپ إِذا ہم قروت و لا جنروا الوم سن ون 
جی من اکٹ دای ہی تل عَلِکُم کُر عَل أَعفَيِكُمْ تَکسُونَ ےرت 
سَبرا تَهَجِرُونَ وق أَقَلَۃ یَدَبْرُوا الْقَولَ أم جَاءَھُم ما تر یت اَم الأَلینْ ق 
أز ڑ يَْرقُوا رَسُوقُم قَهُمْ لہ سُیکرونَ وچ أ یَفُولونَ یہ چنّ بل جَامَھُم بِألحَق 
َأكْرهُ للحَق کَرِھُونَ 462 

قوله تعالی: اُحَسَبُونَأَنمَا تدم یو بن مَالِ وََيينَ (ياتُسَارعٌ مُمْی آكرتِ4 


( واعلم أن الإلقاء من ال؛ ومن ا ملك؛ ومن الحضر: ومن ا مشایخ أمر واحد نی المعنی؛ لأن الشیخ إذا کان 
خلیفة الرسول فی ا معنی والرسول خلیفة الله نی ا حقیقة؛ فإلقاؤہ عین إلقائهہ ولا یلقی ا محل إلا 
بقدرہ اللّھم إلا أن یقال: إِن نفخ خاتم الأولیاء أقوی من نفخ ا مشایخ؛ لأنه ملك ملوك اللشایخ؛ فھو 
أغغنی منھم؛ کالسلطان فإنه أغنی من الوزیر؛ وہو مَن دوہ ولا شك أن الأخذ من الأغنی لاسم| إذا 
علق ذلك بە؛ کان أنفعء وقد بجتمع الإلقاءات: فیلقی الشیخ فی بدایة الأمر ثم خاتم الأولیاء فی وسط 
ال حالء ثم الروح ا لمطھٗر النبوي نی نہایتہہ ثم اللہ تعالى نی نہایة النھایات. 


۲ھ رحس سے ھرائس البیان فی حقائق القرآن / الجمزء الٹاني 
إِن الله سبحانە امتحن ال ممتحنین بزینة الدنیا ولذاتہا وجاھھا وماما وخیراتہا لیقطعوا طرق 
الامتحانء وحرموا إی مشاھدۃ ال رمن فاستلڈوہاء واحتجبوا بہا ظتنوا أُنہا مآل جمیع 
الراحات: وأنہم مقبولون حین أعطوا هذہ المقامات: وم یعلموا أُنہا استدراج لا مٹھاجء قال 
الله تعالی: و بل لا يَفْمْرُونَ (ج) 4> 

قال عبد العزیز الکي: من تزین بزینة فائیة؛ فتلك الزینة تکون وبالاً عليه إلا من تزین 
ہما یبقی من الطاعات والموافقات والمجاہدات: فإن الأنفس فانیة والأموال عوار والأولاد 
فتنة فمن یسارع فی جمعھا وحظھاء وتعلق القلب بہا قطعہ عن ال خیرات أجمعء وما عند الله 
بطاعة أفضل من خالفة النفس: والتقلل من الدنیاء وقطع القلب عنھا؛ لأن المسارعة ني 
ا خیرات هو اجتناب الشرورہ وأول الشرور حب الدنیا؛ لأنہا مزرعة الشیطان فمن طلبھا 
وعمرھا؛ فھو حراله وعبدہ وشر من الشیطان من یقین الشیطان على عمارۃ دار وقال اللہ: 
اون پ. 

ٹم إن اللہ سبحانہ وصف الصادقین با لخشیة وا لخوف والإیمان والتوحید والیقین 
بقوله إِنٌاَلَذِينَ ھُم يَنْ حَقَیَة تَيَةَرَيہم مُفْفِقُونَ و8ٍ) 4 الذین مم متعظمون عظمتہ وجلالە 
سھرو با تاس رکاوہ و یی نے مامت یئاٹ 
قال تعالی نی وصفھم: ه وَألَذِينَ هُم يِقَايَت ربہمْيُوينُونَ 9 4 یوقنون انہا مشامد مشامدة 
قدسیة وظھور صفاته وذانه. 


ٹم وصفھم با نہم لا یؤٹرون عليه شیئتّا من ا حوادث بقوله: : و وَألَذِينَ هُم برََم لا 


ُشِْکورک ق چ لا یلتفتون فی طاعتہ إ یل غیرہ: ولا ینظرون منه لی اُفسھم وحظھا من 
الکونین۔ 


ٹم زاد نی وصفھم بقولہ: و وَألَذِينَمُونُونَ مآ ءاتوا وَقُوہہم وَحلڈ ام إِلٰ نَم 
رحغُون لو 4 أي: الذین سافروا سفر العبودیة بحقائقھاء وشاہدوا جمال و مت 
بنعت ا خجل والوجل لعلمھم بأن ما أتوا من الطاعات وبذل ا مھج والموجودات نی رؤیة 
کبریائه وجلالە مع طاعات جمیع الخلوقات أقل من ذرق ووجل قلوبہم من صولہ تجل 
العظمة لھا قلوبہم فی الغیوب جوالة وأرواحھم نی الملکوت وا جبروت طیّارة وأسرارھم نی 
میادین تجلی الصفات والذات فانیة. 


سورةالؤمنون تسس سس ١‏ سس تر ..۔ رر 

ثم وصفھم بالتصارع لی ا خیرات بقولہ: ط أُولَِكَيسٍِعُون فی الات وَهُمْ لھا 
سَبِفُُونٌ 9لیا 4 لطلب مرضانہ ووصوغم إِل مشامدانہ وھم فی ذلك سابقون فی الأزل من 
الله بالسعادات الأولیة والآخریة. 

قال بعضهم: فی قولہ: (إوَهُمْ ما سَبِعُونَ ڑچ 4: الإشفاق والخشیة اسمان باطنان 
و ما عملان من أعمال القلب وامخشیة سر نی القلب خفي والإشفاق من ا حخشیة اأخفی. 

قیل: الخشیة انکسار القلب من دوام الانتصاب بین یدیە ومن بعد ھذہ ا مرتػة 
الإاشفاق: والإشفاق رق من الخشیة وألطفء والحخشیة آرق من الخوف: والخوف أرق من 
الرہبة ولکل منھا صفة ومکان وأدب. 

قال ابن عطاء نی تولە: ٭ وَلَذِينَ هُم بات رَبہمْ يُوِْنُونَ ۵ا 4: مطالعة الکون 
بأبصار القلوبء فتعلم انہا نی حذ الفناء وما کان بین طرنی فناء؛ فھو فان فیؤمنون با حق 
یفتح أبصار قلوہہم بالنظر إلی المغیبات. 

وقال الجمنید فی قولہ: ط وَألَذِينَ هُم ریہ لا وت 9چ 4: من فتش سرہ فرأی 
فیه شیئًّا أعظم من ربە أو أجل منە؛ فقد أشرك بەہ إذ جعل لە مثلاً۔ 

قال الواسطي: ا حائف الرجل من لا یشھد حظه بحال. 

قال بعضھم: وجل العارف من طاعته أکثر من وجلە من خالفتہ؛ لأن الملخالفة ممحوھا 
اروف والطَاعة تطلیٰ تضَِکھاء رالاغلاض ‏ رالصلل نہا: لللك کان ا: ٭َوَآلذِسَ 
یتُونَ مَا ءاتوا ...الایۃ4۔. 

وقال آبو الحسن الوراق فی قولہ تعال: ٭ أُولٍَِكَ هُرِعُونَ فی اكترت وَهُمْ ما 
سَبِقُونَ وا چ: ذلك بیا تقدم من الآیات بالمسارعة إلی ا خیرات یبتغی درجة السابقین: 
ویطلب مکارم الواصلین لا بالدعاوی والإمھال؛ وتضییع الأوقات؛ من أراد الوصول على 
القامات من غیر آداب وریاضات ومجاھدات؛ فقد خحاب وخسر وحرم الوصول إلیھا بحال. 

وقال بجبی بن معاذ فی قولہ: ہو أُولٍَِكَبرِعُون فی حتراتِ 4: الراغبون نی رضا 
ال 

حکي عن الشبلی أنه قال: وصفھم بالإشفاق والخشیة وذلك حین رفعھم مولاہم إلیل 
منازل الیقین حتی وصلوا من علم الیقین إلی عین الیقینء وشربوا من عین الیقین بکاس 
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الیقین؛ فشامدوا نی مقام عین الیقین: وارتفع عن قلوہم کل شكء وریب ثم نقلھم من تلك 
اللقامات کلھا إلی منازل ا خوف: فنازلوا الإاشفاق وا حذر والحخشیةء فوجلت قلوبہم من 
تلوین الأحوال علیھمء وھم من خشیة رہہم مشفقون. 

وقال النھرجوري: ھہم القائمون مع اللہ من حیث قام لمم؛ ومن حیث یرون قیام اللہ 
ھم؛ فھم نی أحوا مم مشفقون. 

ونی قولہ تعال: ‏ وَلَّا تُکَلْفُ تَفَمَا إِلّا وُسَعَھَا ی4 ان اللہ سبحائہ خلق النفوس 
الروحانیة من عا م الللکوت؛ وهي صدرت من فیض لطف صفاته؛ فھي تحمل أمانات معرفة 
ربوبیتہ وھي تطیق مل ما رد تجلی الذات والصفات إذ هي حمولة بمطایا أنوار العنایة 
والکفایةء وخلق النفوس الإنسانیة من عا م أنوار الفعل وھمي صدرت من تواثیر سلطان قھر 
القدم؛ وھي جبولة لحمل أثقال العبودیة إذ هي حمولة بمطیة ذلك القھر؛ فکانت اللفوس 
مطایا حمل الربوبیة والعبودیة وھي تسعھا بہ لا بہا۔ 

لذلك قال ی8 حاکیّا عن اللہ تعا ی: الم یسعني السماوات والأرض ویسعني قلب 
عبدي الؤمن )"'؛ فإذا جاءت بنعت الإشفاق إ یل مشاھدۃ الذات والصفات: وبنعت العجز 
عن مقابلة ا حبروت: وعجزھا عن حمل عزة اللکوت: خرست عن الأعذار یعتذر صانعھا 
بنطق آزلی بانہا صادرۃ من الحدثان غیر خلوقة لحمل أصل القدمء قال تعالی:٭ وَلَدَيَنَا کِتَسٌُّ 
یِف بِاكتقی 4 یشھد ما لا علبھاط وَهُم لا يُظْلونَ ڑا 4 بأن القدم بوصف القدم یکون 
حملھا بل یکون حملھا علی قدر وسعھا. 

قال الجریري: م یکلف ال العباد بمعرفتہ على قدرہہ؛ وإنما کلفھم على أقدارھم؛ فقال: 
ولا تکلَفُ تما إِلَّا وَمَکَهَّا 4ء ولو کلفھم عل قدرہ ومقدارہ لجھلوہ وما عرفوہ؛ لأنہ لا 
یعرف قدرہ أحد سواہ ولا یعرفہ علی ا حقیقة سواہ؛ وإنما ألقي إپی ا خلق منھا اسیّا ورسّّ] 
إکرامًّا منه لحم بذلك: وأما اللعرفة؛ فإنہا التحیر والتَیھویة. 

(ولو انیم الحَقأَوآءَهُمْ لفَسّدّت اَلکُمَو وَلْأرْض ومن فیی.ٴبَلَ 
أَيتهُم زکرم قَهُز عَن وِقرم مترضرت (چچ از قَنلُم خَزجا فَخْراج 
یلک خُر وَهُو حر اَلرَرفینَ () وَإِنَك لَنَدَعُوهُم إِلٰ مرطر مُشتَقبرِ و وَإنٌ 


( ذکرہ ا مناوي فی افیض القدیر) (۲/ ٤۹٦))ء‏ والعجلونی فی (کشف ال لحفاء؛ (۲/ .)۲٥٢‏ 
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الِّینَ لا یُڑیثوںے بَألَْحِرَۃ عَنِ الضَرط لتیکبُوے 0چ)٭ وَلَو رَحنْتَهُمْ وَكْعْفَتا مَا 
رو کر مر الخرای سی رم کڈ أَحَذکَهُم بَالَعَذابِقَمَا امتَگاٹوا 
لم وَمَا یَمَضَرَعُونَ ت. ِا فَمَحَتًا عَلَهُم بَابًا دا عَذاپ شُدِید إِذَا هُمْ فیه 
مُسون دیع وھ دی أَنقَاً وا َالْأِسَرَرَالأليدۂْ یه ما منْکرُونَ وچ 
وَھٰوَ الِّی دَرَأَگر فی َلأُزْض وَإِلَيهِ عَرُونَ مَمُر دی - وَُمِیتَ وَلَهُ 
آخیلث الْیْلِ وَلْھَار انا نرک جع بل قالرا بثل تا فان آلأؤلرک ق 
فَالوَا أوذْا مِٹّتا وَُتًا تَُابًا َعِشَمًا أءِنًا لَمَبْمُوثُونَ و لَقَدَ وُعِدَتًا عَنُ وَءَابَاؤتًا 
هىدٌا من قَبْلُ إِنَّ هَىدًا إِلا امیر ا لالب جج فُل لمَن الْأرض ومن فِهَا ِن 
ُنئز تفلئوت و سَیَفُولون یلو ٴ قُن أَفَلَا تَدگزوک وع قُل مَن رب 
ہیں وت وب از العظم دق مََفُولوت اه ُن ان نَثَثُیو_ ھ 
قَُْ من بّدِہے مُلكُوتُ صضًلٍ ش٘یْء وَهَوَ یر وَلَ كُجَارُ ءَ عَلَيْهِ زی گثْز تعائرن ا 
کفراوت لہ ُن فان کہ حَریت چ بن اعم بالحَق رز لَکَذْيْنَ ب8ا . 

قوله تعال: و وَلَو اَنَيَمْ اَلحَق أَوَآمَهُمْ لَفْسّدّتِ اَلسُمَوَےٗ وَلأرَضُ وَمَن 
فمورںۓ 4 افھم ان الله سبحانہ ألبس وصف قھرہ النفوس الأبیة فاستکبرت عند مباشرتہا 
القھر الجبروتي؛ وخرجت بنعت الکبریاء إلی میادین الربوبیة فألقی ال حق سلطان عزمة قدمه 
علیھا وکسر قرونہا بطاعتء ولولا أنه تعالل حبسھا فی ملازمة قھرہ لحربت الأرض بفسادھا 
وتکبرھاء وم یرتفع طاعة المطیعین إلی السماء؛ وکیف یکون الصانع القدیم بمراد النفوس 
ا حدیئة إذ جلاله کان منزمًا عن حل إرادة کل مرید وحلول کل حادث: أعطاھا شرف 
مباشرۃ ربوبیته فأبت بحظوظھا عن رؤیتھاء لذلك قال سبحانہ:٭ بَل أَتَْهُم بَِكَُرهِم 
كت عَن وِگرہم مُفرضّوت ا 4 بذکرہ الأزلی ذکرھم بالعبودیة وشرٌفھم بالطاعة فھم 
عن شرف الطاعة معرضون وأیضا تجلی ا حق نی لباس القرآن لأھل العرفانء وم تبصرہ 
أبصار أھل الطغیان۔ 

قال الواسطي: أول ما کاشف الله خلقه کاشفھم بالمعارف ثم بالوسائل ثم بالسکینة 
ثم بالبصائر؛ فلیا عاینوا ا حق بالحق فنواعن کل مة وإرادة. 
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قال بعضھم: لولا أن الله تعا ى أمر بمخالفة النفغوس ومباینتھا لاتبع ال خلق ھواهم في 
شھوات النفوسء ولو فعلوا ذلك لضلوا عن طریق العبودیق وترکوا أوامر الله وأعرضوا 
عن طاعتہء ولزموا ‏ خالفتھاء الا تری اللہ بقول: و وَلَوأٌ تم الحَقأَهَوَاءَهُمْ 4 

ثم بین سبحانہ أن حبیبه صلوات الل عليه یدعوھم إل تلك ا مشاھدۃ بقوله تعا ی: 
وَإِنّكَ لَمَدغُوهُم إِلٰ زط طر مُسْتَقَيمٍ (ي) 4 الصراط المستقیم ما أوضحہ أنوار مال 
ومشاھدتہ وھو طریق 000 السَروا لأرواح القدسیة وتلك الطریقة منتھاھا 
المحبة وبدایتھا الأسوۃ وا لمتابعة لقولہ: ‏ إِن تو تُب نَ الله فََتَبعُونی يُحَببکُمْ الہ [آل 
عمران: ۳۱]. 

قال ابن عطاء: إِنك لتحملھم على مسالك الوصول؛ ولیس کل أحد یصلح لذلك 
السلوك ولا یوفق لە إلا أُھمل الاستقامةء وھم الذین استقاموا للہ مع اللہ؛ وم یطلبوا منە 
سواہ ول یروا لأنفسھم درجة ولا مقاگًا۔ 

قال بعضھم: لی الإقبال علی الل؛ والإاعراض عمن سواہ؛ ثم بین سبحانہ حال 
الحرومین عن ھذہ الطریقة ا مبارکة والإیمان بالغیب والآخرۃء ووصفھم بالضلالة عن طریق 
الصواب بقولہ: ٭ وَإنَاََنِينَ لا ُمنُوے بألْآجِرَۃ عَن اَلض رط لتکبُورے 9 4ای: 
الذین لا یشاھدون بقلوہم أنوار الغیب لناکبون عن متابعتك یا حمد. 

قال آبو بکر الوراق: من م یہتم لأمر معادہ ومنقلبہ وما یظھر عليه ٹی ا ملا الأعلل 
والملشھد الاأعظم؛ پر یو و رب ھپ ہش تم ما جری لە 
فی السبق من ربە؛ لأن ھذا الصدر فرع لتلك السابقة قال الل: إَِ الَذِينَ... الایة. 

ٹم بن أن لو کشف مم حجاب المجران ورأوا جمال ال رمن لادعوا من سکرہم في 
مال الأنانیة بقوله تعا ی: 

ولَؤ رَحَتَهُمْ وَكَفتا مَا یم یُن ضُرٍلَلَجُوا نی طُنمْيِهم يَعَمَمُونَ وا 4 لو 
خلصھم عن درك الامتحان: وکشف عنھم ضر ا حرمان للجوا نی دعاویہم العظیمة التي 
تفسد الرسوم؛ وبقوا ئی طغیان دعاویہم. 

قال ابن عطاء: الرمة من اللہ على الأرواح ا مشاہدة ورحتہ على الآسرار ا مراقبة 
ورحتہ علىی القلوب ا معرفة و رحته على الأبدان آثار الخدمة علیھا علی سہیل السنة. 

وقال أبو بکربن طاہر: کشف الضر ہو الخلاص من أمانی النفسء وطول الأمل؛ 


وطلب الریاسة والعلو وحب الدنیا؛ فان هذا کله مما یضر با مؤمن 

قال الواسطي: للعلم طغیانء وھو تفاخر بە: وللمال طغیانء وھو البخلء وللعمل 
والعادۃ طغیانء وھو الریاء والسمعة؛ وللنفس طغیان؛ وھو اتباع شھواتہا. 

ٹم بین أنه تعالی ابتلاھم بعذاب الفرقة وم یتحسروا بذلك وما أرادوا الرجوع 
إليه بنعت التصریح بقولے: ہو وَلْقَدَ أَحَذْنَهُم بِأَلَعَدّاب فَمَا اَسْتَگائوا لرَہم 
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وَمَا يْتَضَرَعُونَ و 4 أنفرد أرواحھم نی مبادئ العھد بشھود نور جماله ما وخطابہ معھاء فلم 
وصلت الأشباح ابتلاھا بحجاب النفوس والشیاطین: وم ترجع إلی طلب معادنہا؛ فشکا اللہ 
سبحانه عنھاء ومن حق معرفتھا أُنہا تفنی براءة الحجاب وا خطاب بالعتاب؛ وھذا رصف 
بعض العارفین الذین ہاموا نی أودیة الکبریاء والعظمةہ ولا بجدون لذة الوصال والجمال من 
صولة التوحید؛ فوقعوا فی بحار الأولیةء وباشروا با جرأة ما پوجب العتاب؛ فلم یلتفتوا إلل 
مراعاۃ الرجوع لاستکبارھم بمقاماتہم العظیمةء ولا یہتمون على فوائثت حظوظ ا مشامدۃ یا 
لیت لو علموا خفایا مکرہ لتضرعوا واستکانوا حتی یکشف ما وراء أحوام من عظائم 
غیوبات الصفات: وعجائب کشوف الذات: التيی لو شامدوھا لذاہوا ساعة بنعت الفناء لی 
القدم ولتاھوا ساعة بنعت البقاء مع السکر والصحو فی الأبد. 

وافھم ان الله سبحانه وقع ا مریدین فی موت الفوت؛ فجامدوا أنفسھم بأنواع 
العبادات والریاضات: ولو استعاذوا بە٠‏ واستعانوا لسھل علیھم طریق الرجوع إليه فأین 
ھم من التضرع والبکاء: وتعفیر الوجوہ بالتراب على فناء وحدانیته وجناب دیمومیتە؟ وہذا 
وصل الواصلوت إ ی اللہ . 
وو سور رت سس ہد ول سم 
(مَا أكَدَ اَل ین وآبر وَمَا کات زین الم" اذا َذَمَبَ کن إِه بِمَا 
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عَلق وَلعَلَا بَتَضُهُم عَلٰ يضر مُبْحَی آلو عَتًا بَِنُوںے رق عل اقب 
وَأَلمْهَدَة فَتَع رسک ےل وت( ا ری یٹی مَا يُوعَذُوت (89) رت 
لا مُعلی فی الْمزم الطْلِيِنَ 5ا وَإِنًا عَلي اُن يك مَا تَعِدُهْمْ لَقَْدِرُونَ ٤‏ . 

شر ھوت فت ایی تر زا ارہ اح ار تی کضعا 
عن ایل الزنادقة وکان منزمًا عن أباطیل إشارۃ المشبھة وذاته ممتنع بکمال أحدیته عن 
زعم الثنویة کیف بجوز ان یکون القدم حل ا حوادث إذ القدم ا مشزہ إذا تجلی بنعت القدم 


۸ُ سے تھے عمق بد بے ماس ےپ سا کت عرائس البیان لی خقائق القرآن/ اإرْءالٹان 
للحدثان صار معدومًا کالعدم تعا ی الله عن کل وھم وإشارة. 

قال ا حسین: الصمدیة ممتنعة من قبول ما لا یلیق بہا؛ لأن الصمدیة تنانی أضدادھا عل 
می سی یس وہر می4 

(ذفع بای هِیَ اأحْسَیْ اه غحَنُ اعم بِمَا یَصِمُوت 89 وَفُل رت أءٔ 
بكَ مِنْ عَمَرّتِ اَلنْیَین ؤ وَأَمُودُ بلک رب ان َصُُون جا 

قولہ تعالل: ‏ اَذِفَعْ پالتی ھی أَحْسَیُ اَلسيْكَةٌ چدعا حبیبە إل استعمال خلقہ العظیم 
وظرفه الکریم الذي مستفاد من خلقہ حین ألبسە إیاء حین اصطفاہ على العا مین أی: احتمل 
بحلمك جفاء ا لحافین: وراعھم بطیب الکلامء وحسن السلام: وإعراض ا حمیل. 

قال القاسم: استعمل معھم ما جبلناك عليه من الأخلاق الکریمة والشفقة والرمة؛ 
فانك اعظم خطرا من أن یؤثر فیك ما یظھرونە من أنواع الملخالفات۔ 

قال بعضھم کے مس ارات 

لح إذا جا ٤‏ أَحَدَھمْ المَوث قَال رب عون ري نل أَعْمَلُ صَلکا 


ی۲ تھا کيِمَۂ هو قَايلق“ وین وَزَآپھم بَرْزَحٌ إلٰ يَوم يُبْعَتُونَ (ع ). 

قولہ تعلی: ٭ حَيّیٌ إِدًا جَآء أُحَدَهُمْ اَلْمَوْثُ ہ بین سبحانه أن من کان ساقطًا عن 
مرکب الطاعات لم یصل ال ی الدرجات: ومن کان حرومًا عن ا مراقبات فی البدایات کان 
حجوبًّا عن ا ملشاھدات والمعاینات نی النھایات: وإن أھل ال مزخرفات والدعاوی والترھات 
تمنوا نی وقت النزع إن م یمض علیھم أوقاتہم بالغفلة عن الطاعات: وم یتکلفوا بالدعاوی 
والملحالات. 

قال أبو عثمان نی کتاب لە إی أُھل ١جرجان؛:‏ لو عمل أھل النار عملاً أآنجی غمم من 
طاعة اللہ وصلاح "ا فرغوا فی وقت العیان إلا إليه بقوشم: رب اَرَجئُونِ و لعلَأَعْمَلُ 
صلخا ی فأقبل علی طاعة مولاك؛ء واجتنب الدعاوي؛ وإطلاق القول نی الأحوال فان ذلك 
فتنة عظیمة وو ہو و 
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ہے ھ 


)١(‏ واعلم إن الأحدیة ینافیھا الازدواج؛ لتأڈّیته یل الٹکٹر والصمدیة ینافیھا الاحتیاج؛ لتأڈیتہ لی الذلَ 
المنافیة للڈلوھیة. 


> 
تلهّےُ و رز ۔ھھ 


الّذِينَ خَبرُوا أُنهْسَھُم فی جَھَتُمْ حخَلِدُونَ (ج تلفح تلفخْ وُجْومَهُمْ اللَاز وَهُم فیا 
کلخوت و لم تگن ایی تل عَليْكُز فَکُشم بہا تُكَذِبُروت (ج)4. 

قوله تعلل:ط فَإذَا تُفْخ فی آلطور فَلَ أَنَابَ بَيْتَهُۃ 4 أخبر عن أوائل کشف جلاله 
وجمالە؛ فإذا قاموا علی بساط اغیبةء وسرادق الکبریاء والعزة وعاینوا الذات القدیم: وغوا فی 
مشامدتہ مستغرقین فی بحار أنوار جمالہ وجلالە واشتغلوا بذوقھم فی وصاله من وصاله عن 
مرافقة کل رفیق ومصادقة کل صدیق: وانتساہہم إلی الأخوۃ والمصاحبةء ولا یتساءلون عند 
سطوات عظمتہ حالم بعضھم بعصّا لشغلھم بمعاینة وجودہ ونٹر جودہ؛ فإنہم غائبون فی 
شھودھم مشاہدة قربه ومعاینة قدمہ وبقائہ فنسبھم هھناك نسب ا لعرفة والمحبة الأزلیة 
واصطفائیة القدمیةء لا یفتخرون بشیء دونە من العرش إلی الثری۔ 

ثال فاریس؛ الأنہات رویة الأعمال: ورجاء اخلاص با طول رَتَنَاءلو رک لی 
یتذاکرون مما جری علیهم فی الدنیا من نعیمھا وبؤسھا شغلاً بم| هم فیە. 

قال محمد بن على الترمذي: الأنساب کلھا منقطعة إلا من کانت نسبتہ صحبحة فی 
عبودیة ربەۂ؛ فإن تلك نسبة لا تنقطع اَبدّاء وتلك النسیة امفتخر بہا لا نسبة الأجناس من 
الآباء والأمھات والأولاد''. 

(قَالوا رَنُتا عَلبَےَ عَلَینَا ِقَوَنتَنا وَگُنًا ةَ قَومًا صلی و رتا أَخِْجْتا با 
َإِن عُدَتا فَإِنَا طَلمُوب وچ قال اَحْسَُوا فا وَلَ ُکلمُونِ ()إِنه کانَ فَريقَ مَنَ 
عِبّادِی َقُولوک رئتا ءَامَنًا فَآغْفِر لتا وَاڑكتا وَأتَ خَبر الین حى 
َتحَدْتُمُومُ بخریا حَيّٰ أنسَوَكُم ذکری وگٹُم مٌَّ پیٹ 2> 

قوله تعا ی: ہ رَبَتَا عَلَبَتْ عَليتَا شِقوَنُنَا وَ ُا قَوْمًا ضا لیے ع8 4 أی: غلبت 
علینا الدعاوی الباطلةہ وا خوض ف الطّامات والترھات. 

قال أبو تراب: الشقوۃ: حسن الظن بالنفس: وسوء الظن بالخلق۔ 


(١)(فلا‏ أنساب بیٹھم یومثوٍ) تنفعھم ء لزوال التراحم والتعاطف بینھم؛ من فرط ا حبرۃ واستیلاء الدھعشة 
بحیث یفر ا مرء من أخحيه وأمہ وأبيه وصاحبته وبنیه. البحر ا مدید .)۲۰٢ / ٤(-‏ 


۷٠‏ سے سس سے سے ہہ عرائس الہبان ی حقائق القرآن / الجزء الٹانی 


سر صوظظ ظط صبروا أَنهھُم م٤کے‏ 


طإئی جَُرَيَثْهُم الیم بِمَا صبْرو هُمْ الْفَآپژُونَ ق قل کر لئئز نی 
َلأرض عَدَء ہین (چ قالوا ا تا 00097( الْعاحِينَ ہي فَل إِن 
لَِنٹز إِلا لک“ لو انگ ٹز نَمرنَ (4. 


رصوقظ وھ سر سے 


قوله تعالل: ٭ إئی جَرَیْتْهُمْاليوْمٌ بِمَا صَبرُوَا أنْهُمْ هُمْ الَفَاپزْرنَ وا 4 جزیتهم 
بمشاھدتي بما صبروا نی طاعتي: واحتما مم جفاء أعدائي؛ فإنہم فائزون من فراقي ابدّاء 
خارجون من عناء الفرقةء وطعن الطاعنین ئی زمان المحبة. 

قال آبو عثمان: ما صبروا حتی آکرموا بالصبرء والصبر حبس النفس عن الشھوات. 

قال ابن عطاء: صبرواعن ال خلقء وصبروامع الل. 

وقال أبو بکر بن طاھر: الفائزون: الآمنون من أھوال القیامة. 
أََحَيِبْثْۃ أَنْمَا خَلْقَْكُمْ عَبَعا وَأَتكُمْ إِليَنا لا تُرَجَعُونَ وق فَتَعَلى اَل 
مك الَحَقٌٗ لا إِلَْهَ إِلا هَوَ رث الْعرزش ں الََریمِ وچ ومن یدع مَع آقإِلمًَ ٤َاحَرٌ‏ 
لا برع له بے فَإنمَا حِسَابٔلہ ند رَیه۔ نہ ل بُفْخْ الکَیرن ھ وَقُل رت 
اَعْفِر وَآَرَحَز وَأتَ خُر اَلرِحِینَ د5ا . 

ترل:< أَنْحَہجئۃ انا خلَتکمْ عبَِ وَأتكُم إَِتا لا تجَمرح 4 غرمم یا 
سکنوا إليه مما - منہ حیث ظنوا أن ما وجدوا منہ علىی حدٌ الکمال فوقفوا؛ فقال: 
َافَحَيتَثُو أَنْمَا خَلْقَتكُ* للوقفة عني بشيء ما وجدتم مني طِوَأَنْكم إِلَیتا لا 
ُرْجَمُونَ بنعت الفناء عم| وجدتم: وعم| سکنتم بہ عنيء ثم عظم جلاله وکبریاءہ عن 
إدراکھم؛ وإن رجعوا إليه بە بقولہ:٭ فَتسلی الہ اَلَمَلِك اَلْحَق بی تعا یل جلالە عن أن یدرکہ 
الدرکون؛ ویلحق بعزته اللاحقون ہو ال حق بحقیقتہ وحقیقتہ لا یطلع علیھا إلا هو 
تلاشت الحدثان فی سطوات جلالە حتی أن العرش الکریم مع عظمه صغر نی عین نملة من 
قھر عزتہہ ومن نظر إلی شيء سواہ: وإن کان منە رتبة عظیمة نی المعرفة؛ فھو حجوب بە عنهہ 
بقولہ: وَمَن يَدعٌ مَع الله إِلََہًا ٤اك‏ ر4 . 

ثم أمر صفی المملکة بعذر عجزہہ وتحیرہ عن درك نعوتہ الأزلیة وصفاته الأبدیة 
بقولہ:٭ وَقُل رب آغَفِر وََرَحَمٌ 4 اغفر تقصیري فی معرفتكء وارمني بکشف زیادة القام 


سورۃالؤمنون تسس سس سسسسسسسسستسوساسسیشٹشسو شک رید 
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فی مشاہدتك ہ وَأَنت خَیْر الرمین و) ‏ إذ کل رحة نی الکونین قطرة مستفادة من بحار 
1 3 ‌ 5 - گے ور ےر 
گی برسفت ین این غن آعلدن آن اطراری یق لت َاَتِمَيل و اتَما 
خَلَقَسكُهٌ٭: لا یصل إلی قلبك روح التوحید ول عندك حق لم تؤدہ. 
وقال الواسطی: أظھر الأکوان لیظھر آثار الولایة علىی الأولیاءء وآثار الشقاء عل 


الأعداء. 


وقال نی قولہ: ہ فَقَعلی اَل اَلَمَلِكُ الْحَقٔ 4: لا بجتملہ إلا الحق حجب الکون 
بالصفات والنعوت: ٹم حجب النعوت بالحقیقة. 

وقال: الحق عجز ال خلق أن یدرکوہ بإدراکھم وإنما یدرك بإدراکە. 

قال ابن عطاء: تعا ی أن یغیرہ الدھور أو بجري عليه قوادح الأمورہ نفی الأشکال عن 
نفسه بتعاليه ونفی الأضداد والنظراء عن نفسە بتمام ملکە عز وعلا. 


وقال الأستاذ: الحق بنعوت جلاله متوحدہ وفی عز أزاله وعلو أوصافه متفرد فذاته 
حق؛ وصفاته حقء وقوله صدق؛ ولا یتوجب لمخلوق عليه حق. 
تم الجزء الثانيی 
ویلیه الحزء الثالٹ, وأولہ: 
سورة النور 


ہت 


فھرس الحتویات 
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